


التراث الشعبي الفلسطيني

     في محافظة جنين والجليل
هُوِيَة وانتماء



التراث الشعبي الفلسطيني 
في محافظة جنين والجليل - هُوِيَّة وانتماء

أبحاث المؤتمر السادس

8 /11 /2017م 

الناشـر: 

عمادة الدراسات العليا والبحث العلمي
جامعة القدس المفتوحة

رام الله والبيرة/ فلسطين

�ص. ب: 1804 
هاتف: 2 /2411161 -2 -970+ 

فاك�س: 2411163 -2 -970+
 sprgs@qou.edu :بريد الكتروني

تصميم وإخراج فني: 
عمادة الدراسات العليا والبحث العلمي

جامعة القدس المفتوحة

الجامعة غير م�س�ؤولة عن المواد المن�شورة في الكتاب، حيث �أنها تمثل �آراء الباحثين )الم�ؤلفين( 
حقوق الاقتبا�س والترجمة والت�صميم والطبع والن�شر محفوظة للنا�شر 1440هـ/ 2018م©



موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس

التراث الشعبي الفلسطيني 
في محافظة جنين والجليل

                                          هُـوِيَّـة وانـتـماء

أبحاث المؤتمر السادس للتراث الشعبي الفلسطيني 

ة وانتماء في محافظة جنين والجليل - هُوِيَّ

8 /11 /2017م

الإشراف العام والتحرير:

أ.د. حسن عبد الرحمن سلوادي        
أ.د. حسني محمد عوض

1440هـ/ 2018م



المحتويات

كلمات افتتاح المؤتمر:                                                                                          عريف المؤتمر: أ. د يوسف ذياب عواد

ث  الصفحة الكلمة                                                                                                                                                                                  اسم المتحدِّ

كلمة سيادة الرئيس محمود عباس - أبو مازن، راعي المؤتمر
10ألقاها نيابة عنه معالي دولة رئيس الوزراء

أ.د. رامي الحمد الله

كلمة رئيس جامعة القدس المفتوحة
15

أ. د يونس عمرو

كلمة اللجنة التحضيرية للمؤتمر
19

أ.د. حسن السلوادي

كلمة الداعم الحصري للمؤتمر "شركة جوال"
23

أ. عبد المجيد ملحم



أبحاث المؤتمر:                                                                      القاعة رقم )1(

الجل�سة الأولى- المحور الأول: 
�أنماط التراث ال�شعبي والقيم الان�سانية الدينية والوطنية في التراث ال�شعبي الفل�سطيني 

والمخاطر التي تهدده و�سبل الحفاظ عليه

رئي�س الجل�سة: 
د. طه امارة

الصفحةاسم البحث                                                                                                                               اسم الباحث 

موروثنا الشعبي نبض هويتنا
28

أ. د إحسان الديك

العلاقة بين السكان في جنين ومدن الجليل 
أواخر العهد العثماني في ضوء المصادر العثمانية

39

د عبد القادر سطيح

القيم الدينية المتأصلة في المثل الشعبي في محافظة جنين، ودورها المتميز في الحفاظ على 
تماسك الشعب الفلسطيني وصموده أمام التحديات التي تواجهه - "دراسة تحليلية"

55

أ.د حسين الدراويش / د. وسيم شولي

دور وسائل الإعلام في الحفاظ على التر اث والهوية الفلسطينية
70

د. حسن نعيرات

الأماكن الأثرية في محافظة جنين : نفق بلعمة وكنيسة برقين وقلعة صانور “أنموذجاً”
93

أ. أمنة أبو حطب

تراثية دلالية دراسة  أمة:  وتاريخ  التراثية: حكاية شعب  الفلسطينية  القرية  مجسم 
110

أ. د. فيصل غوادرة



أبحاث المؤتمر:                                                                      القاعة رقم )1(

الجل�سة الثانية- المحور الثاني: 
الإبداع الفني وق�ضايا المر�أة في التراث ال�شعبي

رئي�س الجل�سة: 
د. مروان �أبو خلف

الصفحةاسم البحث                                                                                                                               اسم الباحث 

الأدوات المنزلية التراثية في منطقة جنين والجليل
152

أ.د. عبد الرؤوف جرار

الأغنية الشعبية في المواسم الزراعية
178

أ. د. عمر عتيق

دور الألعاب الشعبية في تخفيف ظاهرة العنف المدرسي 
)دراسة تحليلية(

200

أ. خالد عوض

دراسة لغوية في الأغنية الشعبية الفلسطينية 
)أغاني جنين والجليل أنموذجا(

230

د. زاهر حنني / د. جمال رباح

الأبعاد الأسطورية في الحكاية الشعبية في محافظة جنين
قرية جبع أنموذجا

251

أ. إيمان فشافشة



أبحاث المؤتمر:                                                                      القاعة رقم )2(

الجل�سة الأولى- المحور الأول: 
�أنماط التراث ال�شعبي والقيم الإن�سانية الدينية والوطنية في التراث ال�شعبي الفل�سطيني 

والمخاطر التي تهدده و�سبل الحفاظ عليه

رئي�س الجل�سة: 
�أ. د. �إبراهيم ربايعة

الصفحةاسم البحث                                                                                                                               اسم الباحث 

المثل الشعبي في الجليل الفلسطيني 
دراسة نقدية اجتماعية

272

أ. وفاء عياشي بقاعي

القيم الإنسانية في الشعر الشعبي الفلسطيني – جنين والجليل
286

أ. نجيب صبري يعاقبه

المثل الشعبي في مدينة جنين: دراسة موضوعية
313

د. سميرة ستوم

سوق الخواجات في الناصرة ودوره في الحفاظ على الملابس والأزياء الشعبية
344

أ. حسين منصور

وقفيات بعض النساء في جنين
371

د. طالب الصوافي

زيارة سيدنا الخضر في حيفا؛ الإنسان والمكان
407

د. روزلاند كريم دعيم



أبحاث المؤتمر:                                                                      القاعة رقم )2(

الجل�سة الثانية- المحور الثاني: 
الإبداع الفني وق�ضايا المر�أة في التراث ال�شعبي

رئي�س الجل�سة: 
د. محمد غرابة

الصفحةاسم البحث                                                                                                                               اسم الباحث 

الشاعر نجيب صبري يعاقبه؛ زجّاًال وباحثاً
434

د. نجية فايز الحمود جناجرة

تجليات جنين والجليل في التراث الشعبي الغنائي الفلسطيني - )أبو عرب( أنموذجاً
464

أ. حسين عمر دراوشة

الأمثال الشعبية الفلسطينية وأثرها على مكانة المرأة في المجتمع
483

أ. ربا عنان سعد سعد

اليُوسُفِيّ حكاية شعبية من فلسطين - تحليل فني للعناصر والقيم والدلالات
499

د. إدريس محمد صقر جرادات / أ.نجاح ابو تركي/ أ. إيمان فشافشه

سيكولوجية المرأة في الأغنية الشعبية / الفلسطينيّة في الجليل
530

د. جهينة الخطيب

الجلسة الختام                                                                                                               رئيس الجلسة: أ. د. حسني عوض

543البيان الختامي والتوصيات

545الملاحق والصور



كلمات افتتاح المؤتمر

كلمة سيادة الرئيس محمود عباس/ أبو مازن♦♦

 راعي المؤتمر، ألقاها نيابة عنه دولة رئيس الوزراء الأستاذ 
الدكتور رامي الحمد الله.

كلمة رئيس جامعة القدس المفتوحة. ♦♦

كلمة اللجنة التحضيرية للمؤتمر. ♦♦

كلمة الداعم الحصري للمؤتمر "شركة جوال".♦♦



كلمة
سيادة الرئيس محمود عباس - أبو مازن، راعي المؤتمر

ألقاها نيابة عنه معالي دولة رئيس الوزراء 

أ.د. رامي الحمد الله 



11موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

بسم الله الرحمن الرحيم

عطوفة الأخ محافظ جنين
�سعادة الأخ العزيز وال�صديق �أ.د. يون�س عمرو رئي�س جامعة القد�س المفتوحة 

و�أ�سرة الجامعة، مجل�س الأمناء والأكاديميين والإداريين وطلبة الجامعة 
الأخ اللواء زياد هب الريح مدير عام جهاز الأمن الوقائي 

الأخ عبد المجيد ملحم رئي�س �شركة جوال 
الأخ �أ.د. ح�سن ال�سلوادي رئي�س اللجنة التح�ضيرية للم�ؤتمر

الأخوة �أمين ال�سر و�أع�ضاء الإقليم 
الأخوة مديري الأجهزة الأمنية وال�سيادية 

كلٌ با�سمه ولقبه 
الح�وضر الكريم جميعاً

�أ�شارك اليوم في افتتاح م�ؤتمر التراث ال�شعبي في  يتملكني كلُّ ال�سعادة والفخر و�أنا 
وتر�سيخ  الواحدة  الهوية  ل�وصن  حيوياً  وطنياً  منبراً  يعدُّ  والذي  والجليل،  جنين  محافظة 
لأول  يعقد  حيث  ال�ساد�سة،  ن�سخته  في  متزايدة  �أهمية  الم�ؤتمر  هذا  ويكت�سب  التراث، 
فخامة  عن  بالنيابة  �إنني   ،48 �أل  �أرا�ضي  في  الفل�سطيني  �شعبنا  �أبناء  مع  بالتعاون  مرة 
الم�ؤتمر  لهذا  احت�ضانها  على  المفتوحة  القد�س  جامعة  �أحيي  عبا�س  محمود  الرئي�س  الأخ 
الا�ستثنائي في رمزيته ودلالاته، و�أ�شكر الباحثين والأكاديميين المتخ�ص�صين حُماة تراثنا 
الوطني كافة، الذين و�ضعوا كامل جهودهم للم�ساهمة في توظيف التراث ال�شعبي وتوطينه، 
لتكري�س هوية وطنية للجامعة، وتعزيز الأوا�صر مع �أهلنا في الداخل في النا�صرة والجليل 

والكرمل والمثلث، وفي كل جزء ناب�ض بالألم والأمل الفل�سطيني.

الأخوات والأخوة:
الطويل والعنيد  الفل�سطيني في مراحل ن�ضاله  الوطني ل�صيقاً ب�شعبنا  لقد ظلَّ تراثنا 
كافة من �أجل الحرية والا�ستقلال، والخلا�ص من الاحتلال الإ�سرائيلي، فمن خلال الت�شرد 
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وحطام النكبة والتمزق ومحاولات تذويب الهوية وت�شتيتها �إلى انبعاث الوطنية الفل�سطينية 
و�إقامة  الم�صير  وتقرير  العودة  نحو  الن�ضال  قائدة  الفل�سطينية  التحرير  منظمة  راية  تحت 
الدولة، وحتى ت�أ�سي�س �أول �سلطة وطنية فل�سطينية، والتي جاءت ثمرةً لت�ضحيات ال�شهداء 
الانتفا�ضة  حققته  وطني  �إنجازٍ  وك�أبرز  والم�شردين،  اللاجئين  وملايين  الأ�سرى  ومعاناة 
الغني،  و�إرثه  تراثه  ل�وصن  �شعبنا  انبرى  1987م  عام  انطلقت  التي  ال�شعبية  الفل�سطينية 
وتحدى  النكبات  ويلات  بها  وتجاوز  والتدمير،  والمعاناة  بالألم  المثقلة  ذكرياته  وحمل 

بقوتها مخططات الاقتلاع والم�صادرة.

فظلت الروايات والأ�شعار والحكايات والحرف، ولم ت�سقط الأزياء والأغاني والأمثال، 
فبقيت الثقافة الفل�سطينية متقدة وحية، بل �صامدة في وجه الاحتلال الإ�سرائيلي ومخططاته 

الم�شبوهة.

وحَ والحياة  نعم، لقد �أعاد �شعبنا الفل�سطيني ب�صبره و�صموده وتوقه للحرية والعودة الرُّ
دَ لها طريقها �إلى الوعي الدولي وال�ضمير الإن�ساني، فكانت _وما زالت_  لق�ضيته الوطنية، وعبَّ
حا�ضرة في خارطة ال�سيا�سة الدولية بعد �أن كان يتهددها الاندثار والموت والن�سيان، ذلك 
مخططات  نهاجم  به  الذي  ال�سلاح  دائماً  كان  بل  يتهاون،  �أو  ي�سقط  لم  ال�شعبي  التراث  �أن 
الاحتلال الإ�سرائيلي وممار�ساته القمعية، في هذا ال�سياق ونحن نقترب من الذكرى الثالثة 
ع�شرة لا�ست�شهاده ن�ستذكر �أبا الوطنية الزعيم الخالد يا�سر عرفات الذي نه�ض بق�ضيتنا من 
قلب المعاناة، ومن م�آ�سي النكبة والتهجير وال�شتات �إلى دروب الثورة والكفاح والمقاومة، 
فكان هو ورفاق دربه من الم�ؤ�س�سين ورواد العمل الوطني ورموز العمل الثقافي والفكري، 
وال�شعب الفل�سطيني ب�أ�سره حرا�س التراث الوطني الذي يمثل �أبرز ركائز الهوية الفل�سطينية 

الجامعة والرا�سخة، فالتراث هو روح ال�شعب وثقافته وتاريخه وذاكرته الجمعية.

الح�وضر الكريم،
الثقافي والح�ضاري في وجه  و�إرثه  وتراثه  بهويته  و�شعبنا متم�سك  �سبعة عقود  منذ 
ويحا�صر  الأو�صال  ويقطع  �أر�ضنا،  على  هيمنته  في  يمعن  تو�سعي  ا�ستيطاني  احتلال 
بمخططات تهجيره ولاقتلاع المدن والقرى والمخيمات كافة، ويحكم ح�صاره حول قطاع 
غزة ويحاول تكري�س انف�صاله، وي�سعى �إلى عزل القد�س ومحيطها وتغيير معالمها وال�سيطرة 
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�شعبنا  اقتلاع  �إلى  الهادفة  ممار�ساتها  توا�صل  �إنما  كله  بهذا  �إ�سرائيل  �إن  مقد�ساتها،  على 
وتهديد تراثه، وتقوي�ض �أية فر�صة للتو�صل �إلى �سلام عادلٍ يف�ضي �إلى �إقامة دولة فل�سطينية 

ذات �سيادة وقابلة للحياة ومتوا�صلة جغرافياً. 

�إزاء هذا عقد �شعبنا العزم على تر�سيخ �إرثه للأجيال القادمة وحماية بلداته القديمة 
و�إقامة الأن�شطة ال�شعبية والتراثية فيها وت�شجيع ال�سياحة �إليها، وعملنا على �إدراج كنوزنا 
ومعالمنا العمرانية التاريخية في قائمة التراث العالمي لتعزيز هويتها و�وصنها، كما عملت 
الم�ؤ�س�سات الحكومية والخا�صة والأهلية بتوجيهات من فخامة الأخ الرئي�س محمود عبا�س 
ومكانتها  فل�سطين  تاريخ  عن  الروايات  و�إنتاج  التراثية،  المواد  وحفظ  التراث  �إبراز  على 
وثقافتها من خلال ت�أ�سي�س المتاحف كف�ضاء تعليمي ثقافي و�إقامة المهرجانات والمعار�ض 

والم�ؤتمرات التراثية في الوطن وفي الخارج.

وكذلك ا�ستغلال الف�ضاء الإلكتروني لتعزيز ترابط الفل�سطينيين بع�ضهم ببع�ض وبتراثهم 
ال�شعبي، وتكري�س ح�وضر بلادنا ثقافياً على ال�صعيدين العربي والدولي.

الأخوات والأخوة، 
لتحقيق  وذلك  والتراث،  للثقافة  قطاعية  �إ�ستراتيجية  والحكومة  القيادة  اعتمدت  لقد 
التبادل والتوا�صل الثقافي وتعميق الثقافة الوطنية الديمقراطية والإن�سانية وتوجهت نحو 
دعم الإنتاج الثقافي المبني على الموروث ودعم ال�صناعات الثقافية والحرفية، كما تبنينا 
ال�شعبي و�أ�س�سنا له �سجلًا وطنياً، و�أ�صدرت وزارة الثقافة كثيراً  خطة وطنية لجمع التراث 
لت�سجيل بع�ض عنا�صره  التراث وحفظه وتوثيقه تمهيداً  الكتب والدرا�سات في ق�ضايا  من 
على القوائم التمثيلية العالمية لمنظمة اليون�سكو، هذا بالإ�ضافة �إلى �إنجاز الم�وسدة النهائية 
وحمايته  التراث  قطاع  في  العمل  لتنظيم  المادي  غير  الفل�سطيني  الثقافي  التراث  لقانون 
وتعزيزه، وقد ان�صب العمل �أي�ضا على تعزيز العلاقة مع المنظمة العربية للتربية والثقافة 

والعلوم الألك�وس لجمع التراث الم�شترك واعتماد بوابة �إلكترونية واحدة.
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الح�وضر الكريم،
وال�ضياع  ال�سرقة  من  �شعبنا  تراث  ل�صيانة  �صعيد  من  �أكثر  على  الخطى  نحثُّ  �إننا 
والت�شتيت بتج�سيد حقوقه والو�وصل بها �إلى المحافل الدولية كافة ل�ضمان �إنهاء الاحتلال 
الإ�سرائيلي عن �أر�ضنا و�صيانة الهوية ومكانتها وحماية المواقع الأثرية التراثية، و�إننا 
�إلى العمل البناء مع الم�ؤ�س�سات الأهلية والخا�صة والمجتمع المدني كافة،  من هنا نتطلع 
في كنف غزة لترميم المواقع الأثرية وحفظ التراث الثقافي فيها والح�ضاري والمعماري 
الإ�سرائيلي  العدوان  بفعل  للتدمير  وكذلك  والإهمال،  لل�سرقة  منه  جوانب  تعر�ضت  الذي 
العمل  يتطلب  الإرث وحماية وطننا وهويتنا،  على  الحفاظ  �أن  ندرك  �إننا  عليها،  المتكرر 
الم�شترك مع الأطراف وال�شراكات كافة، لت�شجيع الفكر العلمي والإبداع والابتكار، وهو ما 
نراه اليوم وا�ضحاً في رحاب هذا الم�ؤتمر المهم الذي جعل محوره المقاربة بين محافظة 
عن  بعيداً  والإخاء  التعاي�ش  مبادئ  ت�أ�صلت  �أر�ضهما  على  التي  الجليل  ومنطقة  جنين 
هذا  يومنا  حتى  نت�شاركها  و�شعبية  تراثية  قيم  وتولدت  والعن�صرية،  والتمييز  التهمي�ش 

ورغم المعوقات كافة.

في نهاية كلمتي هذه، ونيابة عن فخامة الأخ الرئي�س �أ�شكر كل الجهود التي �أ�سهمت 
والدرا�سات  العمل  ب�أوراق  و�إغنائه  والجليل  ال�شعبي في محافظة جنين  الم�ؤتمر  تنظيم  في 
ورئي�سها  ب�أمنائها  المفتوحة  القد�س  لجامعة  الخا�ص  وال�شكر  والتراثية  الفنية  واللوحات 
وهيئاتها الإدارية والتدري�سية وطلبة الجامعة، هذه الجامعة التي تحقق الإنجاز تلو الإنجاز، 
ة التي نعتز بها جميعاً، فمن خلالكم �إنما نعزز  وما هذا الم�ؤتمر �إلا من هذه الإنجازات المهمَّ
التراث  ب�أهمية حفظ  الوعي  الداخل ونو�سّع  �أهلنا في  التراث وتوا�صلنا مع  الوحدة، ونعزز 
الوطني بمكوناته كافة، و�إننا نتطلع لعقد م�ؤتمرات مماثلة قريباً �إن �شاء الله في غزة وفي 
المزيد من بلدات ومدن الداخل الفل�سطيني لن�ستذكر ونحيي تراثنا الوطني الم�شترك، بوركت 

جهودكم جميعاً. 

�شكراً لكم

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته 



كلمة
رئيس جامعة القدس المفتوحة

أ.د. يونس عمرو 
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وال�صلاة وال�سلام على خير المر�سلين
�سيدنا محمد الأمين و�آله و�صحبه �أجمعين

في هذا ال�صباح الجميل نجتمع ب�صحبة �صديق كريم ورجل طيب، دولة الأ�ستاذ 
الدكتور رامي الحمد الله/ رئي�س وزراء فل�سطين، ممثلاً لفخامة رئي�س دولة فل�سطين 
الأخ الأكبر الرئي�س محمود عبا�س راعي هذا الم�ؤتمر، وكذلك �أرحب في هذا ال�صباح 
و�سيادة  جنين،  رم�ضان/ محافظ  �إبراهيم  اللواء  عطوفة  عزيزين  ب�صديقين  الجميل 
اللواء زياد هب الريح رئي�س جهاز الأمن الوقائي، وكذلك �أرحب بالأ�ستاذ عبد الجليل 
فرداً، كلكم عزيز و�صديق في  فرداً  �أرحب بكم جميعاً  ملحم، رئي�س مجموعة جوال، 
ف�أهلاً  منكم جميعاً  فعذراً  ذكرناكم،  لو  المقام  بنا  يطول  الطيب،  المكان  هذا  رحاب 

و�سهلاً بكم.

العدوان  �إلى  بعيد  زمن  منذ  التفتنا  ب�أننا  المفتوحة،  القد�س  جامعة  في  نحن  نعتز، 
، فزينوا  الذي اعتدى عليه الاحتلالُ الإ�سرائيلي �شرَّ اعتداء  ال�صارخ على تراثنا وموروثنا 
لأنف�سهم كل عادةٍ من عادات �أهلنا في وطننا العزيز فل�سطين في �أن ي�ستقطبوا هذه العادة 
�أو ذاك المظهر �أو ذاك الطراز، فكان للأخوة في عمادة البحث العلمي وكلية الدرا�سات العليا 
الفل�سطينية  الجامعات  �سائر  في  الباحثين  مع  الجامعة  في  الباحثين  و�سائر  الجامعة،  في 
جهود طيبة في العودة �إلى هذا التراث وت�سجيله وتقنينه و�إظهاره، و�أود في هذه المنا�سبة 
�أن �ألفت �أنظارهم �إلى جانب �آخر من التراث الذي لم يُعتدَ عليه من عدو، و�إنما اعُتدي عليه 
القيم الأخلاقية في عاداتنا وتقاليدنا التي تن�صب معنا في ديننا،  منا نحن، وهو تراجع 
�أهمها  اليوم،  الفل�سطيني  مجتمعنا  في  نلاحظها  بتنا  التي  الأخلاقية  الآفات  هي  كثيرة 
الغطر�سة والكذب، مع �أننا �أنا�س طيبون نتمثل قول الله تعالى: {وعباد الرحمن الذين يم�شون 
�أن  اليوم، وعلينا  الذي فقدناه  �سلاما}، هذا  قالوا  الجاهلون  و�إذا خاطبهم  الأر�ض هونا  على 
نلتفت لهذا التراث، لعلنا ن�ستطيع �أن ن�سترجع تلك القيم، هذه ناحية ، �أما الناحية الأخرى 
المعاناة  رحم  من  وولدت  الوطن  جامعة  هي  الأخوة  �أيها  المفتوحة  القد�س  جامعة  ف�إن 
وال�صعوبات، فكانت �آملًا لقادة كبار رحم الله منهم من م�ضى، وعلى ر�أ�سهم الرئي�س الخالد 
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يا�سر عرفات، وحفظ الله منهم من بقي على قيد الحياة، وعلى ر�أ�سهم الأخ �أبو مازن رئي�س 
دولة فل�سطين، حين حملوا همَّ �شعبهم، يوم ا�ستفحلت �إجراءات الاحتلال �ضد جامعتنا و�ضد 
م�ؤ�س�ساتنا التعليمية �أ�ساتذةً وطلبةً وكتب، ففكروا في �أ�سلوب يُنقل التعليم فيه �إلى الطالب 
في موقعه، ولي�س العك�س، فكانت جامعة القد�س المفتوحة �أول جامعة تتبنى �أ�سلوب التعليم 
المفتوح، هروباً من �إجراءات الاحتلال، وقد احت�ضنتها �آنذاك الجامعات الفل�سطينية ال�شقيقة. 
وهنا �أ�سجل �شكراً تاريخياً لتلك الجامعات التي حفظت بذرة الجامعة وواكبتها حتى و�صلت 
تطوراً  تطورت  المفتوحة  القد�س  جامعة  واليوم  والانت�شار،  التمدد  من  �إليه  و�صلت  ما  �إلى 
�سريعاً بهمة الرجال، وبهمة من التفوا حولها وعلى ر�أ�سهم مجل�س �أمناء الجامعة الذي �أنقل 

�إليكم تحياته، ممثلًا برئي�سه المهند�س عدنان �سمارة الذي اعتذر عنه م�سافراً.

بين  فزاوجت  كاملة،  الالكترونية  التعليم  و�سائط  �إدخال  في  جامعتكم  تطورت  لقد 
القد�س  بف�ضائية  اليوم  الو�سائط  هذه  واكتملت  الالكتروني،  التعليم  وبين  المفتوح  التعليم 
التعليمية التي هي معنا الآن تنقل حفلنا هذا، وهنا تحولنا من نظام التعليم المفتوح �إلى 
نظام التعليم المدمج في المزاوجة بين التعليم المفتوح في المحا�ضرات وبين و�سائط التعليم 
الالكتروني، وفي هذه الم�سيرة التفتت الجامعة �إلى الأبنية والتطوير فيها، والتفتت كذلك �إلى 
البحوث العلمية، فح�صدت العديد من الجوائز الإقليمية والدولية وكان �آخرها بالأم�س في 
تون�س جائزة الالك�وس في تطبيق الجوال الذكي لتاريخ القد�س، وهنا �أ�سجل �شكرنا وامتناننا 
�أن مجل�س  ل�صديقي و�أخي العزيز دولة رئي�س الوزراء الأ�ستاذ الدكتور رامي الحمد الله في 
الوزراء بالأم�س في جل�سته الر�سمية �شكر الجامعة وهن�أها على هذا الفوز، وهو فوز لفل�سطين 

في حقيقة الأمر.

اليوم نلتقي في م�ؤتمرنا ال�ساد�س لت�سجيل تراثنا و�إحيائه في جنين والجليل، وبذلك 
نحطم �أ�وسار الاحتلال التي و�ضعها بين �شعبينا، بين �أهلنا، بين �شطري وطننا، فاليوم في 
ي�ستطيعون  �أنهم لا  لهذا المحتل:  ر�سالة  نر�سل  الله، وهنا  �شاء  �إن  النا�صرة  جنين وغداً في 
�إ�صداره  ذكرى  م�ضت  �أيام  ب�ضعة  منذ  الذي  بلفور  الفل�سطيني،  �شعبنا  وجه  في  يقفوا  �أن 
لوعده الم�ش�ؤوم لهم، يجهل �شعبنا الفل�سطيني ب�أنه �شعب الجبارين، وحين ما كان الرئي�س 
هم  من هم؟  الجبارين  الجبارين،  ابناء  �أنتم  يقول  �أي�ضاً  التراث  من  وهذا  عمار  �أبو  الخالد 
�سكان جنوب فل�سطين وكانت مملكتهم في المكان المعروف بيت جبرين وهو تحريف للفظة 
الكنعانيين )كوفريم(، وهو جمع مذكر �سالم للغة الكنعانية التي �أ�صبحت اليوم تعي�ش في 
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العبرية والمفرد كوفير، ومنها جبار يقابلها بالعربي. كان بلفور يجهل �أن ه�ؤلاء الذين تعهد 
ب�إعطاء �أر�ضهم �إلى اليهود، �أنهم من �سلالات الجبارين.

ولعل منا�سبة م�ؤتمركم هذا �أيها الأخوة اليوم يواكب عدداً من المنا�سبات منها �إعلان 
الدولة وا�ست�شهاد الرئي�س الخالد يا�سر عرفات ووعد بلفور، و�أهم هذه المنا�سبات الم�صالحة 
�إلى غزة برباطة  �أ�شد كثيراً على يديْ الدكتور رامي الحمد الله الذي ذهب  الفل�سطينية التي 
ج�أ�ش، و�أنجز المراحل الأولى من هذه الم�صالحة رغم الم�شككين في قدرة هذه الحكومة على 
خو�ض غمار هذه الم�صالحة التي م�ضت المحاولات الكثيرة من دول �شتى على �إنجازها ولم 
تْفلُح، ولكن هذا الرجل �أفلح هو واخوانه من �أع�ضاء حكومته، ن�شد على �أياديهم بتوجيهات 

ودعم رئي�سنا رئي�س دولة فل�سطين الرئي�س محمود عبا�س.

�أحييكم و�أ�شكر كل من �أ�سهم بجهد قل �أو كثر وبخا�صة جوال، و�أ�شكر الباحثين، و�أ�شكر 
�ض م�ؤتمركم هذا عن تو�صيات طيبة. و�سائل الاعلام و�أتمنى �أن يتمخَّ

�شكراً لكم
والله الم�ستعان

وال�سلام عليكم 



كلمة
اللجنة التحضيرية للمؤتمر

أ.د. حسن عبد الرحمن السلوادي
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دولةَ الأخِ الأ�ستاذ الدكتور رامي الحمد الله رئي�سِ الوزراء ممثلِ �سيادةِ الرئي�س 
محمود عبا�س �أبو مازن حفظهما الله

�سعادة الأ�ستاذ الدكتور يون�س عمرو رئي�س الجامعة حفظه الله
الأخ الأ�ستاذ ممثل �شركة جوال المحترم

الأخ الدكتور عماد نزال مدير فرع جنين المحترم
الأخوة والأخوات الح�وضر مع حفظ الألقاب والم�سميات

التح�ضيريةِ  اللجنة  �أع�ضاءِ  زملائي  عن  وبالنيابة  نف�سي،  عن  بالأ�صالة  لي  فيطيبُ 
مجتمِعها  خدمةِ  من  جعلت  التي  والم�ستقبلْ،  الحداثةِ  جامعةِ  جامعتكم،  وبا�سم  للم�ؤتمرْ، 
الفل�سطيني هدفاً وغاية لر�سالتها وفل�سفةِ وجوِدها، وتحقق لها بدعمٍ وتوجيهٍ من �إدارتها 
و�إخراجها  الأ�صيلة،  الموروثةِ  ثقافتنا  على  الحفاظِ  في  الريادة  ف�ضلُ  الواعية  الر�شيدة 
كل  رغم  العالمية  الثقافية  الخريطة  على  جِها  توهُّ وزيادةِ  والتهمي�شْ،  التحنيط  دائرة  من 
محاولات الطم�س والت�شويه والإلغاء التي تتعر�ض لها عن عمدٍ وتخطيطٍ منهجيّ على �أيدي 

الغزاةِ المغت�صبين.

با�سم من ذكرتُ جميعاً �أرحب بكم �أجمل ترحيبُ، و�أرحب با�سمكم بدولةِ الأخْ رئي�سِ 
الوزراء الأ�ستاذ الدكتور رامي الحمد الله ممثل �سيادة الرئي�س محمود عبا�س مثمنين عالياً 
ح�وضره وم�شاركته لنا في م�ؤتمرنا التراثي ال�ساد�س، الذي �إن دلَّ على �شيء، فعلى حر�ص 
دولتنا الفل�سطينية واهتمامها بتراثنا ال�شعبي: عنوانِ هُويتنا، ورمز وجودنا ووحدتنا في 

�أر�ضنا الطيبة المباركة. 

معاً،  والجليل  جنين  محافظة  في  ال�شعبي  التراث  لبحث  الم�ؤتمر  هذا  �ص  خُ�صِّ وقد 
�أبناء  بين  تجمع  التي  الوثيقة  للروابط  وتوطيداً  والآمال،  والم�شاعر  الدم  لوحدة  تر�سيخاً 
�شعبنا العظيم، وي�أتي الم�ؤتمر �ضمن �سل�سلة الم�ؤتمرات التي عقدتها الجامعة، لبحث �أنماط 

التراث في محافظات الوطن، و�إبرازِ المخاطرِ التي تهدده، و�سبلِ الحفاظِ عليه. 
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منها  �أُنجز  متكاملة،  تراثيةٍ  مو�وسعةٍ  لإ�صدارِ  الجامعة  �سعي  �ضمن  كلُّه  هذا  ويندرج 
الله  بعون  و�سنم�ضي  الجامعة خم�سةُ مجلدات،  �إدارة  من  م�شكورٍ  وبدعمٍ  تعالى،  الله  بف�ضل 
لك�شف معالِم تراثِنا ال�شعبي في �أرجاء الوطن الفل�سطيني، ولا �سيما في القرى المدمرة التي 

ةً ناب�ضةً في ذاكرةِ الأبناء والأحفادِ جيلًا بعد جيل. رها الاحتلال، كيما تبقى حيَّ دمَّ

�أيها الحفل الكريم:
�إننا �إذ نلتقي في ربوع هذه المحافظة المنا�ضلة، لن�ؤكُد للعالِم �أجمع �أن تاريخَنا وتراثَنا 
الو�ضىءَ المت�ألقَّ عبر �آلاف ال�سنين لن يمحوه غازٍ �أو دخيل، ولن تطوي �صفحاتِه النا�صعةَ 
والأ�ساطيِر  والأراجيفِ  بالوهم  الم�شروخةِ  ذاتِها  غيَر  المر�آةِ  في  ترى  لا  مقيتةٌ  عن�صريةٌ 
ةٌ ناب�ضةٌ، ينطقُ بها ال�شجر والحجرُ  والادعاءاتِ الزائفة؛ لأن �شواهدَ هذا التراثِ الأ�صيلِ حيَّ
والدارُ والمقامُ والمزار، وت�شدو بها روابي الجليل وبطاح جنين ال�شماء، مدينةِ ال�شموخِ والاباء 
ر �أهلُها وما زالوا، �أ�سمى �وصر الن�ضال والت�ضحية والبقاء وال�صمودِ في وجه القوة  التي �سطَّ

الغا�شمة والاحتلال البغي�ض.

التليد،  تراثها  مع  لنعي�شَ  المرابطة،  ال�صابرةِ  المدينةِ  هذه  �أح�ضان  في  اليوم  نلتقي 
الأوجه  على  م�ستقبلنا  وبناء  لت�أكيد حا�ضِرنا،  دافعةً  روحاً  ون�ستلهمُه  ونعاي�شُه  ن�ستجليه 
الأجمل والأجود والأبدع، ونتمثله في حياتنا نهجاً و�سلوكاً، بل زاداً نتزود به في م�سيرة 
ن�ضالنا و�صمودنا وت�ضحياتنا لتحقيق �أهدافنا، وانتزاع حريتنا الم�سلوبةِ من مخالبِ الغزاة 
م�شهدنا  عن  غُيّبوا  بل  غابوا،  الذين  المغت�صبين  الدُخلاءِ  من  �سَبقَهمْ  من  عبور  العابرين، 
الفل�سطيني مرغمين، لم يخلفِّوا وراءهم غير العارِ والخيبةِ والخ�سران، الذي هو م�آل كلِّ معتدٍ 

�أثيم، وم�ُريص كلِّ مغت�صبٍ ذميمْ.

الأخوة والأخوات الأعزاء
�أ�ستميحكُم العذرَ �إن �أطلتُ عليكم، ولا ي�سعني في ختام كلمتي �إلا �أن �أتوجه با�سم اللجنة 
التح�ضيرية للم�ؤتمر بال�شكر الجزيل والثناء العطر لكل من �أ�سهم في �إنجاح هذا الم�ؤتمر، وبذلَ 
جهدَ الم�ستطيع في الإعداد والتح�ضير والمتابعة، و�أخ�ص بالذكر �إدارة الجامعة وعلى ر�أ�سها 
الأ�ستاذ الدكتور يون�س عمرو الذي واكب فكرةَ الم�ؤتمر منذ بدايته، وكذلك �أ�شكرُ الأخوةَ في 
الم�ؤتمر،  هذا  لإنجاح  وجهودهم  ا�ستقبالهم  ح�سن  على  وطلبة،  وعاملين  �إدارة  جنين  فرع 
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كما �أتوجه بال�شكر والتقدير للأخوة والزملاء في دائرة العلاقات العامة ومركز تكنولوجيا 
ودائرة  العليا  الدرا�سات  وكلية  العلمي  البحث  وعمادة   )ICTC( والات�صالات  المعلومات 
�أن  يفوتني  ولا  والمتابعة،  الاعداد  عملية  في  جُهد  من  بذلوه  ما  على  الجامعة  في  اللوازم 
�أ�شكر كذلك الأخوةَ الباحثين الذين قدموا ع�صارةَ �أفكارهم وخلا�صةَ تجاربهم، �آملًا �أن يكون 

لأبحاثهم �صدى �إيجابيُّ ي�سهمُ في تحقيق الأهداف المرجوةِ للم�ؤتمر. 

كة جوال( التي عودتنا على رعاية كل  و�أثمنُ با�سمكم جميعاً الدعم الذي قدمته )�َرش
ما هو جميل ومثمر في هذا الوطن ونذرت نف�سها – م�شكورة - لخدمة مجتمعنا الفل�سطيني 
وتنميته ثقافياً واقت�صادياً واجتماعياً، وجعلتْ من �صلب ر�سالتها التوا�صلَ مع قطاعاتِ 

هذا المجتمع، والتفاعلَ معها وم�ساعدتَها على تحقيقِ �أهدافها وطموحاتِها.

�أيها الحفل الكريم:
�أ�شكركم مرة �أخرى على ح�وضركم، و�آمل �أن يظل التوا�صل معقوداً فيما بيننا، داعياً الله 
�أن يوفقنا وي�سدد خطانا على درب الحرية والكرامة والا�ستقلال. و�إقامة دولتنا الفل�سطينية 
الم�ستقلة وعا�صمتُها قد�سُنا الخالدة مدينةُ الأنبياء وبوابةُ الأر�ضِ �إلى ال�سماء وهذا اليومُ �آتٍ 

لا ريب فيه ما دمنا على الحق قائمين، وفي �أر�ضنا مرابطين.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته



كلمة
الداعم الحصري للمؤتمر

مدير عام شركة جوال

أ. عبد المجيد ملحم
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بسم الله الرحمن الرحيم

دولة رئي�س الوزراء �أ.د. رامي الحمدلله حفظه الله ورعاه
رئي�س جامعة القد�س المفتوحة �أ.د. يون�س عمرو المحترم

�سيادة اللواء �إبراهيم رم�ضان محافظ محافظة جنين المحترم
�سيادة اللواء زياد هب الريح رئي�س جهاز الأمن الوقائي المحترم

�أ.د. ح�سن ال�سلوادي رئي�س الم�ؤتمر المحترم
الح�وضر الكريم مع حفظ الألقاب

�أ�سعد الله �صباحكم جميعًا

ي�سرنا وي�شرفنا اليوم �أن نكون بينكم للإعلان عن الم�ؤتمر ال�ساد�س للتراث ال�شعبي في 
محافظة جنين والجليل الحبيب تحت رعاية ال�سيد الرئي�س محمود عبا�س حفظه الله ورعاه، 
�أ.د. رامي الحمدلله حفظه الله، وبتنظيم من جامعة القد�س المفتوحة،  ودولة رئي�س الوزراء 

هذا ال�صرح الأكاديمي العظيم الذي خرَّج ويُخرج �أجيالًا تبني وطننا الحبيب.

نفخر �أنه كان لدعمنا للم�شاريع الثقافية على مدار ال�سنوات ال�سابقة الأثر الكبير في 
هي  الفل�سطينية  الخلوية  الات�صالات  �شبكة  �أن  وبخا�صة  الفل�سطيني،  الثقافي  الم�شهد  �إثراء 
الأولى التي ت�ضع هويتها الفل�سطينية �أ�سا�ساً لتوجهاتها، حيث عانقت جوال هذه الأر�ض لما 
يقارب الع�شرين عاماً ع�شنا فيها مع �أبناء �شعبنا لحظات الفرح والفرج واللحظات ال�صعبة 
في كل الظروف، وواجهنا و�إياهم التحديات التي مرت بها فل�سطين كافة، من ح�صار ودمار 
الحبيبة  فل�سطيننا  لنبني  بيد  يداً  �شعبنا  �أبناء  مع  و�سنبقى  الغا�شم،  الإ�سرائيلي  الاحتلال 

الم�ستقلة التي طالما حلمنا بها حرة.

الثقافي  الم�شهد  �إثراء  في  لا�ستراتيجيتها  وفقاً  العام  لهذا  نوعية  نقلة  حققت  جوال 
الفل�سطيني من خلال دعمها عدداً من المهرجانات والم�ؤتمرات الثقافية والفنية والتراثية، 
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رعايتنا  و�صلت  �إذ  المجالات،  مختلف  في  المحلية  الم�ؤ�س�سات  مع  �شراكتنا  �إلى  بالإ�ضافة 
الرئي�سة وفعالياتنا في مختلف المجالات في هذا العام لأكثر من )300( فعالية، كان �أكثر 
�أ�سا�س بناء  الفل�سطينية والتعليم وال�شباب، لأنهم  الثقافة  �إطار تعزيز  %20 منها في  من 

الدولة، و�أ�سا�س بناء المجتمع.
لذا ن�ستكمل في جوال رعايتنا للقطاع الثقافي الفل�سطيني، وذلك من منطلق م�س�ؤوليتنا 
المجتمعية برعايتنا للم�ؤتمر ال�ساد�س للتراث ال�شعبي في محافظة جنين والجليل الذي يحمل 
عنواناً مهماً �ألا وهو )هويةٌ وانتماء( اللتْني ن�سعى �إلى تر�سيخهما في ظل محاولات الاحتلال 
المتكررة ل�سلب �أر�ضنا وهويتنا، ولن�ؤكد في �شهر نوفمبر الذي ي�أتي فيه ذكرى وعد بلفور 
القائد  الرئي�س  ا�ست�شهاد  ذكرى  مع  وليتزامن  �أي�ضاً،  الأر�ض  هذه  �أ�صحاب  �أننا  الم�ش�ؤوم 
ن�ؤكد  المباركة  الوطنية  الم�صالحة  وب�أجواء  الفل�سطيني،  الا�ستقلال  ويوم  عرفات،  يا�سر 
على �شراكتنا الا�ستراتيجية مع كافة م�ؤ�س�ساتنا الوطنية التي تعمل على ارتقاء مجتمعنا 

الفل�سطيني، والتي تحر�ص على المحافظة على هويتنا الوطنية وانتمائنا لهذه الأر�ض.

الوطني  المعرفي  الم�ؤتمر  هذا  �إنجاز  في  �أ�سهم  من  لكل  الجزيل  بال�شكر  نتقدم  �أخيراً 
وال�شكر  وتراثنا،  بثقافتنا  المتعلقة  الر�سائل  نقل  في  كبيرة  خطوة  يمثل  والذي  بامتياز، 

مو�وصل لكم جميعاً ولح�وضركم وم�شاركتكم في هذا الم�ؤتمر. 





القاعة رقم (1)
الجلسة الأولى

المحور الأول: 

أنماط التراث الشعبي والقيم الانسانية الدينية والوطنية في التراث الشعبي 
الفلسطيني والمخاطر التي تهدده وسبل الحفاظ عليه

رئيس الجلسة: د. طه أمارة 

موروثنا الشعبي نبض هويتنا. ♦♦

أ. د إحسان الديك

العلاقة بين السكان في جنين ومدن الجليل ♦♦
أواخر العهد العثماني في ضوء المصادر العثمانية.

د عبد القادر سطيح

القيم الدينية المتأصلة في المثل الشعبي في محافظة جنين، ودورها المتميز في الحفاظ على ♦♦
تماسك الشعب الفلسطيني وصموده أمام التحديات التي تواجهه - "دراسة تحليلية". 

أ.د حسين الدراويش | د. وسيم شولي

دور وسائل الإعلام في الحفاظ على التر اث والهوية الفلسطينية. ♦♦

د. حسن نعيرات

الأماكن الأثرية في محافظة جنين : نفق بلعمة وكنيسة برقين وقلعة صانور “أنموذجاً”. ♦♦

أ. أمنة أبو حطب

مجسم القرية الفلسطينية التراثية: حكاية شعب وتاريخ أمة: دراسة تراثية دلالية. ♦♦

أ. د. فيصل غوادرة
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موروثنا الشعبي نبض هويتنا

أ.د إحسان الديك
أستاذ دكتور/ اللغة/ جامعة النجاح الوطنية

ملخص:
الأخطار التي تحدق ب�أبناء �شعبنا الفل�سطيني، لا تعد ولا تح�صى لعل من �أبرزها �ضياع 
والداخل  ال�شتات  وانق�سامه بين  تق�سيمه  الموحدة في ظل  الهوية  الذاكرة الجمعية وذوبان 

)ال�ضفة وغزة( وداخل الداخل )فل�سطيني 48(.
ال�شعبية  الثقافة  من  الم�ستوحاة  الثقافية  الرموز  ان  القول  المبالغة  قبيل  من  ولي�س 
وا�ستمرارها  وتعزيزها  الجماعية  الهوية  ت�شكيل  في  الر�سمية  الرموز  �أهميتها  تتجاوز 
�أبنائه،  �أعماقه ومنت�شرة بين  ال�شعب نف�سه ونابعة من  �أنها وليدة  والمحافظة عليها، ذلك 
وهي عابرة للزمان والمكان، تتناقلها الأجيال، وتلهب عواطف النا�س وتثير هممهم، على 
عك�س الرموز الر�سمية التي هي من �صنع النخبة التي تتعالى على العامة وتخ�ضع للمنطق 

والتخطيط. 
والعناية  تراثنا  على  المحافظة  الى  نكون  ما  �أحوج  الفل�سطيني  ال�شعب  نحن  ولعلنا 
والطم�س  المحو  عمليات  ظل  في  هُويتنا  لتعزيز  ال�شعبية  رموزنا  و�إ�ستنها�ض  بفلكلورنا، 
والتهويد، ذلك �أن �صراعنا مع العدو لي�س على غزة و�أريحا �أولًا  او ثانيًا و�إنما على الما�ضي 
والمو�سيقا،  والأدب  واللغة  والدين  الآلهة   : الكنعاني  الما�ضي  �سرقوا  فكما  معًا،  والحا�ضر 
ف�إنهم ي�سرقون اليوم كل �شيء ، الدبكة والثوب المطرز وقر�ص الفلافل وم�ستلزمات الخيمة 
والزيتون الرومي وكل ما هو فل�سطيني عتيق، �إنهم يح�شدون كل طاقاتهم لاختلاق �إ�سرائيل 
الحديثة، كما اختلقوا �أ�سطورة ار�ض الميعاد من قبل ليقولوا للعالم انهم ي�ضربون في �أعماق 

التاريخ، و�أنهم عادوا �إلى وطنهم بعد �أكثر من �ألفي عام .
في ظل خ�وص�صية الظرف الفل�سطيني يغدو هذا الموروث عن�صًرا من عنا�صر ال�صراع، 
ت�أ�صيله  وفي  مقد�سًا،  وطنياً  واجبًا  عليه  المحافظة  وتغدو  المقاومة،  �أ�سلحة  من  و�سلاحًا 
وتجذيره و�إعادته الى �سيرته الكنعانية الأولى ت�أكيد على انتمائه لأ�صحابه الذين توارثوه 

�أبًا عن جد، ونفي لأ�ساطير الآخر و�أوهامه الكاذبة وادعاءاته في حقه التاريخي المزعوم.
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Cultural Heritage, the Core of Our Identity
 Prof. Ihsan Aldeek

Abstract: 

The dangers that beset the Palestinians are countless, perhaps the 
most important of which are the loss of their collective memory and the 
disintegration of their unified identity due to the homeland’s division to 
different territories, the diaspora, West Bank, Gaza Strip, and the 48 lands. 

It is not an exaggeration to state that the cultural symbols inspired by 
the popular culture transcend the importance of the official symbols in the 
formation, preservation, and promotion of the collective identity. Cultural 
symbols are the output of the people themselves and rooted deep within the 
community. They encompass people, transcend time and place, and transmit 
by generations. These symbols arouse people’s emotions and motivate them, 
unlike official symbols which are the product of the elite. They patronize the 
public, and they are subject to logic and planning.

We, the Palestinian people, need to preserve our heritage, maintain 
our folklore and reinforce our cultural symbols to strengthen our identity 
in light of the processes of obliteration and Judaization. Our conflict with 
the enemy is not primary regarding the territories of Gaza or Jericho, but 
regarding the past and present; as the enemy hijacked the components of 
Canaanite past such as gods, religion, language, literature and music,  and 
so they attempt to do the same with  all the components related to Palestine’s 
present and heritage such as Dabkeh,  the embroidered costumes, falafel, and 
roman olive.  They mobilize all their capabilities to create the modern Israel 
and promote their fabricated myth of the Promised Land, to announce to the 
world that they are rooted deeply in this land, and after two thousand years 
have passed, they returned home. 

Due to the specificity of Palestine, this collective heritage has become 
one of the elements of the conflict and a weapon for the resistance. The 
preservation of this heritage is a sacred national duty. Our heritage is rooted 
in, inherited from and traced back to the Canaanite era and culture. It is our 
duty to reinforce this fact in order to deny the myths of the others and their 
alleged historical rights. 
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مقدمة:
�أفراد  العوامل الم�شتركة بين  هُويات الجماعات في قوتها و�ضعفها بتفاوت  تتفاوت 
الجماعة وعمق تاريخها وثقافتها و�أمجادها، فكلما كانت الجماعة غنية برموزها الثقافية 
في  حا�ضرة  نا�ضجة  متما�سكة  هويتها  كانت  والأدبية،  الفنية  وموروثاتها  والح�ضارية 
الر�سمي  الم�صدر  �أ�سا�سيين،  م�صدرين  من  الوطنية  الهوية  رموز  وتُ�ستقى  �أبنائها.   نفو�س 
الر�سمية  والأنظمة  والقوانين  الم�ؤ�س�سات  العليا, ويتمثل في  والثقافة  الذي يمثل الح�ضارة 
والثقافية  والدينية  التعليمية  والم�ؤ�س�سات  والهيئات  الوزارات  المجتمع مثل:  �أو  الدولة  في 
وغيرها، والم�صدر ال�شعبي الذي يمثل عامة ال�شعب ويتمثل في الطقو�س والموروثات ال�شعبية 

والعادات والتقاليد.
ال�شعبية  الثقافة  من  الم�ستوحاة  الثقافية  الرموز  �إن  القول  المبالغة  قبيل  من  ولي�س 
وا�ستمرارها  وتعزيزها  الجماعية  الهوية  ت�شكيل  في  الر�سمية  الرموز  �أهميتها  في  تتجاوز 
�أبنائه،  بين  منت�شرة  �أعماقه،  من  نابعة  نف�سه،  ال�شعب  وليدة  �أنها  ذلك  عليها،  والمحافظة 
�إليه انتماء جوهر لا انتماء زمن، �ضاربة في  �صادقة في التعبير عن �آلامه و�آماله، تنتمي 
الأعماق، عابرة للزمان والمكان، تتناقلها الأجيال، وتحمل في جيناتها وجنباتها عاداته 
الر�سمية  الرموز  , وتثير هممهم ,على عك�س  النا�س  وتقاليده وقيمه وم�آثره,تلهب عواطف 

التي هي من �صنع النخبة التي تخ�ضع للمنطق والتخطيط والتنظيم.)1(
»خراريف  �أو  قديمة(  ة  )دقَّ ال�شعبي  الموروث  فيه  يعدُّ  كان  الذي  الزمن  ذاك  وّىل  لقد 
عجايز«، و�أن التم�سك به للمحافظة على الهُوية – في زمن العولمة – هو نوع من القوقعة 
والانكفاء على الذات، و�إعاقة تاريخية، ويجب تجاوزه لل�سير في ركب الح�ضارة، واللحاق 

بالأمم المتقدمة، ومجاراة النه�ضة المعا�صرة
�إلى  النظر  وعدم  التطور،  بحجة  بالموروث،  ال�صلة  قطع  �إلى  الحداثة  �أن�صار  دعوة  �إن 
»الحركية  هي  الموروثات  هذه  �أن  ذلك  الوراثية،  ال�شعب  جينات  يم�سح  كمن  هي  الوراء، 
اليومية من  مفرزات ممار�ساتها  تنقل  والتي بموجبها  للأمة،  ال�سابقة  للمفرزات  الطبيعية 
يخلط  هنا  ومن  تاريخا،ً  لي�صبح  الحا�ضر  حدود  عند  يتجمد  لا  كي  الحا�ضر  عبر  الما�ضي 

ه�ؤلاء خلطاً
انظر :كناعنه,�شريف :من ن�سي قديمه تاه,ط1, م�ؤ�س�سة الأ�وسار ,عكا ,2000,�ص66

الجامد  التاريخ  وبين  بتعريفها،  حركية  هي  التي  التراث  معالم  بين  ا�ستراتيجياً 
بطبيعته الذي هو محل الما�ضي، حيث �أخفق ويخفق على الدوام من عبور حاجز الما�ضي 
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�إلى الحا�ضر، وهو فرق �أ�سا�سي بين التراث الحركي وبين التاريخ الجامد”)2(. 
وتت�ضافر الثقافة ال�شعبية / الموروثات ال�شعبية ب�شقيها المادي والمعنوي)3( للتعبير 
ممثلًا  العملي  المادي  الجانب  في  وو�وضح  بي�سر  الهوية  هذه  فتظهر  الوطنية،  الهوية  عن 
والرق�ص  ال�شعبية،  والمو�سيقا  ال�شعبية  والعمارة  ال�شعبية  والأكلات  ال�شعبية،  الملاب�س  في 
ال�شعبي بما  الأدب  �أو  القول  ال�شعبي، كما تظهر في فن  ال�شعبي، والم�سرح  ال�شعبي، والطب 
فيه من �أ�ساطير وخرافات وحكايات و�أغان �شعبية، و�ألغاز و�أمثال ونوادر ونكات وترانيم 

وهتافات و�شعارات ورقي وتعويذات ونداءات الباعة وتعبيرات العامة.
وقد بد�أ الالتفات الحقيقي)4( لأهمية الموروث ال�شعبي، ودوره في الحفاظ على الهوية 
الفل�سطينية بعد نكية 1948م، حين طم�ست فل�سطين من الجغرافيا ال�سيا�سية، بعد �أن كان 
وانق�سمت  والإدارية،  ال�سيا�سية  وحدتها  واختفت  البريطاني.  الانتداب  ظل  في  حكومة  لها 
الغربية  ال�ضفة  الأكبر منها و�صار ما ي�سمى ب�إ�سرائيل، و�ألحقت  �أ�شلاء، اغت�صب الجزء  �إلى 
تحت  و�صارت  م�صر  غزة  وتبعت  الها�شمية،  الأردنية  المملكة  من  جزءاً  و�صارت  بالأردن 
�إدارتها. وحين �أ�صبحت الهوية الوطنية الفل�سطينية مهددة بالمحو والزوال بعد ت�شتت ال�شعب 
)حامل الموروث( في �شتى بقاع الأر�ض، و�أرجاء المعمورة، وعي�ش اللاجئين في مجتمعات 
وبيئات جديدة تختلف كل الاختلاف عن الحياة التي اعتادوا عليها في وطنهم، وت�أثر بع�ض 

�أجيال ال�شتات منهم بثقافات جديدة تركت �أثراً في ملامح �شخ�صيتهم وهويتهم الوطنية.
ولعل خ�وص�صية الظرف الفل�سطيني، وطبيعة �صراع �شعبنا مع العدو، هي التي جعلتنا 
»من �أكثر �شعوب الأر�ض تعر�ضاً لحالات الانتحال وال�سرقة والادعاء في تراثه ال�شعبي«)5(، 
ذلك �أن �صراعنا مع هذا العدو لي�س على غزة و�أريحا �أولًا �أو ثانياً، و�إنما هو �صراع وجود �أو 
لا وجود، �صراع على الما�ضي والحا�ضر معاً، ي�ستخدم فيه العدو كل عمليات المحو والطم�س 
والتغييب والتهويد، ويج�سد كل طاقاته الدينية والتاريخية والأركولوجية المزيّفة وغيرها 
من الو�سائل لاختلاق �إ�سرائيل الحديثة باعتبارها امتداداً لإ�سرائيل القديمة / �أر�ض التوراة، 
و�أنهم  التاريخ،  �أعماق  في  ي�ضربون  �إنهم  للعالم  ليقول  الميعاد،  �أر�ض  �أ�سطورة  ولتحقيق 

عادوا �إلى �أر�ض �آبائهم و�أجدادهم بعد �أكثر من �ألفي عام.
و�أ�سماء  والمو�سيقا،  والأدب,  واللغة,  والدين,  الآلهة,  الكنعاني:  الما�ضي  �سرقوا  فكما 
الأ�شياء، وادعوها لهم، وا�ستولوا على تراث المنطقة ون�سبوه �إلى العهد القديم، ها هم اليوم 
المطرز،  والثوب  الفل�سطينية،  الخيمة  ومعدات  ال�شعبية,  الدبكة  الأحفاد:  موروث  ي�سرقون 

والزيتون الرومي، وقر�ص الفلافل, وكل ما هو فل�سطيني عتيق.
في ظل هذا ال�صراع، �أدرك ال�شعب الفل�سطيني �أهمية موروثة في الحفاظ على هويته 
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وا�ستلهاماً  بموروثه  اهتماماً  العربية  ال�شعوب  �أكثر  من  فغدا  الوطنية،  �شخ�صيته  و�صيانة 
�أ�سلحة  ال�صراع، و�سلاحاً من  لمدللاوته، وا�ستعمالًا لرموزه، باعتباره عن�صراً من عنا�صر 
المقاومة، فغدت المحافظة عليه و�وصنه وبعثه واجباً وطنياً مقد�ساً، لمقاومة �صلف الآخر 

وزيف ادعائه.
وفي تجذير هذا التراث، والعودة به �إلى �أ�وصله، و�إعادته �إلى �سيرته الكنعانية الأولى، 
وعدم الوقوف به عند العهدة العمرية وح�سب، ت�أكيد على انتمائه لأ�صحابه الذين توارثوه �أباً 
عن جد، وحفاظ على الهوية الوطنية الممتدة جذورها في مغارات التاريخ، ونفي لأ�ساطير 

الآخر و�أوهامه الكاذبة، وادعائه في حقه التاريخي المزعوم .
�إن الخطر الذي يتهدد �شعبنا هذه الأيام لي�س احتلال الأر�ض وم�صادرتها �إذ هي في 
بقاع  �شتى  في  منت�شر  هو  �إذ  الفل�سطيني  ال�شعب  �إبادة  في  ولا  نزول،  �أو  ترحل  لن  مكانها 
الذاكرة وذوبان  �إلى �ضياع  الذي ي�ؤدي  الأر�ض، و�إنما الخطر كله في �ضياع هذا الموروث 

الهوية الموحدة)6(.
رد الإن�سان الفل�سطيني على كل مظاهر التغيب والتغريب والتهويد، هو التم�سك بكل ما 
هو فل�سطيني, والمحافظة على ق�سمات الهوية، والإيغال في الذاتية للو�وصل �إلى قاع ال�شعب 
ومخزونه الجمعي، وبعثه لمواجهة كل مظاهر التغيير في وطن كان ي�سمى فل�سطين وما يزال 

ي�سمى فل�سطين.
والمو�سيقا  والق�صة  ال�شعر  في  المعا�صرة  الفل�سطينيين  نه�ضة  �أن  يظن  من  ويخطئ 
�إلى  الفل�سطينيين  والفنانين  الأدباء  من  كبير  عدد  وو�وصل  وغيرها،  الت�شكيلية  والفنون 
العالمية جاء من فراغ، و�إنما من هذا الكنز الثمين الذي تركه لهم الأجداد والجدات. وكانوا 
م�سكونين به, وجعلوه وثيقة ح�وضرهم، ومكوناً رئي�ساً من مكونات �شخ�صياتهم، وج�سراً 
ممتداً بينهم وبين �أبناء �شعبهم, ف�أقبلوا على كل �ألوانه بفخر واعتزاز، فراح جميعهم، الذين 
بالأر�ض،  ت�شبثوا  والذين  ال�سليب،  الوطن  �إلى  بالحنين  غامر  �شعور  ال�شتات  في  انتابهم 
وقارعوا المحتل، راحوا جميعاً ينهلون من معين الموروث لت�أكيد �صمودهم والمحافظة على 

هويتهم وربطها بالثورة والأر�ض.
ولقد تنوعت الم�أثورات ال�شعبية التي ا�ستلهموها لإبراز هويتهم مثل الأغنية ال�شعبية، 
والحكاية الخرافية، والأمثال, والأقوال، والعادات, والتقاليد، والأكلات ,والأزياء، كما تنوعت 
و�أحداث، ون�وص�ص، وقوالب فنية،  الم�ستوحاة من كل م�صدر ما بين �شخ�صيات  العنا�صر 
ومعجم �شعبي، ومعطيات مو�سيقية وبلاغية، كما تفاوتت طرقهم في توظيفها فمنهم من 
ه،  اقت�صر على الإلماعة بالإ�شارة �إلى الم�أثور �إ�شارة عابرة، ومنهم من �أبرز م�ضمونه وف�ّرس
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ومنهم من حوله �إلى فكر �أو رمز ليبني عليه فنه، ولم تكن عودتهم �إلى الموروث نكو�صاً �أو 
الم�ستقبل،  وي�ست�شرف  والحا�ضر  الما�ضي  ي�ضيء  �ضياء  م�شعل  هي  بل  الواقع،  من  هروباً 
علاقة  به  علاقتهم  فكانت  الواقع،  هذا  �وصرة  للتعبير  وتوظيفه  ومحاورته  بامت�صا�صه 
طاقاته،  وتفجير  وايحاءاته  دلالاته  عن  الك�شف  في  ويفيدونه  منه  يفيدون  وعطاء  تبادل 

فيجددونه ويبعثونه حياً على الدوام.
وقدم الأدب ال�شعبي –�إلى جانب الأدب الر�سمي– باعتباره »عماد الم�أثورات ال�شعبية 
وانتمائها  عطائها  في  الفل�سطينية  ال�شخ�صية  عن  �صادقة  �وصرة  الفقري«)7(  وعمودها 
ظروف  كل  في  الفل�سطيني  الإن�سان  لحياة  دقيقة  لوحة  ر�سم  كما  وا�ستقلالها،  و�صمودها 
والكون من حوله،  الطبيعة  �أمته، وتعامله مع مظاهر  �أو  �شعبه  ب�أبناء  حياته، في علاقته 
وفي حلّه وترحاله، وتغّري �أحوال نف�سه، في �سخطه ور�ضاه وراحته و�شقائه، وحزنه وفرحه 

و�أمله وي�أ�سه.
وتزخر ن�وص�ص هذا الأدب ب�وصر جميلة لتلاحم الإن�سان مع الأر�ض، وتح�س�س المكان 
ب�صدق وعفوية فيبدو – مخيماً وقرية ومدينة – �شامخاً كالطود في وجه كل �أنواع القمع 
البارد،  ونهر  الزعتر  وتلّ  الوحدات  في  المخيم-  و�أ�ضحى  والا�ضطهاد،  والقهر  والتع�سف 
عن  والتعبير  المخيم  �وصرة  ر�سم  »و�أ�صبح  الأ�سطوري  لل�صمود  معلماً   – وجنين  وبلاطة 
معاناته و�صموده معياراً لالتزام ال�شاعر ال�شعبي، وا�شتق من هذه المعاناة وهذا ال�صمود كل 

معاني الهجرة والتهجير والغربة والاغتراب، والحنين والعودة«)8(.
وواكبت ن�وص�ص هذا الأدب �أي�ضاً الأحداث الج�سام التي مر بها ال�شعب الفل�سطيني في 
�ألوان هذا الأدب كثيرة ومتعددة، ولأن الحديث عن تجلّي مظاهر  م�سيرته الن�ضالية, ولأن 
والأقوال  الأمثال  �آلاف  لأنها تمثلت في  ويطول  يطول  الألوان  هذه  الفل�سطينية في  الهوية 
والأغنيات والحكايات, لذا ��سأ�ضرب مثالًا على الأغنية ال�شعبية التي تمثلت الهوية الوطنية 
خير تمثيل في مواكبتها لن�ضال �شعبنا, وغرْفها من عمق الواقع الفل�سطيني, وتعبيرها عن 

ثورة ال�شعب ونزوعه �إلى الحرية والا�ستقلال.
لقد طغى الم�ضمون الن�ضالي على م�ضامين الأغنية ال�شعبية، وتحول كثير من الأغاني 
ال�شعبية �إلى �أغان وطنية، فاحتل الحديث عن الوطن والأر�ض والت�ضحية والفداء حيزاً وا�سعاً 
فيها حتى غدت هذه الأغنية في كثير من الأحيان �صنواً للمقاومة والثورة؛ �إذ مجدت الكفاح 
الم�سلح، وخلدت ال�شهداء, وحفظت �أ�سماء المدن والقرى التي دمرت، وحافظت على اللهجة 
الفل�سطينية عند ملايين اللاجئين الذين انت�شروا في كل بقاع العالم، وكان لها دور كبير في 

�إ�شعال روح الحما�سة, ودفع الكثيرين �إلى الانخراط في العمل الوطني.
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التاريخ المغني)9(،  �أدوارها �صياغة  �أعظم  ال�شعبية ومن  الأغنية  �أهم مزايا  ولعل من 
وت�أريخها للزمان والمكان والأحداث وال�شخ�صيات والنتائج، فنراها توثق ردة فعل ال�شعب 
الفل�سطيني على وعد بلفور الم�ش�ؤوم الذي فتح الباب �أمام اغت�صاب فل�سطين، يقول المغني 

ال�شعبي في بيت من العتابا:
وَعِ���دْ بِلْفو���ر هالم�ش����ؤوم جايرْ
لم جايِرْ حى الظُّ تنا�سى العدل وا�ضْ

عل���ى الإ�ا�ل�سمْ والرُّهب���انْ جايرْ
ملو���كِ الغَ���رْبْ م���ا فيه���ا رَجَا

وت�صف طلعة �شعبية حواراً بين حاييم وايزمن والحاج �أمين الح�سيني حول هذا الوعد، 
فتقول:

حَجّ���ي ي���ا  ق���ال  وايزم���نْ 
هالِحجّ���ة ام����ضي  بَ����سْ 
دكتو���رْ ي���ا  ق���ال  الح���اج 
بُلفو���رْ وَعِ���دْ  م���ن  �سيب���ك 

جّ���ي مِْرت جنابَ���كْ  م���ن 
ممنونن�ي� منكُ���مْ  وبنكو���نْ 
مغ���رورْ تكو���ن  لا  مالَ���كْ؟  �شو��� 
ذمين�ي� عن���ا  وعي�شو���ا 

وحينما �أقدمت �سلطات الاحتلال البريطاني في يوم الثلاثاء 17/6/1930 على �إعدام 
الأبطال الثلاثة الذين �شاركوا في �أحداث ثورة البراق �سنة1929م، خلدهم ال�شاعر ال�شعبي 

نوح �إبراهيم بقوله:
ا طِلْعِ���تْ جَنازِي م���ن �سج���نْ ع���كَّ
ج���ازِي عليه���م ي���ا ربيِّ ج���ازِي

محم���دْ جمجو���مُ وف����ؤادِ حِجَازِي
وَربْعَ���ه عُموما ال�سامي  المن���دوبُ 

بقوله��ا: المهاه��اة  في  الفل�سطيني��ة  الم��ر�أة  وخلدته��م 
تاجَ���كْ والِم�شْنَقَ���ة  ه���ي  ه���ا 
عِ���زْ لبا�ل�دَكْ ه���ا ه���ي ومُوتَ���ك 

ه���ا ه���ي والقِي���دْ �إل���كْ خُلْخ���ال
الرْجَ���الْ زِينِ���ة  وي���ا  ه���ي  ه���ا 

لو لو لو لو لو لو لو
وحينما وقعت نكبة 1948، حملت الأغنية ال�شعبية �آلام اللاجئين و�آمالهم، وحنينهم 

الجارف �إلى الأر�ض التي درجوا عليها، فقالت بلون ال�شروقي:
ال���دار ع  خُ���ذني 
كْث���ارْ و�سننِ�ي� 

الحباي���بْ عَ  ودّين���ي 
دايِ���رْ الغُرب���ة  با�ل�دِ  في 
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وقالت بلون الدلعونا:
دَلْعُون���ا عل���ى  دَلْعُون���ا  عل���ى 
ون���ا اقُرب يّم���ا  مِتِ���تْ  �إن  �أمان���ة 

ب���اي باي للغرب���ةْ الوط���نِ حَنُونا
�أر�ض���ِ با�ل�دِي بف���يِّ الزيتونا في 

الوطنية  الأغنية  تتدثر   1965 يناير  الفاتح من  الفل�سطينية في  الثورة  انطلاقة  ومع 
بدثار الأغنية ال�شعبية، وت�أخذ ق�سماتها، ويحوّل الفدائي م�ضمونها فيقول:

البن���اتِ عل���ى  نغنّ���ي  لن���ا  ا�ش���اتِبطَّ والر�شَّ للثو���رة  نغن���يِّ 

حينها تتمنى الفتاة �أن يكون هذا الفدائي فتى احلامها، فتنا�شد �أمها قائلة لها:
لا�شْ ا�شْيّم���ا �أعطين���ي الفدائي لوِ��� ابَّ نازل الأر�ض المحتلة في �إيده ر�شَّ

ثم يغني الجميع لمعركة الكرامة التي �أعادت للأمة كرامتها:
لْ كلا�شنكو���فْ بخل���ي ال���دمِّ �شا�ل�َّ
نَعن���ا الُمعج���زاتْ في الكرام���ة �صَ

هجُومنِ���ا بغطّ���ي  ديكتريو���فْ 
لرجالنِ���ا �شه���د  ديّ���ان  حت���ى 

ويت�ألمون لما ح�صل في مخيم تل الزعتر:
خليّتِ ال�شعبِ العربي يِغْلي غَلَيانْتل الزعتر ي���ا مدمّرْ في���كِ البنيان

انتفا�ضة  وت�أتي  الأحداث  وتتوالى  و�شاتيلا  و�صبرا  بيروت،  ح�صار  في  ح�صل  وما 
الحجارة وت�ؤرخها الأغنية ال�شعبية بالدلعونا فنقول:

دلعون���ا عل���ى  دلعون���ا  عل���ى 
تراب���ك فل�سطن�ي� كح���ل العيون���ا

يهددّون���ا وم���ا  انتف�ضن���ا  احن���ا 
وظ���رب الحجارة �أح����سن ما يكونا

وعلى الرغم من �أن هذه الأغنية واجهت تحدياً خطيراً في �أوا�سط الت�سعينيات من القرن 
الما�ضي حين اتهمت ببعدها عن الواقعية ال�سيا�سية، و�أن حرب التحرير ال�شعبية قد عفا عليها 
الزمن، ف�إنها حافظت على م�ضمونها الثوري، وعادت �إلى جذوتها مع ا�شتعال الأحداث مرة 
�أخرى في انتفا�ضة الأق�صى، غير �أنها ما لبثت �أن دخلت في منعطف الانق�سام حيث �صار 
لكل ف�صيل �أغانيه التي تمجّد �إنجازاته وقادته و�شهداءه، مما �أفرغها من م�ضمونها، وهدفها 

ال�سامي في توحيد ال�شعب ودفعه �إلى تحقيق �آماله و�أهدافه.
�أ�وصلها  عن  تتخل  – لم  مدّها وجزرها  – في  الوطنية  ال�شعبية  الأغنية  �أن  ويلاحظ 
لا  على  هيمنتها  على  يدلل  مما  �إيقاعها،  على  وتوقع  نبعها،  من  تمتح  ظلّت  بل  ال�شعبية 

�شعورنا الجمعي، وت�أثيرها في لا وعينا.
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ولي�س من قبيل المبالغة القول: �إن ال�شعب الفل�سطيني من �أكثر ال�شعوب العربية ا�ستغلالًا 
�إلا وا�ستعمله في  �أ�شكال هذا الموروث  لرموز تراثه ال�شعبي ومدللاوته، فلم يترك �شكلًا من 
�سبيل الحفاظ على هُويته وتحقيق �أهداف الوطنية، فالأغاني، والأمثال، وال�سير والحكايات 
والمقتنيات،  والألعاب,  والن�سيج،  والغزل  والأزياء،  والأدوات،  والدبكات،  والخرافات، 
والطقو�,س والتقاليد, والعادات, �ضمنها المهتمون بالق�ضية الفل�سطينية نتفاً من هذه المواد 
الفل�سطيني  الإن�سان  ليبقى  ودفعه  العام  الوطني  ال�شعور  لتوجيه  الإبداع  مجالات  كل  في 

موجّهاً نظره �إلى �أر�ض ووطنه، محافظاً على �شخ�صيته وهويته.
وعليه, وفي ظل �صراعنا مع عدونا، والأخطار التي تهدد موروثنا نب�ض هويتنا، ف�إننا 
التراث  حماية  بثقافة  ي�سمى  ما  �إن�شاء  �إلى   – م�ضى  وقت  �أي  من  �أكثر   – اليوم  مدعوون 
ال�شعبي و�إلى اتخاذ خطوات جادة قبل �ضياعه، وفيما ي�أتي بع�ض المقترحات التي ت�سهم 

في هذا المجال: 
11 �إن�شاء �أر�شيف وطني �أو »بنك« تراثي فل�سطيني، ي�ضم �شوارد هذا الموروث ونوادره .

م�صنّفة ومفهر�سة حتى تكون في متناول مريديها.
22 غر�س قيم الاعتزاز بالم�أثورات، وت�صحيح �أفكار النا�س عنها، وتو�ضيح �أهميتها في .

الحفاظ على الذات والهوية.
33 لتوثيقه . الفل�سطيني،  الوطني  بالتراث  وتعريفها  اليون�سكو،  منظمة  مع  التعاون 

وحمايته من ال�سرقة والتزوير.
44 فيها، . البحث  ودعم  حولها،  الدرا�سات  وتطوير  الم�أثورات،  بهذه  العلمي  الاهتمام 

و�إن�شاء المجلات المتخ�ص�صة، وعقد الم�ؤتمرات العلمية حولها، و�إيجاد التخ�ص�صات العليا 
لها في الجامعات.

55 و�إقرار . الم�أثورات،  ب�ألوان مختلفة من هذه  الدرا�سية في المدار�س  تطعيم المناهج 
م�ساق الأدب ال�شعبي الفل�سطيني �أو الم�أثورات ال�شعبية الفل�سطينية بحيث يكون �إجبارياً في 

الجامعات كلِّها.
66 العمل على ن�شر هذه الم�أثورات، وترويجها وذيوعها من خلال �إقامة المهرجانات، .

والأيام  الثقافية،  الم�سابقات  وعقد  والأعياد،  الموا�سم  و�إحياء  ال�شعبية،  الفرق  و�إن�شاء 
المفتوحة التي تتناول الفنون ال�شعبية في المراكز والمدار�س والجامعات.

77 ال�شعبي، ومتاحف محلية، ومعار�ض دورية في كل . �إقامة متحف مركزي للتراث 
محافظة من محافظات الوطن، ت�شرف عليها البلديات والمجال�س المحلية.
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88 �أفلام وثائقية تعيد ت�وصير الطقو�س والعادات والتقاليد التي اندثرت، وما . �إنتاج 
فيها من م�أثور قولي.

99 �إن�شاء مركز خا�ص يُعنى بت�أ�صيل الم�أثورات ال�شعبية، و�إعادتها �إلى �سيرتها الأولى .
بالوقوف على جذورها المنبتّة، لإثبات الرواية التاريخية الفل�سطينية ونفي رواية الآخر.

التن�سيق بين الوزارات والم�ؤ�س�سات الر�سمية وال�شعبية للاهتمام بالموروث، وجعله 1010
على �سلّم �أولوياتها.

وذاكرته  الروحي  ال�شعب  تراث  ال�شعبي  موروثنا  على  حافظنا  قد  نكون  بذلك  علّنا 
المتجددة، و�ضمير الفل�سطيني وهويته، و�سلاحه في مواجهة الآخر.

الهوامش:
11 انظر :كناعنه,�شريف :من ن�سي قديمه تاه,ط1,م�ؤ�س�سة الأ�وسار ,عكا ,2000,�ص66..
22 ال�سيد، وليد �أحمد: التراث والهوية والعولمة، بحث من�شور في واقع م�ؤتمر الفن والتراث .

ال�شعبي الفل�سطيني، جامعة النجاح الوطنية، 2010، �ص65.
33 النه�ضة . مكتبة  ط3،  ال�شعبي،  الأدب  ر�شدي،  �أحمد  �صالح،  الموروث:  تق�سيم  في  انظر 

الم�صرية، القاهرة، 2013، �ص52.
44 بد�أت درا�سة الموروث ال�شعبي / الفلكلور الفل�سطيني قبل قرن من الزمان على يد الأجانب، .

وقد تفاوتت �أهداف ه�ؤلاء الدار�سين وكان فريق كبير منهم وبخا�صةالل�صهيونيين يريد 
�إثبات �أ�سطورة �أر�ض الميعاد، و: انظر: �شوملي، ق�سطندي، التراث ال�شعبي الفل�سطيني – 

من�شورات مركز اللقاء، بيت لحم، 2013، �ص11.
55 العمد، هاني: الوحدة ال�ساد�سة من كتاب الم�أثورات ال�شعبية، جامعة القد�س المفتوحة، .

عمان، 2000، �ص344.
66 الم�ؤ�س�سة . مواطن،  والهوية،  والتراث  الثقافة  في  درا�سات  �شريفة:  كناعنة،  انظر: 

الفل�سطينية لدرا�سة الديمقراطية، رام الله، 2011، �ص31.
77 �أعمال . �ضمن  من�شور  بحث  الفل�سطيني،  التراث  على  الإ�سرائيلي  العدوان  نبيل:  علقم، 

المفتوحة،  القد�س  جامعة  وانتماء،  هوية  الفل�سطيني،  ال�شعبي  للتراث  الأول  الم�ؤتمر 
2007، �ص187.

88 الم�ؤتمر . �أعمل  �ضمن  من�شور  بحث  ال�شعبي،  الحداء  عيون  في  الوطن  الرحمن:  عبد  نمر، 
الأول للتراث ال�شعبي الفل�سطيني، جامعة القد�س المفتوحة، 2007، �ص116.
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99 �أبو هدبا، عبد العزيز: التاريخ الفل�سطيني المغني، بحث من�شور �ضمن �أعمال م�ؤتمر الفن .
والتراث ال�شعبي الفل�سطيني الثاني، جامعة النجاح الوطنية، 2013، �ص27.

المصادر والمراجع:
11 بيت لحم، . اللقاء،  مركز  من�شورات  الفل�سطيني، ط1،  ال�شعبي  التراث  ق�سطندي:  �شوملي، 

.2013
22 �صالح، �أحمد ر�شدي: الأدب ال�شعبي، ط3، مكتبة النه�ضة الم�صرية، القاهرة، 2013..
33 علقم، نبيل: العدوان الإ�سرائيلي على التراث الفل�سطيني، الم�ؤتمر الأول للتراث ال�شعبي .

الفل�سطيني وهوية وانتماء، جامعة القد�س المفتوحة، 2007.
44 كناعنة، �شريف: من ن�سي قديمه تاه، ط1، م�ؤ�س�سة الأ�وسار، عكا، 2000..
55 نمر، عبد الرحمن: الوطن في عيون الحداء ال�شعبي، �أعمال الم�ؤتمر الأول للتراث ال�شعبي .

الفل�سطيني، جامعة القد�س المفتوحة، 2007.
66 �أبو هدبا، عبد العزيز: التاريخ الفل�سطيني المغنّي، �أعمال م�ؤتمر التراث ال�شعبي الفل�سطيني .

الثاني، جامعة النجاح الوطنية، 2013.
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العلاقة بين السكان في جنين ومدن الجليل 

أواخر العهد العثماني في ضوء المصادر العثمانية

د. عبد القادر سطيح
مدير مدرسة /وزارة التربية والتعليم

ملخص:

والمراكز  جنين  مدينة  في  ال�سكان  بين  جمعت  التي  العلاقة  طبيعة  الدرا�سة  تتناول 
التركيبة  الكبرى في منطقة الجليل: )عكا وحيفا و�صفد وطبرية والنا�صرة(، وتحدثت عن 
ال�سكانية لهذه المدن، وكيف توزعت على �أحيائها، وتطرقت �إلى ال�صلات الاجتماعية التي 
جمعت بينهم والتوتر الذي حدث في العلاقة بين �أبناء المنطقة �أواخر العهد العثماني و�أ�سبابه.

التي  الإح�صائية  الم�وسحات  على  �أ�سا�سي  نحو  على  معلوماتها  في  الدرا�سة  اعتمدت 
�أجرتها الدولة العثمانية في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر وبداية القرن الع�شرين، 
كما   ،  1908/09 العام  وفي    1871/72 العام  في  �أجريت  التي  الإح�صاءات  وخا�صة 
العام  في  المنطقة  �أحوال  عن  للدولة  والتميمي  بهجت  قدمه  الذي  التقرير  �إلى  ا�ستندت 

1912/13، بالإ�ضافة �إلى بع�ض الوثائق والم�صادر العثمانية الخا�صة بتلك الفترة. 
خل�صت الدرا�سة �إلى �أن العلاقات التي جمعت بين ال�سكان في جنين ومدن الجليل تعد 
نموذجاً للتعاي�ش الم�شترك بين �أبناء المجتمع الواحد على اختلاف انتماءاتهم الدينية، فقد 
عا�شت الطوائف الدينية في هذه المنطقة في �أحياء مختلطة يجتمع فيها الم�سلم والم�سيحي 
واليهودي، ويت�شاركون الحياة اليومية في مختلف جوانبها، وتقاربت عاداتهم وتقاليدهم 
في �أجواء من الت�سامح بعيدا عن الممار�سات القهرية من �أجل �صهر التمايز �أو �إلغائه، وقدمت 
بهذا دليلا على تقبل المجتمع العربي الفل�سطيني للتنوع ال�سكاني والثقافي، وقد تبدلت هذه 

الأحوال �إلى �صراع بفعل التدخلات الخارجية.
التركيبة  الجليل،  منطقة  جنين،  اليهود،  الم�سيحيون،  الم�سلمون،  المفتاحية:  الكلمات 

ال�سكانية.



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 40
هُوِيَّة وانتماء

The Relationship Between the People of the City of Jenin 
and the Cities in the Galilee Area in the Late Ottoman Era 

as Recorded in the Ottoman References
Dr. Abdel-Qader Steih

Abstract: 

The study deals with the nature of the relationship between the people in 
the city of Jenin and the major centers in Galilee area, (Acre, Haifa, Safed, 
Tiberias and Nazareth). It discusses the demographic structure of these 
cities and how it was distributed among their neighborhoods. The study also 
discussed the social relations between them and the tension that occurred in 
the relationship between the people of the region in the late Ottoman period 
and its causes.

The study relied mainly on the statistical surveys conducted by the 
Ottoman Empire in the second half of the nineteenth century and the beginning 
of the twentieth century, in particular the statistics conducted in 187172/ 
and in 190809/. It was also based on the report presented by Bahjat and al-
Tamimi to the State on the situation of the region in 191213/, as well as some 
Ottoman documents and sources of that period.

The study concluded that the relation between the people in Jenin and 
the people in the cities of the Galilee is a model of co-existence among the 
members of the same community, regardless of their religious affiliations.  
The religious communities in this region have lived in mixed neighborhoods 
where Muslims, Christians and Jews gather, share daily life in all its aspects, 
and Converge their customs and traditions in an atmosphere of tolerance 
away from coercive practices for smelting or eliminating differentiation 
which was an evidence of the Palestinian Arab community’s acceptance of the 
diversity of people and culture, and these situations have been transformed 
into conflict by external interventions. 	

Keywords: Muslims, Christians, Jews, Jenin, Galilee, Demographics.

تمهيد 
التي  المناطق  في  الدينية  انتماءاتهم  مختلف  على  ال�سكان  بين  العلاقة  مو�وضع  �إن 
كانت �سابقا جزءا من الدولة العثمانية من الموا�ضيع التي ت�ستحق الوقوف عندها، وخا�صة 
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المناطق الفل�سطينية؛ نظرا لل�صراع العربي الإ�سرائيلي، وقد تم اختيار منطقة الجليل وجنين 
من  لل�سكان  مقد�سة جاذبة  دينية  �أماكن  فيها  لأن  الفل�سطينية؛  المناطق  للدرا�سة من بين 
مختلف الطوائف للا�ستقرار فيها، واقت�صرت الدرا�سة على المراكز في منطقة الجليل )عكا 
وحيفا و�صفد وطبرية والنا�صرة(؛ لأن المدن كانت على مدار التاريخ مركز التنوع ال�سكاني.
تناولت الدرا�سة الفترة الواقعة في �أواخر العهد العثماني في الوقت الذي بلغ فيه �ضعف 
�أكثر  ببع�ضهم  ال�سكان  فيه علاقة  تكون  الذي  الوقت  وتهالكها مبلغا عظيما، كونه  الدولة 
و�وضحا، وت�ستخدم الدرا�سة وثائق الأر�شيف العثماني التي لم تحظ بالاهتمام المطلوب من 

طرف الدار�سين للتاريخ الفل�سطيني.
�شكلت مدن عكا وحيفا و�صفد وطبرية والنا�صرة مراكز لأق�ضية في بلاد الجليل �أواخر 
مدينة جنين  �أما  بيروت،  للاوية  التابع  عكا  لواء  العثماني، وتم �ضمها جميعا تحت  العهد 
فكانت ت�شكل ق�ضاء يتبع �أداريا �إلى لواء نابل�س، الذي تبع مت�صرفية القد�س �أحيانا وولاية 

بيروت �أحيانا �أخرى.

التركيبة السكانية: 
تتوافر بع�ض البيانات الإح�صائية عن التركيبة ال�سكانية في جنين ومدن الجليل �أواخر 
العهد العثماني من خلال مجموعتين من الم�صادر �أحدهما الإح�صاءات الر�سمية التي قامت 
بها الدولة العثمانية، وثانيهما كتب الرحالة الذين زاروا المنطقة، وكتبوا عن �أعداد ال�سكان 
و�أو�ضاعهم المعي�شية، ولا يمكن الاطمئنان بيقين �إلى الأرقام المتاحة في هذين الم�صدرين، 
لأ�سباب عديدة �سبق لبع�ض الم�ؤلفين ذكرها بالتف�صيل،)1( وت�ستند هذه الدرا�سة �إلى البيانات 

الواردة في الاح�صاءات الر�سمية العثماني ة؛ لكونها اف�ضل المتاح في اعتقادنا.
وغير  م�سلمين  ق�سمين:  �إلى  المنطقة  في  ال�سكان  العثماني  الإح�صاء  دفاتر  ق�سمت 
م�سلمين، وكانت تنظر �إلى الم�سلمين كمجموعة واحدة، ولا ت�شير �إلى كونهم �سنة او �شيعة، 
كما لا ت�شير �إلى انتماءاتهم العرقية كالأكراد والجرك�س، وهكذا تعاملت مع طائفة اليهود، 
ويلفت  الرحالة،)2(  و�سفار ديم كما هو الحال في كتب  ا�شكناز  يهود  �إلى  ينق�سمون  فهم لا 
الانتباه �أن دفاتر الإح�صاء المت�أخرة �أ�شارت �إلى وجود بهائيين ودروز بين الم�سلمين، كما 

�أ�شارت �إلى �أن اليهود ينق�سمون �إلى فرق عدة، لكنها لم تذكر �أ�سماءهم)3(.
الدولة  �أجرته  الذي  ال�شامل  الاح�صاء  دفتر  �أوردها  التي  الاح�صائية  البيانات  ت�شكل 
العثمانية عام 1871/72 للاوية �وسرية وفق الانتماء الطائفي لوحة ذات دلالة كبيرة على 
التركيبة الطائفية في جنين ومنطقة الجليل، ويلاحظ �أن ايا من هذه المدن لي�ست خال�صة 
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لطائفة دينية واحدة بل وجد في جميع المدن مجموعة من الطوائف، ولم تكن الغلبة العددية 
الغلبة  �أن  الإح�صاء  من  تبين  حيث  المدن،  جميع  في  الطوائف  باقي  على  بعينها  لطائفة 
العددية كانت للم�سلمين في عكا وجنين و�صفد، بينما كانت للم�سيحين في حيفا والنا�صرة، 

ولليهود في طبريا.)4(
الأربعة  العقود  ال�سكانية في هذه المدن خلال  التركيبة  حدث تطور طفيف على هذه 
الأخيرة من الحكم العثماني كما يظهر في الإح�صاء الذي �أجرته الدولة للاوية بيروت عام 
ت�شمل المناطق ال�شمالية من فل�سطين، حيث انتقلت الغلبة العددية  التي كانت   1908/09
في حيفا ل�صالح الم�سلمين بعد �أن كانت ل�صالح الم�سيحين في الإح�صاء الأول)5( ، ويبدو �أن 
هذه الزيادة جاءت من الأرياف والمناطق المجاورة للمدينة، وفي زيارة بهجت والتميمي 
بعد خم�س �سنوات من الإح�صاء الأخير الى المنطقة �أ�شارا �إلى �أن هناك زيادة ملحوظة في 
�أعداد اليهود والم�سيحيين ناتجة عن قدوم عنا�صر �أجنبية الى المدينة، وحذرا من م�ساهمة 

هذه الزيارة في تغيير التركيبة ال�سكانية فيها في الم�ستقبل)6(.
ويليهم  النا�صرة  في  الأكبر  ال�سكانية  المجموعة  كونهم  على  الم�سيحيون  حافظ 
الم�سلمون ثم اليهود، لكن الذي يلفت الانتباه الارتفاع الكبير في �أعداد الم�سيحيين اللاتين 
المدعومين من الدول الأوروبية على ح�ساب طائفة الروم المحليين، وهو ما ي�شير �إلى جهود 

تب�شيرية وا�سعة في هذه المدينة. 
بقيت الغلبة العددية لطائفة اليهود في مدينة طبريا، لكن تطوراً حدث داخل الطائفة 
اليهود  ح�ساب  على  �أوروبا  من  القادمين  الا�شكناز  لليهود  الأغلبية  �أ�صبحت  �إذ  نف�سه، 

ال�سفارديم المحلية )الوطنية( )العربية(، كما كان يحلو لبهجت والتميمي ت�سميتها.
زيادة  هناك  �أن  الإح�صائيين  في  الواردة  البيانات  مقارنة  خلال  من  �أي�ضاً  يت�ضح 
جميع  الزيادة  هذه  و�شملت  وعكا(،  )حيفا  ال�ساحل   مدن  في  ال�سكان  �أعداد  على  ملحوظة 
الطوائف الدينية ، ويبدو �أن هذه المدن �شهدت نموا اقت�صاديا ف�أ�صبحت قبلة للوافدين �إليها، 
بينما كانت الزيادة طبيعية في مدن الداخل طبرية والنا�صرة، وتراجعت �أعداد ال�سكان من 
اليهود في مدينة �صفد تراجعاً كبيراً، وكان تراجع �أعداد الم�سلمين طفيفاً، وفي المقابل ف�إن 
�أعداد الم�سيحين من مختلف الطوائف في المدينة �شهدت ازدياداً وخا�صة طائفة الكاثوليك، 
�شهدت مدينة  �أمريكا)7(، وكذلك  الى  ب�سبب هجرتهم  التاريخ  �أعدادهم بعد هذا  ثم تراجعت 
جنين هي الأخرى تراجعا كبيرا في اعداد �سكانها، ويفهم من الإ�شارات الواردة في الم�صادر 

�أن ذلك جاء ب�سبب تراجع الأو�ضاع الاقت�صادية فيها)8(.
نخل�ص للقول �إن جنين ومدن الجليل لم تكن ذات لون طائفي واحد، ولم تكن الغلبة 
العددية لطائفة بعينها في جميع المدن، و�أدت الهجرات الداخلية والوافدة من الخارج خلال 
العقود الأربعة الأخيرة من الحكم العثماني �إلى تغير في التركيبة ال�سكانية في بع�ض هذه 

المدن.
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توزيع السكان 
�أحياء حمل بع�ضها ت�سمية لطائفة دينية ، ومن ذلك الحي  ا�شتملت مدن الجليل على 
اليهودي في طبريا، والحي الم�سيحي في حيفا، الأمر الذي يوهم بانعزال الطوائف الدينية 
عن محيطها ، وانق�سمت �أحياء الطوائف نف�سها �إلى �أجزاء �سكن في كل منها مجموعة دينية 
مختلفة، ففي داخل الحي الم�سيحي نجد جزءا  لطائفة الروم، وجزءا �آخر لطائفة الكاثوليك 
�إلى  اليهودي  ان�شطر الحي  اليهودية، ففي مدينة طبريا  ، وينطبق الأمر نف�سه على الأحياء 
اليهود  الدين من  �إخوانهم في  الا�شكناز عن  �أوروبي  �أ�صل  اليهود من  انف�صل  ق�سمين حين 

ال�سفارديم.)9(
الوثائق  ت�ؤكده  ما  ال�شرعية وهو  المحاكم  �سجلات  اعتمدت  التي  الدرا�سات  تبين من 
انت�شار  �أن هذه الاحياء لم تقت�صر على طائفه معينه ب�وصرة تامة، لم يكن  العثمانية)10( 
الطوائف الدينية مطابقاً تماماً لأ�سماء هذه الأحياء �إذ عا�ش الم�سلمون والم�سيحيون معاً في 
المحلة الغربية من حيفا التي كان معظم �سكانها من الم�سيحيين، وكذلك كان هناك عدد من 
الأ�سر الم�سيحية في المحلة ال�شرقية التي كان معظم �سكانها من الم�سلمين، كما نجد بيوت 
في  جنب  �إلى  جنبا  الطوائف  جميع  وتجاورت  حيفا)11(،  في  اليهودي  الحي  في  للم�سلمين 
الحي الا�سلامي )حي الجامع( في مدينة النا�صرة،)12( وانق�سمت طبرية �إلى حيين ال�شمالي 
والجنوبي و�شاهد بهجت والتميمي جامعاً في كل حي)13(، ما ي�سمح لنا بالاعتقاد بوجود 
م�سلمين في التجمع ال�سكاني اليهودي ولو ب�شكل محدود، ولم تحمل �أحياء عكا ا�سما طائفيا 
�أحيائها  من  �أحياء  ثلاثة  في  والم�سيحيون  الم�سلمون  وعا�ش  الجليل،  مدن  لباقي  خلافا 

الع�شرة جنبا �إلى جنب، و�شكل الم�سيحيون �أغلبية ال�سكان في حي ال�شيخ عبد الله.)14(
يت�ضح من واقع اختلاط ال�سكان في �أحياء هذه المدن �أن الأ�سر لم تجبر على الاقامة 
في �أحياء مطابقة لانتمائها الديني، كما هو الحال في �أحياء )الجيتو( التي ظهرت في المدن 
الغربية، و�أن هذه الأ�سر كانت تختار المكان الذي تراه منا�سبا لل�سكن تبعاً لاعتبارات عدة، 
�إليها  ينتمي  التي  والاقت�صادية  الاجتماعية  وال�شريحة  والذوق،  والعرق،  الدين،  بينها  من 
�سكان الحي، ويت�ضح �أي�ضا �أن وجود الأحياء التي تحمل ا�سماً طائفياً، جاءت نتيجة لرغبات 
�أولئك الذين ينتمون �إلى  المذهب نف�سه للعي�ش معاً في تجمعات منف�صلة لدواعي الحماية 
والراحة والرغبة في تامين ا�ستقلالهم الديني والاجتماعي، وينبغي الإ�شارة �إلى �أن ذلك كان 

موافقا لإرادة الدولة لت�سهيل ال�سيطرة عليهم و�إدارة �ش�ؤونهم)15(.
لم يقت�صر �أثر الحي وال�سكن فيه ب�وصرة مختلفة على الت�شكيلة المادية للمدينة فقط، 
الحي  �إلى  بالانتماء  الاعتزاز  فيه  كان  وقت  وفي  �أي�ضاً،  الاجتماعية  الجوانب  على  �أثر  بل 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 44
هُوِيَّة وانتماء

بالعزة، ي�شبه غيره من الروابط القادرة على  �أبنائه يعطي �صاحبه �شعوراً  والت�ضامن بين 
الجمع بين الجماعة الواحدة، ومن الأمور التي عززت ذلك �أن �إيقاع العقوبات ودفع ال�ضرائب 
ا�شتراك  �أي�ضا  عززها  كما  جماعي،  ب�شكل  الحي  �أبناء  على  تقع  كانت  العثماني  العهد  في 

ال�سكان في اختيار �شيخ الحارة.)16(
لم تكن الاحياء داخل المدينة الواحدة منف�صلة عن بع�ضها، �إذا ما افتر�ضنا مطابقة الت�سمية 
مع هوية ال�سكان داخل الحي حيث كانت بيوت الأحياء متلا�صقة، ولا يف�صل بينها �وسى �شوراع 
�ضيقة، وتبقى رواية بيركهات الذي زار طبريا عام 1812م، وقال ب�أن اليهود يعي�شون في معزل 
 عن ال�سكان، ويقيمون في حي خا�ص بهم له �وسر وبوابة واحدة تغلق عند مغيب ال�شم�س،)17(
مدينة  والتميمي  بهجت  زار  وعندما  الرحالة  من  ذلك غيره  الى  ي�شير  فلم  ت�سا�ؤلات  مثار   

طبرية في العام 1913م ذكرا �أن �شارعا فقط يف�صل بين الحيين في المدينة)18(.
لي�س لدينا ما ي�شير �إلى تخ�ص�ص الأحياء الطرفية في هذه المدن للأقليات؛ فالم�سلمون 
الذين ي�شكلون الأقلية في مدينة النا�صرة ي�سكنون في مراكز المدينة، وكذلك �سكن الم�سيحيون 
الذين هم �أقلية في مدينة عكا في قلب المدينة، وعا�شت بع�ض الأقليات في الأحياء الطرفية 
من المدية لأنها جاءت �إليها في �أوقات مت�أخرة، كما هو الحال مع الحي الألماني في �أطراف 

مدينة حيفا. 
تبين �أن توزيع ال�سكان على �أحياء المدينة لم يكن من النوع الإجباري و�أن الطوائف 
الدينية كانت ت�شكل الأكثرية في بع�ض الأحياء، و�أقلية في �أحياء �أخرى، وكان التجاور في 
الواحد، ي�ؤدي الى تنمية  الدينية �ضمن الحي  انتماءاتهم  ال�سكن بين الأهالي على اختلاف 

روح العي�ش معاً.

التواصل الاجتماعي والعيش المشترك:
�شكل واقع التجاور بين ال�سكان على اختلاف انتماءاتهم الدينية حقلا وا�سعاً للالتقاء 
بينهم، والتعامل اليومي والتوا�صل الاجتماعي، ولم تكن اللغة ت�شكل عائقا بينهم، فالأغلبية 
من ال�سكان تتكلم اللغة العربية، وحتى الذين يتداولون الحديث بينهم بلغتهم الخا�صة كانوا 

يعرفون العربية العامية، كما هو الحال في الحي الألماني في حيفا.)19(
كانت الأن�شطة الاقت�صادية ت�شكل الجزء العميق في العلاقات الاجتماعية بين جميع 
وكان  كافة،  ال�سكان  وال�شراء بين  البيع  تعاملات  على  ال�شواهد  من  كثيراً  الطوائف، ونجد 
الح�وضر  الى  الرحالة  و�أ�شار  الطوائف،  مختلف  من  خليطا  المدن  هذه  �أ�وساق  في  التجار 
البارز لليهود في �وسق �صفد، وتو�سطهم بين كبار التجار والفلاحين القادمين الى المدينة 
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مع منتجاتهم)20(، وم�شاركتهم في مقاي�ضة الفلاحين بمنتجات المدينة بالأنعام في �وسق 
الخان، الذي يقام يوم الاثنين من كل �أ�سبوع في مدينة طبرية)21(، وا�شتهر العديد منهم في 
لليهود  وكان  م�سلمين)22(،  �سكانها  من  كثير  كان  التي  القرى  على  جائلين  طباعة  العمل 
�أع�ضاء الغرفة  �إن�شائها، وكان من بين  والم�سيحيين ح�وضر بارز في الغرف التجارية بعد 

التجارية لعكا جورجي �أفندي وميخائيل عيد �أفندي)23(.
ظهرت  بل  التجارة،  مهنة  في  معا  والعمل  التجاري  التبادل  على  الأمر  يقت�صر  لم 
�شراكات تجارية بين الم�سلمين واليهود والم�سيحيين، كما في �شركة التنقيب عن المعادن 
غيره،  �أعمال  منهم  كل  يكمل  الطوائف  �أبناء  ونجد  ال�وسرية التي ت�أ�س�ست عام)24(1912، 
فنجد في مهنة النقل مثلا محمد بن �شريف المن�وصر الذي ينقل الب�ضائع على البغال، وكان 
الذي  الخان  في  العامل  وكان  الدواب،  على  بالنا�س  ي�سافر  المو�وسي  �شمويل  بن  �شمعون 

ي�ؤوي الم�سافرين يو�سف بن بطر�س الم�سيحي)25(.
ح�صل الم�سيحيون على الق�سط الأكبر من الأعمال التجارية الخارجية في عكا وحيفا 
بتعيين وكلاء  قامت  الأوروبية  التجارية  والم�ؤ�س�سات  ال�شركات  لأن  نظرا  اليهود  ويليهم 
البواخر  وكيل  �سميث  يوهن�س  كان  المثال  �سبيل  وعلى  بينهم،  من  المدن  هذه  في  لها 
وفي  حيفا)26(،  في  الإنجليزية  ال�سفن  وكيل  اليهودي  �إبراهيم  بن  فرنك  وكان  الرو�سية، 
قامت  الخارجية  التجارة  على  الم�سلمين  التجار  لت�شجيع  العثمانية  الدولة  من  محاولة 
بمنح العديد منهم �أو�سمة ونيا�شين، ومن بينهم التاجر �إبراهيم ن�صر الله الحواري في عكا 

و�سليم ن�صر الله في حيفا)27(.
تمتع ه�ؤلاء التجار على اختلاف انتماءاتهم الدينية بمكانة مرموقة بالمجتمع، حيث 
لهم  �إبراهيم خوري، وكان  التاجر  الوجيه  ذلك  الوجيه، ومثال  بلقب  �إليهم  �أ�شارت الحجج 
ح�وضر بارز في المجتمع، كما ت�شير �إلى ذلك العديد من الحجج مثل: م�صطفى الخليل وعبد 

اللطيف ال�صلاح في حيفا وجورج وايليا ابني حبيب حوا في عكا)28(.
التي يختارونها، ولم نجد ما  العمل في المهن والحرف  ال�سكان  كان ب�إمكان جميع 
ي�شير �إلى انح�صار مهنة �أو حرفة �صناعية في طائفة معينة، وعمل العديد منهم في الزراعة، 
حيث كان �أهل طبرية يزرعون ال�سهل الواقع غربي المدينة، وكان �سكان النا�صرة و�صفد 
بهذه  المحيطة  والعنب  الزيتون  ب�أ�شجار  ويعتنون  بالحبوب،  �سهولهم وحدائقهم  يزرعون 
المالحة  وعين  الحولة  بحيرة  في  ال�سمك  �صيد  مهنة  في  منهم  كثير  عمل  كما  المدن)29(، 

و�وساحل عكا وحيفا)30(.
�ضمت الحرف ال�صناعية عمالا من مختلف الطوائف، وكان من بين الخياطين �سليم بن 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 46
هُوِيَّة وانتماء

حبيب الم�سيحي وحاييم بن كزرباه المو�وسي، بالإ�ضافة الى العديد من الخياطين الم�سلمين 
مع�صرة  في  مو�وسي  كوهين  �إبراهيم   مع  ال�سلمان  الله  عبد  وت�شارك  حيفا)31(،  مدينة  في 
للزيتون، وامتلك الخواجا جانيت ح�صة في طاحونة للقمح مع  محمد الب�شير في حيفا)32(، 
�أ�سباب  �إلى  ف�إن ذلك يعود  الطوائف م�شهورين بمزاولة مهن معينة،  �أبناء  و�إذا كان بع�ض 
عديدة، ومن ذلك مثلا �أن اليهود ا�شتهروا بالعمل في مهنة الطب، لأنهم كانوا يتوارثون �أ�سرار 
الأجانب  والتجار  الدبلوما�سيين  عند  كمترجمين  بعملهم  الم�سيحيون  وا�شتهر  المهنة،  تلك 
والم�سيحيين  اليهود  من  ال�صرافة  مهنة  في  العاملون  وكان  الأجنبية،  باللغات  لمعرفتهم 
الم�سلمون مثل  بها  التي عمل  �أرقى من  الم�سلمون في مهن  دينية)33(. وعمل غير  لأ�سباب 

نحت الأحجار، وتبليط الطرقات، لأنهم تلقوا تعليما في هذا المجال.)34(
 �ساهم الن�شاط التجاري والنمو الاقت�صادي في حيفا في تمتين العلاقات بين الطوائف؛ 
لأنه �ساعد على ت�شابك الم�صالح، وخفف من حدة الفرز الطائفي في المجتمع، وزاد من وتيرة 
التفاعل بين ال�سكان، ولهذا ال�سبب �أبدى بهجت والتميمي ده�شتهما من عدم القدرة على التمييز 

بين الطوائف في المدينة، وذكرا �أنها تختلف عن باقي مدن الجليل التي مروا بها.)35(
انق�سم ال�سكان في هذه المدن الى مجموعتين من الأغنياء والفقراء في كل طائفة، وت�شابهه 
الأغنياء في م�ساكنهم الجميلة والنظيفة التي تت�ألف من �أكثر من طابق و�أثاثها الثمين، �أما 
م�ساكن الفقراء فهي من طابق واحد، وهي منحطة في �شكلها و�أثاثها ونظافتها،)36( كان 
ال�سكان في هذه المدن يت�شابهون في لبا�سهم �وساء في ذلك الرجال �أو الن�ساء، وت�ضع ن�ساء 
الرجال خا�صة  بع�ض  المنزل، وكان  الخروج من  الم�سلمين الحجاب على وجهها عند  غير 

الذين يعملون بالقرى يعتمرون )الحطة والعقال( لبا�س الر�أ�س الفل�سطيني التقليدي.)37(
على  الواحدة  المدينة  في  ال�سكان  جميع  بين  المت�شابهة  والتقاليد  العادات  �شاعت 
اختلاف انتماءاتهم الدينية، فقد كان من عادة �سكان �صفد الم�سلمين واليهود عدم القبول 
بزواج الرجل في بيت منفرد بل عليه الزواج في بيت العائلة،)38( ولم ت�ؤد حالة التعاي�ش بين 
الطوائف في هذه المدينة �إلى فقدان غير الم�سلمين لخ�وص�صياتهم الثقافية، وظلت محتفظة 
بعاداتها وتراثها، ومن ذلك �أنهم كانوا يختلفون عن الم�سلمين في عادات الزواج مثلًا في 
�ضرورة �أن يم�ضي الزوج �سنة في بيت عائلته و�سنة في بيت عائلة الزوجة، وفي الوقت الذي 
يدفع فيه الرجل المهر لزوجته عند الم�سلمين، ف�إن الرجل والمر�أة يدفعان بالت�ساوي المهر 
عند اليهود المحليين،)39( ولا نجد ممار�سات قهرية �ضد غير الم�سلمين لإجبارهم على �إلغاء 

هذا التمايز.
�سادت روح التاّلف بين ال�سكان وكان المظهر الاجتماعي المعبر عن مدى التاّلف بين 
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الجميع يبرز �أيام العيد، حيث يمتنع غير الم�سلمين عن الذهاب �إلى العمل وحتى الطبخ، وكانت 
والأ�صدقاء  المعارف  �إلى  والحلويات  الأطعمة  مختلف  �إر�سال  في  تتناف�س  الم�سلمة  الأ�سر 
منهم لتعود محملة ب�صناديق الخبز، وكانوا يتبادلون الزيارات الأ�سرية فيما بينهم، وكان 
يروق لبع�ض ال�شباب ق�ضاء مجال�س ال�سهر في بع�ض الحانات لديهم،)40( ويت�شارك ال�سكان 
في الذهاب �إلى ال�ساحل ومحلات النزهة التي يخرجون �إليها في الم�ساء،)41( وكذلك كانت 
حفلات الأعرا�س العربية ت�ستعين ي�ضارب العود والمغني اليهودي، ولعل �أبرز ما يدل على 
تاّلف ال�سكان �أن الطقو�س الدينية الم�سيحية واليهودية في المعابد كانت مبينة على ايقاعات 

المو�سيقا العربية.)42(
المدينة  في  بع�ضها  عن  معزولة  تكن  لم  الدينية  الطوائف  �إن  القول  �إجمال  يمكننا 
الواحدة، بل تت�شارك الحياة اليومية في مختلف جوانبها من العمل في الأن�شطة الاقت�صادية 

والتجارية، وتتقارب في لبا�سها وعاداتها، وت�وسد علاقات الم�سالمة والموادعة بينها. 

التوتر والصراع
عن  الناتجة  الفوارق  تقلي�ص  �إلى  �أجيال  مدى  على  وتقاربهم  ال�سكان  اختلاط  �أدى 
الانتماءات الدينية، ولا تذكر الوثائق وكتب التاريخ- في حدود اطلاعنا- نزاعات ذات بال 
بين الطوائف التي تكونت منها التركيبة ال�سكانية في جنين ومدن الجليل قبل بداية القرن 
الأحداث  وقعت  حين  ور�وسخها  ال�سكان  مختلف  بين  العلاقات  متانة  وظهرت  الع�شرين، 
الم�ؤ�سفة بين الطوائف الدينية في العام 1860 في مدينة دم�شق وجبل لبنان القريبتين من 
�أن مجموعة من  الفتنة، بل  منطقة الجليل، بعدم انجرار �سكان المنطقة للم�شاركة في هذه 
العوامل  العديد من  اليهود في �صفد،)43( لكن  �أخذت على عاتقها حماية  ال�شباب الم�سلمين 

اجتمعت بعد هذا التاريخ وعملت على اف�ساد العلاقة بين �سكان المنطقة.
بد�أت ملامح التغيير في العلاقة بين ال�سكان بظهور فجوة اقت�صادية وثقافية وعلمية 
�أواخر  و�أخذت تزداد حدتها  �أخرى،  بين الم�سلمين من جهة واليهود والم�سيحيين من جهة 
العهد العثماني، و�ساعد على بروز هذه الفجوة الم�ساعدات الأجنبية، التي تدفقت �إلى المنطقة 
�صدور  بعد  والخيرية  والعلمية  الاقت�صادية  والمن�ش�آت  الكنائ�س  في  البناء  �أعمال  لتمويل 
المن�ش�آت،  هذه  ب�إقامة  وا�سع  ب�شكل  لهم  �سمح  الذي  العثماني،  الخيرية  التنظيمات  قانون 
الأرا�ضي  النفوذ في  الأجنبية على  الدول  التناف�س بين  �سياق  الم�ساعدات في  وجاءت هذه 

المقد�سة.
�شهدتها  التي  الاقت�صادية  النه�ضة  من  الأول  الم�ستفيد  هم  والم�سيحيون  اليهود  كان 
الم�سيحيين  مع  التعامل  ف�ضلت  الأجنبية  ال�شركات  �أن  خا�صة  الدعم،  هذا  بف�ضل  المنطقة 
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وجد  كما  التجارة.)44(  في  الوا�سعة  م�شاركتهم  بحكم  اليهود  ومع  الديني  الرابط  بحكم 
الم�سيحيون واليهود من يمد لهم يد العون في �إقامة المطابخ وال�صحف والمدار�س على عك�س 
�أعداد المدار�س  حال الم�سلمين،)45( ويمكن ملاحظة هذه الفجوة العلمية من خلال مقارنة 
التي يديرها غير الم�سلمين و�أعداد الطلبة فيها مع �أعداد مدار�س الم�سلمين وطلبتها من خلال 
دفتر الإح�صاء العثماني عام 1871/72، حيث بلغ مجموع المدار�س في هذه المدن ال�ستة 
 362 21 مدر�سة للذكور ولم يكن للإناث ن�صيب منها، وبلغ عدد الطلاب فيها  للم�سلمين 
طالباً، بينما بلغ عدد مدار�س الم�سيحيين واليهود 51 مدر�سة �أربعة منها للإناث، وبلغ عدد 

الطلاب فيعا 1028 طالبا من بينهم 280 طالبة.)46(
بمختلف  المنطقة  �سكان  بين  وثقافية  اقت�صادية  فجوة  ظهور  على  الأمر  يتوقف  لم 
العثماني-  العهد  -�أواخر  �أقامتها  دينية،  محميات  المدن  جوار  �إلى  ظهرت  بل  طوائفهم، 
الدول الأوروبية والحركات الاجتماعية التي ظهرت فيها، ومن بينها حركة الغزو ال�صليبي 
ال�سلمي والحركة ال�صهيونية، وكان �سكان هذه المحميات يعي�شون حياة اقت�صادية وثقافية 
واجتماعية مختلفة عن حياة جيرانهم داخل المدن،)47( وقد �أثارت هذه المحميات حفيظة 
ويتابعون  بقلق،  فيها  يجري  ما  يراقبون  الذين  المحليين،  والم�سيحيين  واليهود  الم�سلمين 
1899م  �سنة  ال�شرق  مجلة  في  مقالا  هنري  الأب  ن�شر  وقد  �إليها،  اليهود  هجرة  باهتمام 
بعنوان: »اليهود في فل�سطين وم�ستعمراتهم« حذر فيه من �أطماع اليهود، وطالب ال�سلطات 
بمنعهم من الهجرة �إلى هذه البلاد، ون�شر العديد من المثقفين �أ�صحاب التحرير في �صحف 

الكرمل والنفير دعوات م�شابهة.)48(
نجحت  الدول الأوروبية في تعميم �أفكارها ب�إقامة وطن قومي لليهود في فل�سطين بين 
اليهود المحليين كما نجحت الم�ؤ�س�سات التب�شيرية والخيرية التي �أقامتها الدول الأوروبية 
ال�سائدة في  المذاهب  �إلى  الم�سيحية  الم�سيحيين المحليين عن مذاهبهم  في عمليات تحويل 
المنطقة،)49(  في  وا�سعة  بدرجة  الأجنبية  الأفكار  وتعميم   ، اللغات  ون�شر  الغربية،  الدول 
وترتب على ظهور خلل على العادات عند الم�سيحيين واليهود ومن ذلك مثلًا �أن النا�شئات 
من الم�سيحيات في النا�صرة �أ�صبحن ينبذن العادات التقليدية الموروثة عن الآباء وخا�صة 
العثمانية كي  ال�شكوى للدولة  �أمامهم �وسى  الوجه،)50( لم يجد الم�سيحيون المحليون  �ستر 

تمنع ن�شاطهم لكنها كانت مكبلة بالامتيازات.)51(
انت�شرت مظاهر التع�صب الديني والقومي بين المجموعات ال�سكانية التي عا�شت في 
المطقة ب�سلام لمائت ال�سنين، وو�صف بهجت والتميمي مدينة النا�صرة عند زيارتهما لها 
في العام 1913م ب�أنها �أ�صبحت مثالا للتع�صب الم�سيحي؛ حيث يعمل الم�سيحيون في اتفاق 
تام وبكل غيرة واجتهاد لت�أ�سي�س كيان م�سيحي لأنف�سهم في تلك المنطقة،)52( وحين زارا 
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�إحدى المكتبات اليهودية في مدينة حيفا كانت جدرانها مزينة بر�وسمات المقد�سات الدينية 
العن�صري،)53( وعندما تم  التع�صب  الن�سل الجديد  �أرواح  يلقي في  اليهودية كافة، وكل ما 
افتتاح فرع لبنك �أنجلو فل�سطين في مدينة حيفا رف�ض هذا الفرع التعامل مع غير اليهود 
وكذلك ح�صر اليهود في المدينة البيع وال�شراء فيما بينهم دون غيرهم،)54( وهذه مظاهر لم 

يعتد عليها ال�سكان من قبل. 
من  منهم  الجدد  القادمين  وخا�صة  اليهود  بين  بالانح�صار  العلاقة  في  التوتر  بد�أ 
�أخرى، بعد تراجع الم�شاريع الم�سيحية  العرب الم�سيحيين والم�سلمين من جهة  جهة، وبين 
في المنطقة ل�صالح الحركة ال�صهيونية، نتيجة غياب فكرة الحما�س الديني في الغرب مع 
نهاية القرن التا�سع ع�شر وبداية القرن الع�شرين وبروز الن�شوة القومية، وبخا�صة بعد �إدراك 
�سكان المنطقة �أن الحركة ال�صهيونية تتبنى �سيا�سية الإحلال القائمة على طرد غير اليهود 
�أر�ضهم والاتيان باليهود من بقاع الأر�ض كافة للعي�ش في هذه البلاد، ثم تطور هذا  من 
التوتر في العلاقة الى �صراع انطلقت واحدة من �شراراته الأولى بالقرب من قرية ال�شجرة 
ق�ضاء طبريا، حين قام مجموعة من �شباب القرية بقتل �أحد حرا�س الم�ستعمرات اليهودية 
القريبة منها في العام 1909م،  واختفى على �أثر الحادثة ثلاثة من �سكان القرية لم يعرف 
م�صيرهم،)55( فيما بدا �أنه عملية ث�أر لمقتل الحار�س، ثم ازدادت الا�ضطرابات وال�صراعات 
مع مرور الزمن، ودخلت المنطقة �إلى دوامة من العنف بين الجانبين ولم تهد�أ �إلى يومنا هذا، 

بعد �أن كانت العلاقات ال�سلمية بين الجميع هي ال�سمة البارزة لمئات ال�سنين.
نخل�ص للقول ب�أن ظاهرة العنف وال�صراع بين الطوائف الدينية غريبة على �شعبنا، 

وظهرت بفعل تدخل الدول الاجنبية في ال�ش�ؤون الداخلية لهذه المنطقة. 

الخاتمة
تنوعت التركيبة ال�سكانية، التي عا�شت في جنين ومدن الجليل في �أحياء مختلطة �ضمت 
الم�سلمين والم�سيحيين واليهود، في تجاور �إن�ساني وعلاقات اجتماعية يومية، ن�سجت على مر 
الأيام نمط حياة م�شتركة وعي�ش واحد وتقارب في العادات والتقاليد. وجمعت بين ال�سكان 
على اختلاف انتماءاتهم الدينية علاقات طيبة، وعملوا معا في المهن نف�سها، وتبادلوا البيع 
وال�شراء، و�أقاموا بينهم �شراكات اقت�صادية تجارية وت�شاركوا في الأفراح والأتراح، وتبادلوا 
المواقف  العديد من  و�أ�شارت  فراغهم،  �أوقات  نف�سه  المكان  و�أم�وضا في  والهدايا،  الزيارات 
�إلى متانة ال�صلات وعمق الترابط بينهم، وكانت هذه العلاقات الطيبة والتراث المتراكم من 

العي�ش الم�شترك عاملا رئي�سيا في تح�صين هذه المدن من وقوع النزاعات بين الطوائف.
لم تزل العلاقات ال�سلمية قائمة بين جميع ال�سكان حتى ت�سلطت الر�أ�سمالية الغربية 
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الحكومة  تكن  ولم  الداخلية،  �ش�ؤونها  في  الأجنبية  الدول  وتدخلت  المنطقة،  هذه  على 
�صراع  �إلى  تنجر  المنطقة  جعل  الذي  الأمر  التدخلات،  هذه  وقف  على  قادرة  العثمانية 
العلاقة بين  �أهمية حا�سمة في تطور  له  ن�ش�أ خارجها، وكان  و�إنما  ين�ش�أ في المنطقة،  لم 

�سكان المنطقة في الم�ستقبل.
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“القيم الدينية المتأصلة في المثل الشعبي في محافظة جنين، ودورها 
المتميز في الحفاظ على تماسك الشعب الفلسطيني وصموده أمام 

التحديات التي تواجهه” 

“دراسة تحليلية”

أ.د. حسين أحمد الدراويش
جامعة القدس، أبو ديس. 

د. وسيم عبد الجليل شولي
كلية الدعوة الإسلامية، قلقيلية.

ملخص:
يهدف هذا البحث �إلى الك�شف عن عينة من القيم الدينية المت�أ�صلة في المثل ال�شعبي 

الفل�سطيني، في محافظة جنين.
وقد �سار الباحثان على المنهج التحليلي في ر�صد القيم والمثل وتعريفهما، وتعزيز هذا 
التحليل ب�آي الذكر الحكيم، والحديث النبوي ال�شريف. وا�ستخدما المقابلة لزيادة الك�شف عن 

طبيعة الأمثال ال�شعبية في محافظة جنين.
فقد  الدرا�سة  عينة  و�أما  المدينة.  وبخا�صة  فهو محافظة جنين،  الدرا�سة:  �أما مجتمع 
اقت�صرت على �أربع قيم مت�أ�صلة في الأمثال ال�شعبية في تلك المحافظة، وهي: “قيم ال�صدق، 

والأمانة، والحياء، وال�صبر”.
ال�شخ�صية،  المقابلة  توا�ضعها-هي  –رغم  الأمثال  جمع  في  الرئي�سة  الأداة  وكانت 

والنقل المبا�شر عمن قابله الباحثان. 
في  المت�أ�صلة  الدينية  القيم  بهذه  جنين  لأهالي  �شديد  تعلق  عن  الدرا�سة  ك�شفت  وقد 
ح�سب  وت�صنيفها  الأمثال،  هذه  بجمع  الباحثان  يو�صي  هنا  ومن  ال�شعبية،  الأمثال  تلك 
وتعميمها  تدوينها  ثم  ومن  وغيرها.  فيها  المت�أ�صلة  الدينية  القيم  وتخريج  مو�وضعاتها، 

على النا�س. 
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 The Religious Values Inherent in the Folklore Proverb in the
 Jenin Governorate, and Its Distinctive Role in Maintaining the
 Bonds Between the Palestinian People and Their Steadfastness

Against the Challenges Facing Them: An Analytical Study
 Prof. Hussain Ahmad Aldaraweesh

Dr. Waseem Abdeljalil Sholy

Abstract:

The  aforementioned  research aims at revealing a sample of the religious 
values ​​inherent in the popular Palestinian proverb in Jenin governorate .

The two  researchers have followed the analytical approach in monitoring 
and defining the values ​​and ideals and they have  enhanced and strengthened 
this analysis with verses from the Holy Quran and the Prophetic Hadith, 
and they have used  the interview to increase the disclosure of the nature of 
popular proverbs in Jenin governorate

As for the community of the study ,it is Jenin Governorate and in 
particular the city. The study sample was limited to four values ​​rooted in the 
popular proverbs in that governorate, which are the values ​​of truthfulness, 
honesty, modesty and patience.

The main tool used  in collecting these parables or proverbs , despite 
its humility, was the personal interview and the direct transfer from the 
interviewees

The study  has revealed a strong attachment or clinging  to the people 
of Jenin to these religious values ​​inherent in these popular proverbs. 
Hence, the two researchers recommend to collect these aphorisms or 
sayings and classify them according to their themes and to graduate the 
religious values ​​inherent in them and others and then codify them and 
circulate them to the people.

الف�صل الأول: في القيم والمثل ال�شعبي وفيه ق�سمان:●●
الق�سم الأول: في القيم.��
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الق�سم الثاني: في المثل ال�شعبي.��
وتو�ضيح مقدمة البحث، وم�شكلة البحث و�أ�سئلته، و�أهدافه، والأهمية النظرية والعملية 

للبحث، وم�صطلحات البحث.

مدخل لدراسة المثل الشعبي والقيم الدينية المتأصلة فيه في محافظة جنين:

أولاً- المقدمة: 

الحمد لله وكفى و�أتم ال�صلاة و�أتم الت�سليم على الم�صطفى –�صلى الله عليه و�سلم-وبعد: 
ف�إن الأمم تزدهر ح�ضارتها بثقافتها، وثقافتها هي التي تميز �شخ�صيتها، والمثل ال�شعبي 
الفل�سطيني من �أهم مكونات الثقافة ال�شعبية الفل�سطينية من هنا كانت هذه الدرا�سة، للوقوف 

ولو على عينة من هذه الأمثال ال�شعبية، و�إبراز القيم الدينية المت�أ�صلة فيها. 

ثانياً-مشكلة البحث:

تكمن م�شكلة البحث في تحديد معنى القيم ومعنى المثل، و�إيراد عينة من هذه الأمثال، 
وتو�ضيح ما فيها من قيم دينية، وتعزيز هذه القيم ب�شواهد من �آي الذكر الحكيم، والحديث 

النبوي ال�شريف.

ثالثاً-أسئلة البحث: 
ويجيب البحث عن الأ�سئلة الخم�سة الاتّية:

ما مفهوم القيم والمثال؟●●
هل الأمثال تت�ضمن قيماً دينية �إ�سلامية؟●●
�إذا كان الجواب نعم، فما هي هذه القيم؟●●
هل هنالك من �شواهد على تعزيز هذه القيم في الدين الإ�سلامي؟●●
هل من علاقة بين هذه القيم وبين المجتمع الفل�سطيني؟●●

أهداف البحث: 
وهكذا تتبلور �أهداف البحث في هدفين رئي�سين هما: 

الهدف الأول: �إبراز عينة من هذه الأمثال ال�شعبية في محافظة جنين.♦♦
والهدف الثاني: الوقوف على القيم الدينية المت�أ�صلة في هذه الأمثال.♦♦
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الأهمية النظرية والعملية للبحث:
تكمن الأهمية النظرية لهذا البحث في الك�شف عن جانب من جوانب الثقافة الفل�سطينية 

في محافظة جنين من خلال المثل ال�شعبي الفل�سطيني.
في  المت�أ�صلة  الدينية  القيم  دور  عن  الك�شف  في  فتكمن  للبحث،  العملية  الأهمية  �أما 
عينة من هذه الأمثال في الحفاظ على هوية ال�شعب الفل�سطيني، وتما�سكه وتلاحمه في وجه 

الأخطار التي تهدده.

مصطلحات البحث: 
من الم�صطلحات الواردة في البحث م�صطلح: القيم، وم�صطلح المثل، وهما الم�صطلحان 
الرئي�سيان في الدرا�سة، و�سيقوم الباحثان بتو�ضيحهما في هذا الف�صل في ق�سمين على النحو 

التالي: 
الق�سم الأول: في القيم، وفيه:◄◄

11 تعريف القيم لغةً..
22 تعريف القيم ا�صطلاحاً..
33 ت�صنيف القيم..
44 �أهمية القيم في تما�سك المجتمع..
55 �أهمية القيم في تما�سك المجتمع الفل�سطيني..
11 تعريف القيم لغةً: القيمة لغة: »القيمة: واحدة القيم«)1(..

22 تعريف القيمة ا�صطلاحاً: عُرَّفت القيمة: ب�أنها: »مبادئ �أ�سا�سية ين�ش�أ عليها الإن�سان، .
ويحتكم �إليها فكره وعمله وباقي نواحي حياته ال�شخ�صيَّة والاجتماعية«)2(.

لتما�سك  الحقيقي  والجوهر  للمنظمة  الملمو�س  غير  »الجانب  ب�أنها:  �أي�ضاً،  وعرَّفت 
التنظيم، وتعبَّر عن الالتزامات الأ�سا�سية للأفراد تجاه منظماتهم«)3(. 

ومن التعريفات ال�سابقة يمكن تعريف القيم ب�أنها: مجموعة المبادئ والقواعد والمثل 
العليا، التي ي�ؤمن بها النا�س، ويتَّفقون عليها فيما بينهم، ويتخذون منها ميزاناً يزنون بها 
ل دافعاً قوياً  تُ�شكَّ �أعمالهم، ويحكمون بها على ت�صرُّفاتهم المادية والمعنوية، وهي بذلك 

لعمل الخير في المجتمع، وللبعد عن عمل ال�شر، الذي يخالف قيم المجتمع وثقافته.
33 ت�صنيف القيم: هناك ت�صنيفات عدة للقيم، ح�سب اعتبارات عدة منها:.
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ÚÚ:أولًا-على �أ�سا�س المو�وضع، فهناك�
القيم الدينية. ��
القيم الاقت�صادية.��
القيم الاجتماعية.��
القيم ال�سيا�سية.��
القيم الجمالية.��
ÚÚ:ثانياً-على �أ�سا�س الدرجة، فهناك
قيم تف�ضيلية، تحدَّد ما يمكن �أن يكون، مثل: �إكرام ال�ضيف.��
وقيم مثالية: وهي تحدد الأمور المثالية للأفراد، مثل: العمل للدنيا وللآخرة.��
ÚÚ:ثالثاً-على �أ�سا�س الدَّوام، فهنالك
ات.�� قيم عابرة: �أي ق�صيرة الدَّوام، مثل: القيم المرتبطة بالمودَّ
بالأعراف �� المرتبطة  القيم  مثل:  طويلًا،  تبقى  التي  وهي  م�ستمرة:  دائمة  وقيم 

والتقاليد والعادات)4(.
44 »فهي . المجتمع:  �أثر عظيم في  لها  الدينية  القيم  المجتمع:  في  الدينية  القيم  �أهمية 

تعمل على توحيد �أفراد الأمة وتما�سكهم، وفي هذا �إ�صلاح للمجتمع �أي�ضاً«)5(. 
وهكذا فللقيم الدينية الإ�سلامية �أثر مهم بالن�سبة للفرد والمجتمع، ف�إن هدف هذه القيم 
الإ�سلام،  حدَّدها  التي  الفا�ضلة،  والأخلاق  العليا،  المثل  من  مجموعة  ت�سُوده  مجتمع  بناء 
التي  القيم  من  لمجموعة  وفقاً  قويم،  �أخلاقي  �سلوك  ذي  �إن�سانٍ  �إعداد  على  تحر�ص  والتي 

ت�ضمنها هذا الدين الحنيف.
55 �أهمية القيم الدينية في الحفاظ على تما�سك المجتمع الفل�سطيني وثباته في وجه المحن .

التي تواجهه: يمكن تلخي�ص �أهمية القيم الدينية في الحفاظ على تما�سك المجتمع الفل�سطيني 
وثباته في وجه المحن التي تواجهه في النقاط الّاتية:

�أولًا: �إن القيم الدينية في المجتمع الفل�سطيني هي التي توجه �سلوك �أبناء المجتمع ��
الفل�سطيني �إلى ما هو مرغوب فيه، وتنفره مما هو غير مرغوب فيه.

المجتمع �� داخل  للأفراد  النف�سي  التوازن  تحقيق  على  القيم  هذه  تعمل  ثانياً: 
الفل�سطيني، فهي ت�شكل وجهة نظر عامة عن الخالق –�سبحانه وتعالى- وعن الكون والحياة 

والإن�سان؛ مما يُ�سعد الإن�سان الفل�سطيني، ويقوي مكانته بين �أ�سرته ومجتمعه.
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الفل�سطيني منظومة عريقة تمتد في �� الدينية في المجتمع  القيم  �إن منظومة  ثالثاً: 
�شعاب الزمن، عائدة �إلى الموروث الثقافي من الم�سلمين الفاتحين الأوائل الذين غذوا الثقافة 
الفل�سطينية بغذاء طيب من القيم، ما زالت ماثلة في عقول هذا ال�شعب ووجدانه �إلى اليوم، 
وتدفعه �إلى عمل الخير، والعزوف عن عمل ال�شر والمحرمات، فهي ت�شكل كوابح لهذا ال�شعب 

عن ال�شر، وقوة دافعة �إلى عمل الخير. 
رابعاً: وتتجلَّى هذه القيم في مظاهر متعددة من ثقافة المجتمع الفل�سطيني، ومن ��

مظاهر هذه الثقافة المثل ال�شعبي الذي تحمل خلا�صته ثقافة هذا ال�شعب، وخلا�صة حكمته 
والاندثار عبر  الزوال  القيم من  ال�شعبي حافظ ويحافظ على هذه  المثل  ف�إن  لذا  وتجاربه؛ 

التاريخ.  
الق�سم الثاني: في المثل ال�شعبي، وفيه:◄◄
11 تعريف المثل لغةً..
22 تعريف المثل ا�صطلاحاً..
33 �أهمية المثل..
44 من خ�صائ�ص المثل ال�شعبي الفل�سطيني..
55 من خ�صائ�ص المثل ال�شعبي في محافظة جنين..
11 تعريف المثل لغةً: المثل لغة: هو النظير، وال�شبيه، وال�صفة، قال ابن فار�س: »الميم .

نظيره... �أي:  هذا،  مثل  وهذا  لل�شيء.  ال�شيء  مناظرة  على  يدل  �صحيح  �أ�صل  واللام  والثاء 
والمثل الم�ضروب م�أخوذ من هذا«)6(. 

22 النظير...ثم . �أ�صل كلامهم: هو  الزمخ�شري بقوله: »المثل في  عرَّفه  ا�صطلاحاً:  المثل 
قيل للقول ال�سائر المتمثل م�ضربه بمورده«)7(. وعرَّفه من المحدثين البو�شيخي قائلًا: »هو 
الحكاية �أو ال�وصرة المفتر�ضة، �أو الحقيقة التي يُ�ؤتى بها ماثلة �شاخ�صة �أمام المخاطب«)8(. 
اللفظ، وحُ�سن المعنى،  ب�إيجاز  الأدب، يمتاز  �أنواع  �أمين بقوله: »هو نوع من  �أحمد  وعرَّفه 

ولطف الت�شبيه، وجودة الكتابة، ومزية الأمثال في �أنها تنبع من كل طبقات المجتمع«)9(.
وهكذا فالمثل هو حكمة �سائرة ومنت�شرة بين النا�س، وتمتاز بالق�صر؛ لذا �شاعت بين 
النا�س، وتناقلها الأفراد جيلًا بعد جيل، حتى غدت ركناً ركيناً من ثقافة المجتمع، تُقال في 
المنا�سبات التي تُ�شبه حقيقة �ضرب المثل �أول مرة، فهي من هذه الناحية في تجدد دائم، 

وذكر م�ستمر.
33 �أ�صبح . الذي  »الفلكلور«،  ى  ي�سمَّ الذي  ال�شعبي،  التراث  من  جزء  المثل  المثل:  �أهمية 

نجماً �ساطعاً مت�ألقاً، على م�سرح الحركة العلمية والثقافية في كافة بلاد العالم«)10(. 



61موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

ولا تتوقف �أهمية الأمثال على الناحية الفلكلورية فح�سب، بل �إن للأمثال �أهمية كُبرى 
من الناحية البلاغية، والح�ضارية، والتربوية، والترفيهية، والوطنية، وغيرها.

فمن الناحية البلاغية: �إذا جعلتَ الكلام مثلًا كان �أو�ضح لل�سامع و�أبين و�أي�سر فهماً 
و�إدراكاً.

ومن الناحية الح�ضارية: المثل هو مر�آة �صادقة لح�ضارة ال�شعب، وطرائق تفكيره.
ومن الناحية التربوية: تت�ضمن الأمثال حِكَماً، هي خلا�صة التجربة الإن�سانية، وهي 

ت�ساهم في تهذيب الأجيال، وتقويم الأخلاق.
ومن الناحية الجمالية: فالأمثال زينة الكلام، ودرة فنون القول، وهي خالدة بخلود 

الإن�سان والزمان.
ومن الناحية الوطنية: الأمثال تربط ما�ضي ال�شعب بحا�ضره.

وهكذا فالأمثال: هي ثمرة مواقف مقرونة بحكايات حفرت في ذاكرة الزمان، وكل مثل 
ال�شعوب، وتما�سكها،  الأمثال على توحيد مفاهيم  ت�ساعد  يُ�شكل م�ستودع ذكرى، فمن هنا 

وترابطها المتين)11(.
لدعم  النا�س  �إليها  يلج�أ  تخطئ،  لا  ود�ساتير  قوانين  القرويين  عند  الأمثال  وت�شكل 
حججهم، ودح�ض حجج غيرهم، فيكون المثل ك�أنه الحكم القاطع، وف�صل الخطاب في ف�ضَّ 

الخ�وصمات؛ لهذا اهتم العرب بها، قديماً وحديثاً، و�أولوها اهتماماً خا�صاً بها)12(.
وهكذا فالأمثال ترياق �شاف، و�ضعت للمحافظة على �أمن النا�س الاجتماعي والنف�سي، 
روُن} )�وسرة الح�شر:21(. ا�سِ لَعَلَّهُم يَتَفَكَّ بُهاَ لِلنَّ و�صدق الله العظيم القائل: {وَتِلْكَ الأمثالَُ نَ�ْرض

44 الفل�سطيني . ال�شعبي  للمثل  ثمة خ�صائ�ص  الفل�سطيني:  ال�شعبي  المثل  خ�صائ�ص  من 
منها: 
ÚÚ.أنه يعك�س حِكم النا�س و�أحا�سي�سهم على مختلف م�ستوياتهم الاجتماعية�
ÚÚ.المثل هو المتنف�س الأف�ضل لم�شكلات النا�س، والمعبر ال�صادق عن �أحا�سي�سهم
ÚÚ يحمل المثل ال�شعبي الفل�سطيني قيماً �أخلاقية، تكون �ضابطاً �سلوكياً مميزاً للنا�س

كافة، ومنهاجاً �أخلاقياً لعامة ال�شعب. 
ÚÚ :ومن الناحية اللغوية تجتمع في المثل �أربع �صفات هي
الإيجاز في اللفظ.��
والإ�صابة في المعنى.��
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والح�سن في الت�شبيه.��
و�سهولة الانت�شار بين النا�س.��

وهكذا فالأمثال ال�شعبية الفل�سطينية كنز دفين ثمين، نركن �إليه عندما نود �أن نتجنَّب 
النف�سية،  وحاجاتنا  تتفق  �سريعة  حكمة  عن  والبحث  تجاربنا،  نتائج  في  الطويل  التفكير 
عندئذ ن�شعر ب�سعادة غامرة عند �سماعها، و�إن كنا لم نع�ش التجربة الأولى التي قيل فيها 

المثل.
55 الباحثْني في محافظة . عند تجوال  ال�شعبي في محافظة جنين:  المثل  من خ�صائ�ص 

معهم  �أُجريت  من  �أفاد  جنين،  محافظة  في  ال�شعبي  المثل  طبيعة  عن  وا�ستف�سارهم  جنين 
مقابلات حول هذا المو�وضع: »�أن المثل ال�شعبي في محافظة جنين هو مثل عام، �ش�أنه �ش�أن 
بقية الأمثال في المجتمع الفل�سطيني؛ ذلك لأن �أهل جنين هم �أخلاط من النا�س؛ لذا اتحدت 

الأمثال عندهم مع ما عند المجتمع الفل�سطيني بعمومه، ولم تتميز ب�صفة خا�صة بها«)13(.
ومهما يكن من �أمر ف�إن المثل ال�شعبي في محافظة جنين يزخر بالقيم وبقواعد ال�سلوك 
الديني القويم، الذي يحكم المجتمع الفل�سطيني كقيمة ال�صدق، والأمانة، والحياء، وال�صبر، 
الذي  للمو�وضع،  اخت�صاراً  ال�سابقة،  الأربع  القيم  على  درا�ستهما  في  الباحثان  و�سيقت�صر 

يمتاز بال�سعة والإطالة. 
الفصل الثاني - القيم الدينية المتأصلة في المثل الشعبي في محافظة جنين:

ويت�ضمن هذا الف�صل الدرا�سات ال�سابقة، والتعقيب عليها، وفيه �أربع قيم هي:
القيمة الأولى: قيمة ال�صدق.●●
القيمة الثانية: قيمة الأمانة.●●
القيمة الثالثة: قيمة الحياء.●●
القيمة الرابعة: قيمة ال�صبر.●●

الدراسات السابقة:
ثمة �أبحاث في المثل ال�شعبي الفل�سطيني، كانت تن�شر تباعاً في مجلة التراث والمجتمع، 

التي ت�صدرها جمعية �إنعا�ش الأ�سرة –في البيرة- رام الله- فل�سطين.
وهذه الأبحاث -رغم ف�ضلها- لم تتطرق �إلى العلاقة بين القيم الدينية والمثل ال�شعبي 
والتي  �أبو عزيز، وعلي ف�ضل،  الله  �أبو م�صطفى، وعبد  �إلا درا�سة كل من: عودة  الفل�سطيني 
تحمل هذا العنوان »بع�ض الأمثال البدوية الفل�سطينية ودلالاتها القيمية«، وتقع في ثلاث 
وثلاثين �صفحة)14(. �إلا �أن الباحثين لم يتطرقوا �إلى قيم )ال�صدق والأمانة والحياء وال�صبر(، 
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وعلاقتها بالمثل ال�شعبي الفل�سطيني؛ مما ا�ستدعى هذه الدرا�سة. و�إليك القيم الأربعة ال�سابقة 
وما ورد عليها من �أمثال و�شواهد من القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية المطهرة.

القيمة الأولى: قيمة ال�صدق: هناك جملة من الأمثال التي تذم الكذب، ومنها: »حبل ♦♦
الف�صحى:  العربية  �إلى  المثل  وترجمة  الطماعين«،  بين  خربوا  و«الكذابين  ق�صير«،  الكذب 
اعين«، و«لا ت�صدق كل ما ت�سمع«، و«ال�صدق منجاة«، و«ال�صادق  »الكذابون خرَّبوا بيت الطمَّ
كنبيَّ في قومه«، و«لعن الله الكذابين«، ومن ذلك قولهم �أي�ضاً: »ال�صدق في �أقوالنا �أقوى لنا، 

والكذب في �أفعالنا �أفعى لنا«. 
وهذه القيم من ال�صدق تتفق والأخلاق الإ�سلامية الحميدة، يقول الله –تعالى-: {يَا 
ادِقِيَن} )�وسرة التوبة: 119(. فعن عبد الله بن عمرو  َ وَكُونُوا مَعَ ال�صَّ قُوا اَّهلل ذِينَ �آمَنُوا اتَّ هَا الَّ �أَيُّ
�أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: »�أربع من كن فيه كان منافقا خال�صا ومن كانت فيه 
خ�صلة منهن كانت فيه خ�صلة من النفاق حتى يدعها �إذا ا�ؤتمن خان و�إذا حدث كذب و�إذا 

عاهد غدر و�إذا خا�صم فجر«)15(.
وهكذا فالمواطن ال�صادق هو الذي لا يكذب، ولا ينافق، ولا يتلَّون في قوله وعمله، ولا 
يكيد للنا�س بليل، ولا يكيد لهم في الخفاء؛ ذلك لأن الكذب يُقوَّ�ض دعائم المجتمع، وهو الداء 
ت جراثيمه في المجتمع ف�إنه ين�سف المجتمع من �أ�سا�سه، ويغيَّب الثقة  الدفين الذي �إذا تف�شَّ
بين �أفراده، وهو الذي يقلب الموازين في المجتمع ويغير الحقائق، وي�وصر الأ�شياء على غير 

طبيعتها. 
جنين، ♦♦ محافظة  في  المجتمع  �أخلاق  �أَجَلَّ  من  وهي  الأمانة:  قيمة  الثانية:  القيمة 

فيقولون في المثل ال�شعبي: يقولون: »من �أمنَّك لا تخونه ولو كنت خائناً«، ويقولون: »تاج 
الأخلاق الأمانة«.

والحفاظ  بت�أديتها،  –تعالى-  الله  �أمر  التي  هي  ال�سابقين  المثالين  في  القيمة  وهذه 
وا الأمانات �إلى �أهلها} )�وسرة الن�ساء:58(.  َ يَ�أْمُركُُمْ �أَنْ تُ�ؤَدُّ عليها، قال _تعالى_: {�إِنَّ اَّهلل

وجعل الأمانة من �صفات الم�ؤمنين الموجبة لفلاحهم، كما قال –تعالى-: {قَدْ �أَفْلَحَ 
كَاةِ فَاعِلوُنَ  ذِينَ هُمْ لِلزَّ ذِينَ هُمْ عَنِ اللَّغْوِ مُعْرِ�ضُونَ وَالَّ تِهِمْ خَا�شِعُونَ وَالَّ َال ذِينَ هُمْ ِيف �صَ ُ�ؤْمِنُونَ الَّ اْمل
ُ مَلوُمِيَن فَمَنِ ابْتَغَى  هُمْ غَْري انُهُمْ فَ�إِنَّ َ ذِينَ هُمْ لِفُروُجِهِمْ حَافِظُونَ �إَِّال عَلَى �أَزْوَاجِهِمْ �أَوْ مَا مَلَكَتْ �أَْمي وَالَّ

ذِينَ هُمْ لِأَمَانَاتِهِمْ وَعَهْدِهِمْ رَاعُونَ} )�وسرة الم�ؤمنون: - 8(. وَرَاءَ ذَلِكَ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الْعَادُونَ وَالَّ

وقرن النهي عن خيانتها بالنهي عن خيانة الله –تعالى- ور�وسله –�صلى الله عليه 
وَالرَّ�سُولَ  �آمَنُوا َال تَخُونُوا اللهَ  ذِينَ  هَا الَّ �أَيُّ و�سلم- تعظيماً ل�ش�أنها كما قال –عز �ش�أنه-: {يَا 

نْتُمْ تَعْلَمُونَ} )�وسرة الأنفال:27(. وَتَخُونُوا �أَمَانَاتِكُمْ وَ�أَ
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الإيمان،  لانتفاء  م�ستتبعاً  الأمانة  انتفاء  و�سلم-،  عليه  الله  –�صلى  الر�وسل  وجعل 
وعلامة من علامات النفاق، فقال –�صلى الله عليه و�سلم-: »لا �إيمان لمن لا �أمانة له، ولا 
دين لمن لا عهد له«)16(. وقال –�صلى الله عليه و�سلم-: »�آية المنافق ثلاث: �إذا حدث كذب، 

و�إذا وعد �أخلف، و�إذا �أ�ؤتمن خان«)17(.
الثالثة: قيمة الحياء: ورد في المثل في محافظة جنين الذي يتعلق بالحياء ♦♦ القيمة 

قولهم: »الحياء من الإيمان«، وقولهم: »من لا ي�ستحي من النا�س لا ي�ستحي من الله«، و«الحياء 
كله خير«، و«الحياء زينة الإن�سان«، وغير ذلك من الأمثال.

الإ�سلامية  والقيم  تن�سجم  الحياء  على  الدالة  الأمثال  هذه  في  المت�أ�صلة  والقيم 
الف�ضيلة،  بكمال  ال�شعور  النف�س  في  تبعث  الحياء  وقيمة  منها،  نابعة  هي  بل  لا  الحميدة، 
ما  واجتناب  الأمور و�صغائرها،  �سفا�سف  الترفع عن  على  النف�س  الرذيلة، وتحمل  ونق�ص 
يوجب المذمة والملامة؛ لذلك عني الدين الإ�سلامي الحنيف بتنمية هذه القيمة في المجتمع 

الإ�سلامي عناية كُبرى.
لذلك امتدح الر�وسل الكريم –�صلى الله عليه و�سلم- خلق الحياء، وجعله م�صدراً لكل 
خير وف�ضيلة، و�شعبة من �شعب الإيمان وخ�صاله، فقال –�صلى الله عليه و�سلم-: »الحياء 
خير كله«)18(. وقال –�صلى الله عليه و�سلم- »الحياء لا ي�أتي �إلا بخير«)19(. وقال –�صلى 

الله عليه و�سلم- » والحياء �شعبة من الإيمان«)20(.
جعله  حتى  الحياء،  خُلُق  من  و�سلم-  عليه  الله  –�صلى  الكريم  والنبي  الإ�سلام  و�أكبر 
عليه  الله  فقال–�صلى  بالإ�سلام،  الخا�ص  الخلق  و�سلم-  عليه  الله  –�صلى  الكريم  الر�وسل 
و�سلم-: »لكل دين خلق وخلق الإ�سلام الحياء«)21(. لذلك لا ترى مظاهر الحياء والاحت�شام 
مُتجلية ب�أجَلَّ معانيها، �إلاَّ في المجتمعات الإ�سلامية المحافظة على تقاليد الإ�سلام الرفيعة، 

و�آدابه ال�سامية.
القيمة الرابعة: قيمة ال�صبر: يقولون في الأمثال ال�شعبية في محافظة جنين: »ال�صبر ♦♦

�أ�وسء  ليجيك  ال�وسء  جار  على  »ا�صبر  ويقولون:  الفرج«،  مفتاح  »ال�صبر  ويقولون:  طيب«، 
منه«، ويقولون: »ا�صبر على الح�صرم توكل العنب«، ويقولون: »�صبرك على نف�سك ولا �صبر 

النا�س عليك«، ويقولون: »من �صبر ظفر«.
وهذه القيم العظيمة لل�صبر في نفو�س النا�س في محافظة جنين تَن�سجم تمام الان�سجام 

مع ما ورد في القيم الإ�سلامية، لا بل هي نابعة منها، و�صادرة من معينها.
فقيمة ال�صبر في الإ�سلام من �أجل الدعائم منزلة، و�أعظمها �أثراً، بل هي ملاك الدعائم 
كلها وقوامها، لذا تحدث القر�آن الكريم عن ال�صبر وحَثَّ عليه في �أكثر من نيف و�سبعين مو�ضعاً 
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ُوا  ِرب ا�صْ �آمَنُوا  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ {يَا  –تعالى-:  قال  �ش�أنه،  من  و�أكبر  به،  الكريم  القر�آن  ف�أمر 
200(. وقال -تعالى-:  �آل عمران:  تُفْلِحُونَ} )�وسرة  كُمْ  لَعَلَّ  َ اَّهلل قُوا  وَاتَّ وَرَابِطُوا  ابِرُوا  وَ�صَ
ابِرينَ} )�وسرة البقرة:150(.  ال�صَّ مَعَ  اللهَ  �إِنَّ  لاةِ،  وَال�صَّ بِر  ا�ستَعِينُوا بال�صَّ �آمَنُوا  الذِينَ  هَا  {يَ�أَيُّ
ِ حِ�سَابٍ} )�وسرة الزمر:10(. وهكذا جمع  ابِروُنَ �أَجْرَهُمْ بِغَْري ى ال�صَّ َا يُوَفَّ وقال -تعالى-: {�إَِّمن

الله –تعالى- لل�صبر من درجات الف�ضل ما لم يجمعه لغيره من الأخلاق والقيم)22(.
الف�صل الثالث: دور هذه القيم في الحفاظ على تما�سك المجتمع الفل�سطيني في محافظة 
جنين، ويت�ضمن: المنهج الم�ستخدم، ومجتمع الدرا�سة، وعينة البحث، و�أداة البحث، و�صدق 

وثبات الأداة، و�إجراءات جمع البيانات، وتحليلها للو�وصل �إلى النتائج.
المنهج الم�ستخدم في البحث: �أ�شار الباحثان في ملخ�ص الدرا�سة �إلى المنهج الم�ستخدم 

في البحث: وهو المنهج التحليلي في ر�صد وتعريف القيم والمثل.
وهو  الدرا�سة  مجتمع  �إلى  �أي�ضاً  الباحثان  و�أ�شار  الدرا�سة:  وعينة  الدرا�سة  مجتمع 
محافظة جنين وعينة الدرا�سة هي عينة انتقائية، من بين مجموعة �أمثال، تركز على �أربع 

قيم دينية، مت�أ�صلة في المثل ال�شعبي في محافظة جنين وهي الم�شار �إليها �سابقاً.
الأمثال، في  ال�شخ�صية للح�وصل على مجموعة من  البحث فكانت المقابلة  �أداة  و�أما 

تلك المحافظة.
و�أما �صدق الأداة وثباتها: فهو �صدق ن�سبي يعك�س �وصرة عن عينة من تلك الأمثال 

وما فيها من قيم، 
و�أما عن �إجراءات جمع البيانات، وتحليلها للو�وصل �إلى النتائج: فقد تو�صلت الدرا�سة 
�إلى نتيجة مهمة، مفادها: �أن هذه القيم ت�ساعد المواطن الفل�سطيني على تحمل �أعباء الحياة 
لهذا المجتمع،  �أمنياً  التي تعتر�ض هذا المجتمع فهي تكاد تكون حرزاً  الأخطار  ومواجهة 
تجنب هذا المجتمع ال�شقاق والنزاع. وهذه القيم المت�أ�صلة في تلك الأمثال، ت�شكل ح�صانة 
للفرد والأ�سرة والمجتمع الفل�سطيني في الثبات، وال�صمود، وا�ستنزال الن�صر الإلهي، وال�صبر 

حتى يفرج الله الكرب، ويغير الحال �إلى �أح�سن حال. 

أهم نتائج الدراسة:
لقد تو�صلت الدرا�سة �إلى النتائج الاتّية من خلال الإجابة على الأ�سئلة الخم�سة ال�سابقة في 

الف�صل الأول على النحو الاتّي: 
�أولًا: فيما يتعلق بال�س�ؤال الأول: عن مفهوم القيم �أبرزت الدرا�سة �أن القيم �وضابط ♦♦

ت�ضبط �سلوك النا�س في المجتمع وتنظم العلاقات الاجتماعية فيما بينهم من خلال الأمثلة 
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ال�شعبية التي تت�ضمنها هذه الأمثال.
دينية ♦♦ قيماً  تت�ضمن  الأمثال  »هل  والثالث:  الثاني  بال�س�ؤال  يت�صل  فيما  ثانياً: 

وا�ضح  ب�شكل  الدرا�سة  �أبرزت  لقد  القيم؟«.  هذه  فما  بنعم،  الجواب:  كان  »و�إذا  �إ�سلامية؟«، 
وال�صبر«،  والحياء،  والأمانة،  »ال�صدق،  القيم:  هذه  ومن  الإ�سلامية،  للقيم  الأمثال  ت�ضمن 

وهي العينة التي در�ست في البحث.
الدين  القيم في  الرابع: »هل هناك من �شواهد على تعزيز هذه  وفيما يرتبط بال�س�ؤال 
الكريم  الر�وسل  الحكيم، وحديث  الذكر  �آي  �إن  بالإيجاب، حيث  الإجابة  الإ�سلامي؟«، كانت 
و�أ�صالتها،  �صحتها  على  ال�ساطع  الدليل  وتقم  القيم  هذه  ت�ؤيد  و�سلم-  عليه  الله  –�صلى 

و�أهميتها في بناء مجتمع مح�صن بالأخلاق الكريمة.
وفيما يدور حول ال�س�ؤال الخام�س والأخير: »هل من علاقة بين هذه القيم والمجتمع 
الفل�سطيني وبين هذه  المجتمع  قوية بين  �إلى وجود علاقة  الدرا�سة  تو�صلت  الفل�سطيني؟« 
القيم الم�ستنبطة من هذه الأمثال ال�شعبية؛ �إذ تحافظ هذه القيم من خلال هذه الأمثال على 

ثبات المجتمع الفل�سطيني وتلاحمه، و�صموده في وجه التحديات التي تواجهه.
التوصيات:

و�إزاء �أهمية الأمثال ال�شعبية والقيم الكامنة فيها يقترح الباحثان ما ي�أتي: 
11 جمع هذه المثال جميعها..
22 معرفة منا�سباتها �إذا كان لها منا�سبات..
33 �إعادة ت�صنيفها ح�سب مو�وضعاتها..
44 تدوينها حفاظاً عليها من ال�ضياع والن�سيان..
55 تخريج ما فيها من قيم دينية مت�أ�صلة في ثناياها..
66 تعميم هذه القيم، و�إ�شاعتها بين النا�س..
77 �إجراء المحا�ضرات والندوات والم�ؤتمرات حولها..
88 تخ�صي�ص �أعمدة لها في المجلات وال�صحف المحلية..
99 تخ�صي�ص وقت وافر لها في الف�ضائيات والإذاعات..
درا�ستها، و�إجراء الأبحاث المختلفة حولها1010
مقارنتها ب�أمثال ال�شعوب الأخُرى. 1111

والله من وراء الق�صد
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الهوامش:
11 الجوهري، �إ�سماعيل بن حماد، معجم ال�صحاح، مادة: قَيَمَ..
22 الإنترنت: القيم والأهداف والخيارات والو�سائل..
33 مجلة الإدارة العامة، بنغازي، ليبيا، المجلد:42، العدد:2، 2002م، �ص:388..
44 طهطاوي، �سيد �أحمد، القيم التربوية في الق�ص�ص القر�آني، �ص:46 - 49، بت�صرف..
55 الأهواني، �أحمد ف�ؤاد، القيم الروحية في الإ�سلام، �ص:14..
66 ابن فار�س، �أبو الح�سين، �أحمد بن زكريا، معجم مقايي�س اللغة، مادة: “مَثَلَ”..
77 الزمخ�شري، محمود بن عمر، الك�شاف، ج1/�ص:195..
88 للجاحظ، . والتبيين،  البيان  كتاب  في  وبلاغية  نقدية  م�صطلحات  ال�شاهد،  البو�شيخي، 

�ص:215.
99 �أمين، �أحمد، قامو�س العادات والتقاليد والتعابير الم�صرية، �ص:61..

نا�صيف، �إميل، �أروع ما قيل في المثل، �ص:1010.8
التراث ال�شفوي في فل�سطين، ن�شر �سل�سلة مركز الأبحاث، رقم “4” دائرة اللغة العربية، 1111

جامعة بيت لحم، 2010، من �ص:6-5بت�صرف.
نا�صيف، �إميل، �أروع ما قيل في المثل، �ص:18-12، بت�صرف.1212
1313 / 7  / 20 �إمام م�سجد جنين الكبير �سابقاً، يوم الإثنين  مقابلة مع ال�شيخ عمر غانم، 

2017م.
العدد:38، 1414 فل�سطين،  الله،  رام  البيرة،  الأ�سرة،  �إنعا�ش  جمعية  والمجتمع،  التراث  مجلة 

كانون الثاني، 2002م، من �ص:51-84.
البخاري، �صحيح البخاري، ج1/�ص16/ح1515.34
ابن حبان، �صحيح ابن حبان، ج1/�ص422/ح1616.194
البخاري، �صحيح البخاري، ج1/�ص78/ح1717.59
م�سلم، �صحيح م�سلم، ج1/�ص64/ح1818.37
البخاري، �صحيح البخاري، ج8/�ص29/ح1919.6117
البخاري، �صحيح البخاري، ج1/�ص11/ح2020.9
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مالك، الموط�أ، ج5/�ص1330/ح3359، وابن ماجة، ال�سنن، ج5/�ص276/ح2121.4180
مجلة الأزهر ال�شريف، الجزء الثالث، المجلد الثلاثون، ربيع الأول: 1378هـ- 1958م، 2222

�ص: 288 - 293، بت�صرف.

المصادر والمراجع:

أولاً - القرآن الكريم.

ثانياً - كتب الحديث الشريف:

11 ط1، . النجاة،  طوق  دار  زهير،  محمد  تحقيق:  ال�صحيح،  �إ�سماعيل،  بن  محمد  البخاري، 
1422هـ.

22 �شعيب . تحقيق:  بلبان،  ابن  ترتيب:   ، ال�صحيح،  الب�ستي  حبان  بن  محمد  حبان،  ابن 
الأرن�ؤوط، النا�شر: م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط1، 1408 هـ- 1988 م.

33 ابن ماجة، �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط .
و�آخرين، النا�شر: دار الر�سالة العالمية، الطبعة: الأولى، 1430 هـ - 2009م.

44 بن . زايد  م�ؤ�س�سة  النا�شر:  الأعظمي،  م�صطفى  محمد  تحقيق:  الموط�أ،  �أن�س،  ابن  مالك، 
1425هـ- الإمارات، ط1،  �أبو ظبي،  والإن�سانية،  للأعمال الخيرية  نهيان  �آل  �سلطان 

2004م.
55 م�سلم، ابن الحجاج، ال�صحيح، تحقيق: ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، .

1407هـ1987-م.

ثالثاً - القواميس اللغوية وما يتصل بها:

11 والترجمة . الت�أليف  لجنة  الم�صرية،  والتعابير  والتقاليد  العادات  قامو�س  �أحمد،  �أمين، 
والن�شر، القاهرة، 1953م،

22 1428هـ-. بيروت،  المعرفة،  دار  ال�صحاح،  معجم  حماد،  بن  �إ�سماعيل  الجوهري، 
2007م.

رابعاً - المراجع العربية:

11 الأهواني، �أحمد ف�ؤاد، القيم الروحية في الإ�سلام، دار المعارف، القاهرة، ط1، 1976م..
22 البو�شيخي، ال�شاهد، م�صطلحات نقدية وبلاغية في كتاب البيان والتبيين، للجاحظ، دار .
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الآفاق الجديدة، بيروت، ط1، 1402هـ- 1982م.
33 الزمخ�شري، محمود بن عمر، الك�شاف عن حقائق التنزيل، وعيون الأقاويل، في وجوه .

الت�أويل، دار الفكر، بيروت، ط1، 1397هـ- 1977م.
44 القاهرة، . العربي،  الفكر  دار  القر�آني،  الق�ص�ص  التربوية في  القيم  �أحمد،  �سيد  طهطاوي، 

ط1، 1416هـ - 1996م.
55 نا�صيف، �إميل، �أروع ما قيل في المثل، دار الجيل، بيروت، ط1، 1415هـ- 1994م..

خامساً - المجلات:

11 �سبتمبر، .  ،3 العدد:  الاجتماعية،  للبحوث  القومي  المركز  القومية،  الاجتماعية  المجلة 
1970م.

22 مجلة الإدارة العامة، المجلد: 42، العدد: 2، 2002م..
33 مجلة الأزهر ال�شريف، الجزء الثالث، مجلد:30، ربيع الأول، 1378هـ، �سبتمبر “�أيلول”، .

�سنة 1958م. 
44 مجلة التراث ال�شفوي في فل�سطين، �سل�سلة من�شورات “مركز الأبحاث التابع لجامعة بيت .

لحم” رقم:4، �سنة 2010م.
55 العدد:38، . فل�سطين،  الله،  رام  البيرة،  الأ�سرة،  �إنعا�ش  جمعية  والمجتمع،  التراث  مجلة 

كانون الثاني، 2002م.

سادساً - المقابلات:

11 2017م.. مقابلة مع ال�شيخ عمر غانم، �إمام م�سجد جنين الكبير �سابقاً، 20 /7/ 

سابعاً - الإنترنت:

11 ..http://www.secularist.org :القيم والأهداف والخيارات والو�سائل
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دور وسائل الإعلام 

في الحفاظ على التراث والهوية الفلسطينية

د.  حسن نعيرات
جامعة النجاح الوطنية /كلية الفنون الجميلة

ملخص: 
�أن  �إثبات  الفل�سطينية، في  الإعلام  و�سائل  دور  على  التركيز  �إلى  الدرا�سة  هذه  هدفت 
كل ما هو على الأر�ض الفل�سطينية هو فل�سطيني الهوية، تعود جذوره �إلى الآباء والأجداد 

الكنعانيين، و�أن الا�سرائيليين ما هم �إلا عابري �سبيل، محتلين لهذه الأر�ض الفل�سطينية. 
الفل�سطينية»  والهوية  التراث  على  الحفاظ  الإعلام في  و�سائل  »دور  البحث  هذا  تتناول 

درا�سة ثلاثة مباحث، جاءت على النحو الآتي:
المبحث الاول: تناول �إجراءات منهجية تتعلق بمو�وضع الدرا�سة.  ♦♦
المبحث الثاني: الإطار النظري للدرا�سة.♦♦
المبحث الثالث: تحليل النتائج والتو�صيات التي تخ�ص �إعلام التراث ال�شعبي، كونه ♦♦

تقل  لا  التراث  و�سرقته  تزوير  �أن  للعالم  لتثبت  الفل�سطينية؛  الوطنية  الهوية  مقومات  �أحد 
�أهمية عن �سرقة الأر�ض.  

وتعد و�سائل الإعلام م�صدراً رئي�ساً يلج�أ �إليه الجمهور في ا�ستقاء معلوماته عن كافة 
الوا�سع،  وانت�شاره  الاجتماعية  فاعليته  ب�سبب  والاجتماعية،  الثقافية،  ال�سيا�سية،  الق�ضايا 
الإعلام  يمثل  كما  المجتمعي،  التكوين  من  الأعظم  الق�سم  ومخاطبة  الحراك  على  وقدرته 

عن�صراً م�ؤثراً في حيـاة المجتمعات باعتباره النا�شر. 
�أنـ�سب  مـن  يعـد  والذي  الدرا�سة،  الو�صفي في  المنهج  اعتماد  البحث  واقت�ضت طبيعة 
المناهج ملاءمةً لمثل هذه الدرا�سة، وخا�صة �أن هذا المنهج يُظهر تاثير و�سائل الإعلام على 

المجتمع الفل�سطيني والعالمي في ما يخ�ص التراث. 
�إلى  تهدف  التي  الإ�سرائيلية  ال�سيا�سات  لمواجهة  وتو�صيات  بنتائج  الدرا�سة  خرجت 
تزوير وطم�س الهوية الفل�سطينية، من خلال ا�ستغلال الثورة الرقمية والتقنيات الحديثة في 
توثيق المواد التراثية، والعمل على �إبراز التراث ون�شره وت�وسيقه من خلال ت�أ�سي�س متاحف 
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والم�ؤتمرات  والمعار�ض  المهرجانات  �إقامة  وكذالك  الفل�سطيني،  ال�شعبي  بالتراث  خا�صة 
التراثية داخل الوطن وخارجه.     

 The Role of Media Outlets
in Preserving the Palestinian Heritage and Identity.

 Dr. Hasan Nairat

Abstract:

The study aims to highlight the role of Palestinian media in affirming 
that all that exists on the Palestinian territory is Palestinian in identity, dating 
back to Canaanite father and grandfather, and that the Israelis are merely 
transient occupiers of Palestine.

The study will look at the role of media in preserving Palestinian 
heritage and identity; it consists of the following parts:

♦♦ Part 1: related methodical procedures.
♦♦ Part 2: theoretical framework of the study.
♦♦ Part 3: analyzing research findings and recommendations pertinent to 

folklore communication, being a basic component of Palestinian national 
identity to prove to the world that falsifying and looting heritage is as 
significant as land looting.
Media are considered a major source to which the public resort for 

information about all political, cultural and social issues due to their social 
effectiveness, wide spread, their dynamics and potential to address the 
greatest part of social stratification. Mass media also represent an impressive 
element in the life of societies, being the publisher

The nature of the study has necessitated employing the descriptive 
approach as it considered the most appropriate for such study as it pinpoints 
the influence of media on the Palestinian as well as world communities 
regarding heritage.

The study has yielded results and recommendations capable of confronting 
Israeli policies aiming at falsifying and wiping out Palestinian identity through 
utilizing digital revolution and modern technologies in documenting heritage 
and its related items, as well as publishing and marketing it by establishing 
museums for Palestinian folklore and organizing festivals, exhibitions and 
conferences on heritage inside and outside the country.  
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مقدمة الدراسة:  
يتعلق التراث الفل�سطيني بتاريخ الإن�سان الفل�سطيني في تجاربه للما�ضي، وعي�شه في 
حا�ضره و�إطلالته على م�ستقبله، حيث يحتفل العالم في كل عام  باليوم العالمي للتراث، كما 
تحتفل وزارة الثقافة الفل�سطينية بهذا اليوم، كان لابد �أن تبرز ت�سا�ؤلات عن الإعلام والدور 
الذي يمكن �أن يقوم به في حماية التراث ب�شكلٍ خا�ص؛لتج�سيد الهوية الوطنية الفل�سطينية؛ 
لذا ف�إن المحافظة عليه تعد من الأولويات ال�ضرورية التي يجب التركيز عليها، حفاظاً على 

جمع مقومات الهوية في ظل التقدم التكنولوجي الكبير الذي ي�شهده العالم اليوم.
تعد و�سائل الإعلام اليوم من �أهم و�سائل الات�صال والتوا�صل، حتى اليوم لم تُ�ستغّل في 
فل�سطين بال�شكل المطلوب، �وساءً بالتوثيق �أم بالتعريف بهذا التراث. رغم وجود تركيز �إعلامي 
وا�ضح على هذه المنطقة من قبل الإعلام المحلي والعربي والعالمي، كونها ت�شهد �أو�ضاعاً 
�سيا�سية خا�صة في ظل الاحتلال، فعلى الإعلام واجب وطني، وواجب قومي، بت�سليط ال�وضء 
على عملية تدمير وتزوير وطم�س الهوية الوطنية من قبل الاحتلال وب�شكل ممنهج. من هنا 
ينبغي على الإعلام ب�أنواعه كافة توثيق وتعريف العالم بهذا الموروث الح�ضاري، من �أجل 
المحافظة عليه، تطورت و�سائل الات�صال وتعددت في ال�سنوات الأخيرة تطوراً هائلًا بفـ�ضل 
دوراً جوهرياً في  الإعلام تمار�س  و�سائل  ف�أ�صبحت  التكنولوجية،  والثورة  العلمي  التقـدم 
�إثارة اهتمام الجمهور بالق�ضايا والم�شكلات المطروحة، والمروج الأ�سا�س للفكر والثقافة، 
الإن�ساني  والت�ـأثير  التفاعـل  طريق  عن  الثقافة  انتاج  يتم  العالم  دول  من  كثير  في  �إنه  بل 
�أبعاداً  باختلافها،  الفل�سطينية   الإعلام  و�سائل  اكت�سبت  الأخيرة  ال�سنوات  وفي  المتبادل. 
جديدة زادت من قوة ت�أثيره على الأفراد والجماعات. �أ�ضف �إلى ذلـك �أن الإعـلام باعتبـاره 
�سيا�ـسية  اقتـ�صادية،  مـ�ضامين  يحمل  الب�شرية  المجتمعات  في  مهمة  اجتماعيةً  م�ؤ�س�سةً 
وثقافية، حيث �إن م�ؤ�س�سة الإذاعة والتلفزيون الفل�سطينية، وك�أية و�سيلة من و�سائل الإعلام 
الأخرى لها دور واتجاهات وم�س�ؤوليات اجتماعية، تنطلق منها لخدمة المجتمع الذي تنتمي 
�إليه �سيا�سياٌ واجتماعياً واقت�صادياً، باعتبار �أن هذه الو�سائل هي المر�آة العاك�سة لواجهة 
التراث  الكبرى في الحفاظ على  الم�س�ؤولية  تقع  المجتمع ح�ضارياً. وعلى هذين الجهازين 
التحريف وال�سرقة  الفل�سطيني، خوفاً من  المادي، والثقافي، والأدبي، والفني، والمو�سيقي 

وال�ضياع، في ظل الهجمة ال�شر�سة عليه من قبل الاحتلال الا�سرائيلي.

الهدف من الدراسة:
تهدف الدرا�سة الى التعرف �إلى دور و�سائل الإعلام المرئية والم�سموعة والمقروءة، في 
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عملية بلورة الوعي وت�شكيله لدى المجتمع الفل�سطيني، وكيف �ساهم ب�إي�صال ر�سالة ال�شعب 
العالم؛ لف�ضح ممار�سات الاحتلال من طم�س وتزوير وتهويد لتراثهم، كما  الفل�سطيني الى 
عن�صر  التراث  �شكل  وكيف  الوطنية،  الهوية  على  الحفاظ  في  التراث  دور  �إبراز  �إلى  يهدف 
توحيد لل�شعب الفل�سطيني في ال�شتات واللجوء، فكان للتراث ح�وضرٌ حتى في بلاد الاغتراب .  

أهمية الدراسة : 
تكمن �أهمية هذه الدرا�سة، في فهم طبيعة تاثير و�سائل الإعلام المرئية، والم�سموعة، 
الموروث  على  الحفاظ  في  الفل�سطيني  المجتمع  لـدى  الاجتمـاعي،  الوـعي  على  والمقروءة 
التراثي،  في ظل ت�صاعد الإعلام الإ�سرائيلي في تزوير وتحريف وطم�س التراث الفل�سطيني. 

وبناءً على المعطيات ال�سابقة كان لهذه الدرا�سة �أهمية خا�صة، حيث يوجد العديد من 
المبررات التي تجعل لهذه الدرا�سة �أهمية خا�صة على م�ستوى الفكـر العملي، وتجعلها �إ�ضافة 

بناءة لمو�وضع الدرا�سة.

 منهجية الدراسة:
المنهج الم�ستخدم في الدرا�سة هو المنهج الو�صفي، ويعـد مـن �أنـ�سب المناهج ملاءمةً 
المجتمع  على  الاعلام  و�سائل  تاثير  يظهر  المنهج   هذا  �أن  �سيما  لا  الدرا�سة،  هذه  لمثل 
الفل�سطيني والعالمي في ما يخ�ص التراث، من خلال الخطوات التي اتبعها الباحث للو�وصل 
�إلى البيانات وعر�ضها بو�سائل الاعلام المختلفة  بعد تحليلها، حيث ت�ستند هذه الم�صادر 
�إلى  للو�وصل  يهدف  كما  الدرا�سة.  مو�وضع  تناولها  التي  البحثية  والمراجع  الكتب  على 
معلومات يمكن ت�صنيفها وتف�سيرها وتعميمها، وذلك للا�ستفادة منها في الم�ستقبل وخا�صة 
في الأغرا�ض العلمية، حيث تم تغطية كل هدف من �أهداف الدرا�سة بمجموعة من الأ�سئلة �أو 

العبارات التـي حققـت الأهـداف و�أجابت عن الت�سا�ؤلات.

فرضية الدراسة:
الفل�سطينية على  الدرا�سة على فر�ضية واحدة؛ وهي تاثير و�سائل الاعلام  تقوم هذه 
ال�شعبي  التراث  طم�س  في  ممار�ساته  وف�ضح  وعالمياً،  محلياً  الا�سرائيلي،  الاحتلال  تعرية 

وتزوريره وت�شويهه، كونه �أحد مقومات وعنا�صر ت�شكيل الهوية الوطنية الفل�سطينية.

الحدود الموضوعية:
ينح�صر اهتمام الدرا�سة في التعرف الى دور و�سائل الاعلام في الحفاظ على التراث 
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ال�شعبي؛ لتعزيز الهوية الوطنية الفل�سطينية، كون  ال�صراع مع الاحتلال يتمحور حول وجود 
هذه الهوية الوطنية الفل�سطينية.

الحدود المكانية :
كامل التراب الفل�سطيني.

الدراسة الزمنية: 
تغطي الدرا�سة فترة الاحتلال الا�سرائيلي لفل�سطين حتى عام2017م.

 مشكلة الدراسة واسئلتها:
ف�ضح   في  الفل�سطينية  الإعلام  و�سائل  دور  �إلى  التعرف  في  الدرا�سة  م�شكلة  تتمثل 
تزويره  على  وتعمل  الفل�سطيني،  التراث  ت�ستهدف  والتي  الا�سرائيلي،  الاحتلال  ممار�سات 
في  الفل�سطينية  الهوية  تعزيز  في  ب�آخر  �أو  ب�شكل  ي�ساهم  التراث  لأن  وت�شويهه؛  وطم�سه 

مواجهة المخططات الا�سرائيلية.
به  تقوم  الذي  الدور  �أبعاد  تُقيِّم   التي  الت�سا�ؤلات  �إلى طرح عدد من  الدرا�سة  وت�سعي 
و�سائل الإعلام الفل�سطينية، والتي خل�صت �إليها الدرا�سة، حيث تمكن الباحث من �أن يطرح 
مجموعة من الأ�سئلة، والتي يمكن �أن ت�سهم في تفعيل دور و�سائل الإعلام الفل�سطينية،  في 
توعية المجتمع الفل�سطيني بالمخاطر التي تحملها ممار�سات الاحتلال اتجاه التراث، والذي 

ي�ؤثر بدوره علي تعزيز هويته، ويمكن اخت�صار هذه الت�سا�ؤلات فيما ي�أتي:
11 بو�سائلة . موقعه  من  �أبعد  مكاناً  لنف�سه  يحقق  �أن  التراثي  الاعلام  ا�ستطاع  هل 

المختلفة؟ 
22 هل ي�ؤدي الإعلام دوراً في الحد من �سرقة الموروث التراثي، والت�صدي لها من �أجل .

الحفاظ على الهوية الوطنية الفل�سطينية ؟
33 هل تتحمل  و�سائل الإعلام الم�س�ؤولية التي تقع على عاتقها في الحفاظ على الهوية .

الثقافية الفل�سطينية؟
الاجابة عن كل هذه الت�سا�ؤلات المطروحة، �وسف تكون من خلال هذا البحث المقدم 
�إلى م�ؤتمر التراث ال�شعبي الفل�سطيني، �سائلين المولى �أن تكون لبنة في تطوير هذا ال�صرح، 

�صرح الاعلام ودوره في الحفاظ على التراث الفل�سطيني.
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دراسات سابقة:
وقبل ا�ستعرا�ض الإ�شكالية التي ت�سعى الدرا�سة للت�صدي لها، نعـر�ض بع�ض الدرا�سات 

ال�سابقة التي يمكن �أن تفيد الباحثين في منهجية الت�صدي لهذه الإ�شكالية:
في الواقع �أنه لا توجد درا�سات مبا�شرة اهتمت بتناول دور و�سائل الإعلام فـي الحفاظ 
على التراث والهوية الفل�سطينية، و�إنما ثمة درا�سات عن الدور الذي تقوـم بـه و�سائل الإعلام 
المختلفة في الحفاظ على الهوية الثقافية ب�شكل عام، �أو عن الدور الذي ت�ؤديه في التوعية 
كل هذه  بتناول  ت�سمح  لا  البحث  م�ساحة  كانت  والتراث. ولما  الثقافة  تهم  التي  بالق�ضية 

الدرا�سات، يمكن تناول نماذج قليلة منها وذلك على النحو الآتي : 
ÚÚ:)1990( درا�سة ال�سيد عفيفي

هدفت الدرا�سة �إلى التعرف �إلى �أ�ـسباب تـدنى الوـعي الثقافي عند المجتمع الفل�سطيني، 
تدنى  �أن  �إلى  الدرا�سة  تو�صلت  حيث  وق�ضاياه،  المجتمع  �شئون  في  الم�شاركة  وانخفا�ض 
التي  ال�سيا�سية  البرامج  على  واطلاعه  الفل�سطيني،  المجتمع  لدي  والفني  الثقافي  الوعي 
ت�ستقطب  التي  البرامج  بكفاية  المجتمع  اقتناع  وعدم  المختلفة،  الاعلام  و�ـسائل  تقدمها 
بذلك،  تهتم  التي  والمجلات  ال�صحف  قـراءة  نـ�سبة  وتدني  والفنون،  بالثقافة  المهتمين 

واحتلال المو�وضعات ال�سيا�سية لقارئ ال�صحف والمجلات . 
ÚÚ:درا�سة كناعنة )1991( مخطط طم�س وجه فل�سطين العربي

بفعل  جاء  وتهويدها،  فل�سطين  عروبة  طم�س  عملية  �أن  درا�سته  في  كناعنة  و�ضح 
العثماني،  الأرا�ضي  قانون  �صدور  بداية  منذ  1858م،  عام  منذ  وم�ستمرة  طويلة  عملية 
على  كنعانة  درا�سة  وركزت  فل�سطين،  على  مرت  التي  الأخرى  التاريخية  المرحلة  ثم 
التق�سيم وقيام  �أي بعد �صدور قرار  1967م،  و  1948م  الاعوام   الواقعة ما بين  الفترة 
ا�سرائيل من  به  الدرا�سة ما قامت  الباحث في  فل�سطين، ويو�ضح  ا�سرائيل واحتلال  دولة 
�إلى  ت�شير  �أن  يمكن  والتي  و�إزالتها،  والمادية  الطبيعية  الأدلة  من  ممكن  قدر  �أكبر  تدمير 
وجود ال�شعب العربي الفل�سطيني ومجتمعه وثقافته، محاولة بذلك ترجمة مقولتهم حول 

فل�سطين �أر�ض بلا �شعب ل�شعب بلا �أر�ض. 
ÚÚ:)1989( درا�سة نجم

هدفت الدرا�سة �إلى ال�سعي للك�شف عن العلاقة بين الطبقة المـ�سيطرة، والأ�ساليب التي 
�أن  �إلى  الدرا�سة  خلـ�صت  حيـث  الجماهيري؛  الوعي  تزييف  في  الإعلام  و�سائل  ت�ستخدمها 
الوجود المادي، والظروف الاقت�صادية للأفراد ت�ؤدي دوراً فـي تحديـد وعيهم الاجتماعي، 
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دث و�سائل الإعلام  كما ت�ؤدي الأيديولوجية �إلى تر�سيخ مبادئ القيادة الجماعيـة، و�أيـ�ضاً ُحت
وعياً قا�صراً محدوداً ي�صعب التعامل معـه وت�أثيرهـا البـالغ علـى المجتمع .

ÚÚ جمعية الفل�سطينية،  ال�شعبية  الملاب�س   )1982( واخّرون  كناعنة  درا�سة 
�إنعا�ش الا�سرة:  

هدفت الدرا�سة الى تجميع وت�سجيل التراث ال�شعبي الفل�سطيني الذي ورثه ال�شعب عن 
�آبائه و�أجداده، بهدف الحفاظ عليه من ال�ضياع وال�سرقة، وتثبت الدرا�سة للعالم مدى ارتباط 
ال�شعب الفل�سطيني بتراثه وتاريخه، والذي تمتد جذوره �إلى الّاف ال�سنين، وت�ضمنت الدرا�سة 
ال�شعبية، والتي �صنفت ح�سب المناطق الجغرافية، وا�ستخدمت  الأزياء  توثيقاً بال�وصر عن 
الدرا�سة الأبحاث الميدانية في المدن والقرى والمخيمات الفل�سطينية، وقامت ب�إجراء مقابلات 
التقليدية،  ثيابهم  وت�وصير  �أقوالهم،  وت�سجيل  والن�ساء،  الرجال  من  والم�سنين  ال�شيوخ  مع 
في  والرجل  المراة  لبا�س  وبتف�صيل  قطعة،  لكل  دقيق  بتحليل  وخرجت  تطورها،  ومراحل 
المنا�سبات والأفراح والأحزان، وتطرقت الدرا�سة �إلى الأطماع الإ�سرائيلية في فل�سطين، وفي 
الفل�سطيني من هويته  ال�شعب  �إ�سرائيل تجريد  الفل�سطيني، ومحاولة  العربي تحديداً  التراث 
وتراثه وتاريخه، جنباً �إلى جنب مع �سرقة �أر�ضه ومحاولة طم�س التاريخ، وت�شويه والادعاء 
ب�أن التراث لهم، كما �أو�ضحت الدرا�سة الجذور التاريخية والجغرافية للملاب�س الفل�سطينية، 

والتي تعود للكنعانيين، وو�ضحت �أي�ضا تطور هذه الملاب�س عبر الع�وصر المختلفة. 
ÚÚ   :درا�سة �أبو هدبا )1991( التعامل ال�صهيوني الميداني مع التراث

تت�ضمن هذه الدرا�سة الاعتداءات الإ�سرائيلية �ضد التراث ال�شعبي الفل�سطيني، من خلال 
تق�سيم هذه الاعتداءات �إلى ما ي�أتي:

اولا : التعامل الاكاديمي مع التراث ال�شعبي من حيث جمع المواد التراثية وار�شفتها، ��
والادعاء بملكية هذا التراث . 

الم�ؤ�س�سات �� عمل  �إعاقة  خلال  من  ال�شعبي،  التراث  مع  ال�سلطوي  التعامل   : ثانيا 
الراعية للتراث، و�إيقاف المهرجانات الفولكلورية،  والتهديدات للأفراد القائمين على التراث، 

والاعتقال والإقامة الجبرية لهم . 
فل�سطين �� داخل  الممار�سات  هذه  من  والدولي  والعربي  الفل�سطيني  الموقف  ثالثا: 

وخارجها . 
و�سيتم الا�ستفادة من هذه الدرا�سة في بحث خا�ص فيما يتعلق بالاعتداءات الإ�سرائيلية 
لإيقاف  والدولي؛  والعربي  الفل�سطيني  الجانب  اتخذها  التي  الإجراءات  وفي  التراث،  تجاه 

الاعتداءات الإ�سرائيلية على التراث الفل�سطيني. 
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ÚÚ درا�سة كناعنة )2000( من ن�سي قديمه ... تاه. درا�سات من التراث ال�شعبي
والهوية الفل�سطينية: 

وي�ضم هذا المرجع عدة ف�وصل، تحتوي على درا�سات ذات �صلة كبيرة بمو�وضع البحث، 
والتي �سيتم الرجوع اليها لتو�ضيح بع�ض المفاهيم الخا�صة بالتراث والهوية الفل�سطينية.  

وقد تطرق الباحث كناعنة �إلى الم�شكلات التي يعاني منها فل�سطينيو 1948م، وخا�صة 
في هويتهم وتراثهم الفل�سطيني الم�شترك.

ما يميز هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة، �أن الدرا�سات ال�سابقة �أجمعت على �أهمية 
التراث ال�شعبي ودوره في الت�شكيل والمحافظة على الهوية الوطنية، و�أهمية المحافظة عليه، 
ب�أر�ضهم،  للفل�سطينيين  التاريخي  الحق  �إثبات  �أجل  من  ون�شرها  عديدة  بدرا�سات  والقيام 
و�أنهم �شعب عريق له تاريخ وح�ضارة توارثها عبر الأجيال، وا�ستندت الدرا�سة على مراجع 
لإثراء  �إليها  الرجوع  يمكن  قيمة  مادة  الدرا�سات  هذه  وت�شكل  كثيرة،  تاريخية  وم�صادر 
البحث. كما يميز هذه الدرا�سة �أنها �ستتناول مو�وضع الإعلام ودوره في التعريف بالتراث، 
وكيف �ساهم هذا التراث في تعزيز الهوية الوطنية، وال�صمود في وجه الاحتلال الإ�سرائيلي، 
كما �ستغطي الدرا�سة معظم المحطات الن�ضالية لل�شعب الفل�سطيني منذ الثورة وحتى عام 

2012م، مروراً بقيام ال�سلطة الوطنية الفل�سطينية عام 1993م. 
ÚÚ:)2001( درا�سة ح�سين خزاعي

هدفت هذه الدرا�سة �إلى التعرف �إلى دور التلفاز في تنمية الوعي ال�صحي، وا�ستخدمت 
الدرا�سة  وتو�صلت  الأردني،  للمجتمع  المفـردات  مـن  عينـة  على  التحليلي  الو�صفي  المنهج 
�إلى �أن التلفاز مـ�صدر �أ�سا�ـسي فـي تزويـدها بالمعلومات ال�صحيحة، ويعد التلفزيون و�سيلة 
فاعلة في ن�شر الوعي ال�صحي، كما ي�ؤدي القائمون بالات�صال دوراً مهماً في تطوير البرامج 

ال�صحية.
في �وضء عر�ض الدرا�سات ال�سابقة، والتي تتعلق بت�أثير و�سائل الإعلام في ت�شكيل وعي 
الجمهور، وكذلك ت�أثيراتها الاجتماعية وال�سيا�سية والثقافية والمعرفية، يمكـن لدرا�ـستنا �أن 
ت�ستفيد من المنهجيات المختلفة، والتي تناولت بها هـذه الدرا�ـسات كيفيـة قيـا�س الوـعي 
والت�أثيرات الثقافية والمعرفية لو�سائل الإعلام، لا �سيما علـى التراث والهوية، وكـذلك يمكـن 
الا�ستفادة من النتائج التي تو�صلت �إليها هذه الدرا�سات في مزيد من التعرف �إلى الأبعـاد 
المختلفة لمفهوم الوعي الاجتماعي اتجاه التراث والهوية،  وغيرها من المفاهيم الأ�سا�ـسية 

التـي تتناولها الدرا�سة .
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الاطار النظري للدراسة:
تعريف  في  الن�ضال،  عنا�صر  من  عن�صراً  الإعلام  اعتبار  على  الدرا�سة  هذه  تقوم 
التراث ال�شعبي الفل�سطيني وتوثيقه، والذي ي�شكل الهوية الفل�سطينية، فالتراث يتعر�ض �إلى 
الت�شويه من قبل الاحتلال الا�سرائيلي؛  لذا ينق�صنا في الإعلام الفل�سطيني ب�شكل عام وجود 
والتي- باعتقادي -  البرامج،  �أو خطة وا�ضحة بمنهجية مدرو�سة لمثل هذه  ا�ستراتيجية، 
غالباً ما تكون اجتهادات فردية، فالحفاظ على الموروث التراثي يتحقق بتكاتف الجهود 
هذا  لحفظ  وجريئة  كبيرة  خطوة  ولكنها  المجتمع،  مع  الر�سمية  وغير  الر�سمية  الإعلامية 
الموروث، ومن �أجل تج�سيد الهوية الفل�سطينية)ر�شيد2006،14(. في ظل هجمه �شر�سة من 
قبل الاحتلال الإ�سرائيلي على هذا التراث، والذي يج�سد الهوية، والدليل على وجود �شعب له 

تاريخ وح�ضارة عريقة.
�إن دور الإعلام الفل�سطيني في مواجهة مثل هذا النوع من ال�سرقة والتزوير من قبل 
المحتل، يتطلب من الإعلام  ت�سليط ال�وضء على هذا  الموروث الفل�سطيني، و�إعطاءه الأولوية 
التي تثبت ملكيته، والتعاون مع الجهات المخت�صة في  في كل المن�شورات، وعر�ض الأدلة 
�إقامة الملتقيات الإعلامية من �أجل ت�سليط ال�وضء عليه، و�أن تعبر عن التراث كما هو، ولي�س 
كما يعرفه من يقدمه بطريقته الخا�صة، حيث يظهر �أن ما تملكه هذه الو�سائل الإعلامية من 
البرامج التراثية قليلة جدا، و�أنها في الغالب تبدو باهتة بلا ت�أثير او �شخ�صية، بدلًا من ان 
تعمل على ت�أكيد وتر�سيخ وحماية التراث والهوية الوطنية، كما تبدو هذه المادة الموجودة 

لديهم فاقدة للهوية، بعيدة عن قلب والمواطن الفل�سطيني واهتمامه)�شبيب2002،4(.
�إلى  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  مجال  في  والمتخ�ص�صين  الخبراء  دعا  ما  هذا  ولعل 
المطالبة بتعزيز المحتوى التراثي في و�سائل الإعلام المختلفة، و�إعطائه المزيد من الأهمية، 
لما للتراث من دور كبير في تعزيز الن�شاط ال�سياحي والثقافي، وتوثيق العلاقة بين ما�ضي 
الأجيال وحا�ضرها، وفي تر�سيخ الثقافة والهوية الوطنية. كما �أكدت الم�ؤتمرات والندوات 
التراثية التي تقيمها الم�ؤ�س�سات الر�سمية، وغير الر�سمية على عمق و�أهمية العلاقة وال�شراكة 
منهما  لكل  تتيح  والتي   .)1984،186 والتراث)مو�وسعةالفل�سطينية  الإعلام  بين  الفاعلة 
الا�ستفادة وتحقيق الأهداف المن�شودة، �وساءً عن طريق توعية المجتمع بالق�ضايا التراثية 
و�أهمية الحفاظ على التراث والعادات والتقاليد، �أم عن طريق تقديم منتج �إعلامي متميز ذي 

خ�وص�صية .      
هناك  �أن  الفل�سطيني،  ال�شعبي  التراث  في  والخبراء  الإعلاميون  يرى  �آخر  جانب  من 
العديد من الأخطاء وال�سلبيات في البرامج التراثية التي تقدم بالو�سائل المحلية المختلفة، 
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والتي تفقدها هويتها، وربما تم�س �سلامة وم�صداقية ما تقدمه من محتوى تراثي، ويرى 
الباحثون والمتخ�ص�وصن في هذا المجال �أن هناك نوعاً من الفراغ في المعلومات التراثية 
كان  كما  التراث،  هذا  تع�ش  لم  جديدة  �أجيال  وجود  فترة  وبخا�صة  �سابقة،  فترات  عن 
التجربة وي�ستقي المعلومات  لي�س كمن يرى، ويعي�ش  �أن من ي�سمع  �سابقا، ومن المعروف 
التراثية من الواقع مبا�شرة، فقد ا�صبحت التعابير والم�سميات التراثية مغايرة عن تلك التي 

عرفناها)نا�شف31-1997،32(. وتعلمناها �أو �سمعنا بها من الآباء والأجداد .
والم�سميات  الكلمات  يخ�ص  ما  في  �إليها  العودة  يمكن  كافية  مراجع  وجود  قلة  �إن 
بطرق مختلفة وخاطئة،  تنطق  والم�صطلحات  الكلمات  هذه  �أ�صبحت  �أن  �إلى  �أدى  التراثية، 
وتبعاً للهجة التي يتحدث بها مقدم البرنامج، وي�ساعد على الوقوع في مثل هذه الأخطاء 
تراث  �أن  مو�ضحاً  التراث،  لأهمية  مدركين  غير  �أو  م�ؤهلين  غير  �أ�شخا�ص  على  الاعتماد 
المجتمع  يختلف من منطقة لأخرى من حيث اللكنة، او طريقة نطق الكلمات، �أو الم�صطلحات 
والم�سميات الم�ستخدمة، وهذه الاختلافات يجب �أن يحيط بها الكاتب �أو مقدم البرنامج، و�أن 
�إعداد برنامجه ب�أ�شخا�ص من مختلف المناطق، حتى يقدم عملًا �شاملًا يت�سم  ي�ستعين في 

بالدقة. 
ويجمع الخبراء والأكاديميون والمهتمون بالتراث الفل�سطيني على �أن و�سائل الإعلام 
تمثل �أداة مهمة جداً و�أ�سا�سية في ن�شر التراث وحفظه، لكنها حتى الآن لم تقم بدورها على 
الوجه المطلوب، لا �سيما في ظل العولمة التي ت�سعى �إلى تغريبنا عن ثقافتنا وتراثنا، وفي 
ظل ت�صاعد دور و�سائل الإعلام الإ�سرائيلي ب�شكل ملمو�س ومبالغ به في هذا المجال؛ لذا 
من واجب الو�سائل الإعلامية الفل�سطينية ب�شكل خا�ص، والعربية ب�شكل عام، �وساءً المرئية 
�أو الم�سموعة �أو حتى المقروءة منها، �أن ت�ضع الخطط والبرامج الكفيلة بن�شر التراث وتعريف 
الوطنية  هويتنا  يعك�س  كونه  و�أهميته،  و�أخلاقياته  الموروث  بهذا  �إلينا  القادم  العالم 
بالمادة  الاهتمام  دون  من  بالبرنامج  تهتم  �أحياناً  الإعلام  و�سائل  �أن  غير  الفل�سطينية، 
المطروحة، لذلك يجب على كل و�سيلة �إعلامه وطنية �أن يكون �ضمن كادرها �أخ�صائيون في 
مجال التراث ب�أنواعه، حتى تكون المادة المطروحة دقيقةً في محتواها، الأمر الذي يدعونا 
�إلى الت�سا�ؤل حول الإعلام التراثي في و�سائل الإعلام المحلية،  فهل تقوم و�سائل  بالتالي 

الإعلام بهذا الدور فعلًا.

عناصر التراث الشعبي الفلسطيني:
�صفحة،  ع�شرين  عن  تزيد  �أن  ينبغي  لا  البحث  لهذا  المخ�ص�صة  الم�ساحة  كانت  لما 
التي  الأ�سا�سية  بالمفاهيم  يق�صده  لما  ال�سريعة  بالإ�شارة  هنا  يكتفي  الباحث  ف�إن 
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يتناولها في درا�سته.
خلالها  من  يمكن  عنا�صر  من  الإعلام  و�سائل  به  ت�شترك  ما  كل  الدرا�سة  هذه  تمثل 
الحفاظ والتعريف بالتراث المادي والمعنوي، والذي ورثته الأجيال الحا�ضرة عن الأجيال 
ال�سابقة، والتي تمثل - كما ذكرت �سابقا- مواقع تراثية موجودة في المدن والقرى والأماكن 
الدينية،  بالإ�ضافة �إلى التراث الملمو�س من الملاب�س ال�شعبية، و�أواني الطبخ، والم�صنوعات 
الخ�شبية والفخارية، بالإ�ضافة �إلى التراث المعنوي في العادات والتقاليد، والامثال ال�شعبية، 
والاغاني والحكايات، وكذلك الفنون ال�شعبية غير القولية مثل الرق�ص، والمو�سيقى، وال�شعر، 
والأمثال ال�شعبية، وكذلك الأكلات ال�شعبية، حيث �إن كل عن�صر من هذه العنا�صر كان له 
وظيفة في تر�سيخ التراث بالأر�ض والإن�سان الفل�سطيني، ورغم تعر�ضه لمحاولات الطم�س 
والتزوير من قبل الاحتلال، حيث �أنه ي�شكل كل عن�صر منها رمزاً من رموز الهوية الوطنية، 
والدليل على ذلك ال�شعور الوطني الجماعي نحو الحفاظ عليها؛ ليبقى الان�سان داخل �أر�ضه 

محافظاً على �شخ�صيته وهويته الوطنية)كناعنة 2000،64-63(. 

الهوية:  
تعتبر الهوية م�صطلحًا فل�سفيًا، ي�ستدل به على كون ال�شيء هو نف�سه، تتداخل الهوية 
ما  ومقاومة  لمواجهة  وجودها  ي�ستدعى  التي  الخ�وص�صية،  مثل:  عديدة  م�صطلحات  مع 
يمكن اعتباره تهديدًا للهوية ب�سبب الغزو الثقافي، وهناك من يرى �أن الهوية مجرد م�صطلح 

�سيا�سي ولد �ضمن عملية �صراع �سيا�سي.
�أي�ضا، ب�أنها انتماءات الإن�سان لتحديد ارتباطه وولائه لح�ضارته  كما تعرف الهوية 
وثقافته وبالتالي لأمته و�شعبه، ومن الم�صادر الأ�سا�سية للهُوية القومية، والعرق والجن�س 
�أنها ترتبط بالمجموعات الاجتماعية التي  �إلا  �أن الهُوية تن�سب �إلى الأفراد  والطبقة، ورغم 

ينت�سب لها الأفراد.

التراث:
 »هو مجموعة من الفنون الوطنية الملمو�سة والقوية، والتي تميز كل �شعب عن غيرة 
من ال�شعوب الأخرى، ب�صفتها ت�شكل رمز ووجدان الح�ضارة، والتي تعمل على تج�سيد الهوية 
ال�شعبية، وفي مجموعها فنون توارثها الأجيال جيلّا بعد جيل، وهي  الفل�سطينية  الوطنية 
مجموعها  في  تكوّن  التي  الفنون  هذه  �أن  كما  الأخرى«.  ال�شعوب  عن  �شعب  كل  تميز  التي 
يعرف  التاريخ. كما  للأر�ض عبر  امتلاك  وثيقة  اي�ضا  وتعدَّ  �شعب،  لكل  الهوية  تعد  التراث 
التي تخ�ص  المادية  المادية وغير  المقتنيات  ب�أنه« ميراث  اليون�سكو  التراث ح�سب منظمة 
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وظلت  ال�سابقة،  الأجيال  من  موروثات  لديه  مجتمع  �أو  )ا�شقر2009،128(.  ما  مجموعة 
باقيةً حتى الوقت الحا�ضر ووهبت للأجيال المقبلة”. 

مفاهيم وسائل الإعلام:
مع  للتوا�صل  ت�ستخدم  التي  الو�سائل  هي  وم�صطلحاتها،  بمفهومها  الإعلام  و�سائل 
المو�وضعية  بالحقائق  ال�صحيحة  والمعلومات  الأخبار  نقل  �أجل  من  الم�ستهدف،  الجمهور 
دون تحريف، لاطلاع الراي العام بما هو مطروح من ق�ضايا تهم المجتمع ب�شكل عام، حيث 

ح�صرها بما ي�أتي: 

11 و�سائل الإعلام المقروءة: تمتاز هذه الو�سائل ب�إمكانية حفظها ب�سهولة؛ حيث �إنها .
توفر للقارئ فر�صة �أن يختار المو�وضع الذي يعجبه؛ ليقر�أه من مجلة �أو �صحيفة، ويمكنه 

�أن يعيد قراءة جزء منه، بالإ�ضافة �إلى �أنه يمكنه قراءتها مرات عدة.  
22 الإذاعة، . ت�شمل:  وهي  ال�وصت،  على  الو�سائل  هذه  تعتمد  ال�سمعية:  الو�سائل 

والت�سجيلات ال�وصتية من ن�شرات الأخبار والاغاني والمو�سيقى؛ حيث يمكن �أن ي�ستمع لها 
ب�سهوله، ويمكن �أن يختار �سماع المو�وضع المنا�سب في الوقت المنا�سب. 

33 و�سائل الاعلام ال�سمعية والب�صرية: وهي من �أهم  الو�سائل؛ لأنها تعتمد على ال�وصت .
وال�وصرة وت�شمل: التلفاز وال�سينما، فهي من �أهم و�سائل الات�صال الحديثة لنقل المعلومات 
الأحداث في  وقائع  بنقل  تهتم  وعادة  العالم،  �أرجاء  الأ�شخا�ص في  الى ملايين  والأحداث 
�وصرتها الواقعية التي لا تحتمل ال�شك �أو التزوير،  بالا�ضافة �إلى الانترنت، وتعد هذه ال�شبكة 
ال�صفات المكتوبة والم�سموعة،  �إنها تجمع بين  العالم؛ حيث  �أحدث و�سائل الاعلام في  من 
والمرئية، وكذلك الإلكترونية،  ويمكّن ال�شخ�ص من ت�صفح مواقع مختلفة ب�سهولة؛ حيث �إن 
هذه ال�شبكة �أحدثت ثورة كبيرة في عالم و�سائل الإعلام، و�ساعدت في ربط العالم كله مع 

بع�ض، وتحت ف�ضاء واحد، مما يتيح تبادل المعلومات بين ال�شعوب ب�سهولة وي�سر.

التراث وعملية التهويد وتدمير:
الاحتلال  قبل  من  لتهويده  وممار�سات  تهديدات  �إلى  الفل�سطيني  التراث  يتعر�ض 
وطم�س  وتزوير  تدمير  بعملية  1948م  عام  منذ  الاحتلال  قوات  �شرعت  فقد  الإ�سرائيلي، 
للمعالم التراثية الفل�سطينية، لا �سيما في مدينة القد�س المحتلة، لما تمثله من ثقل تاريخي 

وديني، و�سنحاول ت�سليط ال�وضء ب�شكل �سريع على بع�ض تلك الممار�سات.
ÚÚ عملية بداية  كانت  لفل�سطين  الإ�سرائيلي  الاحتلال  بداية  في  1948م:  عام  في 
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قرية   394 بتدمير  الاحتلال  قوات  قامت  فقد  الفل�سطيني،  التراث  وتدمير  وتزوير  ال�سرقة 
فل�سطينية وطم�س معالمها، و�إقامة الم�ستوطنات الإ�سرائيلية عليها)مخول2009،112(.

ÚÚ لهذا قر�صنة  عملية  في  عليه  المبكى  ا�سم  و�إطلاق  البراق،  حائط  على  الا�ستيلاء 
التي حققت  الدولية  اللجنة  الفل�سطيني والعربي والا�سلامي، وذلك باعتراف  الديني  المعلم 
في ملكيته �أيام الانتداب البريطاني، واتخذت قراراً عام 1930 م يفيد �أن حائط البراق ملكٌ 
القد�سي ال�شريف، باعتباره الحائط الغربي  للأوقاف الإ�سلامية، وجزءٌ لا يتجز�أ من الحرم 

للحرم ال�شريف)بهن�سي1984،106(. 
ÚÚ تم تدمير العديد من الأحياء الفل�سطينية في مدينة القد�س، حيث �صادر الاحتلال

الا�سرائيلي عام 1967م حي المغاربة، وقامت ب�إخلائه من ال�سكان وهدمه؛ ليقيم مكانه 
�ساحة عمومية لتجمع اليهود قبالة حائط البراق. وتم تدمير حوالي 138م مبنى في ذلك 
الأف�ضلية  والمدر�سة  البراق  جامع  لتطال  الأخرى؛  التدمير  عمليات  الى  بالإ�ضافة  الحي، 

والزاوية الفخرية ومقام ال�شيخ.
ÚÚ الإ�سلامية والمقابر  بالقد�س  الفل�سطيني  المتحف  في  الموجودة  الّاثار  �سرقة 

الموجودة هناك.
ÚÚ الخليل مدينة  في  رباح  بن  بلال  وم�سجد  ال�شريف،  الإبراهيمي  الم�سجد  تهويد 

المحتلة، و�ضمها �إلى التراث اليهودي)الك�وساني2002،87(.
كل ما تم ذكره �أمثلة تو�ضح حجم عملية التهويد الممنهجة من قبل الاحتلال الا�سرائيلي 

بحق المواقع التراثية والمباني التاريخية الفل�سطينية.     

أسباب محاولات الاحتلال الإسرائيلي تزوير وتهويد التراث الفلسطيني 
وأهدافها:  

بناءً على الت�سا�ؤلات التي مرت، �سنتناول في هذه الدرا�سة �أهداف الاحتلال الا�سرائيلي 
من محاولة تزوير التراث و�سرقته،  من اجل طم�س وتهويد معالم التراث الفل�سطيني بو�سائله 
وطرق  مجالات  تحقيق  �إلى  بالإ�ضافة  جديداً،  واقعاً  خلقت  والتي  والمبتكرة،  المتعددة 
ترويج  على  تعمل  ال�صهيونية  الاعلامية  الم�ؤ�س�سات  �إن  حيث  وال�سرقة؛  للتزوير  متعددة 
المزاعم المتعلقة بالحق التاريخي لليهود بهذه الأر�ض الفل�سطينية العربية كنعانية الجذور 
والهوية، من �أجل قتل الروح المعنوية لل�شعب الفل�سطيني الذي يتم�سك ب�أر�ضه وتراثه، حيث 
خلال  من  فل�سطين،  في  الإ�سرائيلي  الاحتلال  بها  يقوم  التي  والممار�سات  ال�سيا�سات  �إن 
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الإجراءات المتنوعة من ممار�سات و�سيا�سات على الأماكن الدينية والمتاحف الوطنية في 
المدن الفل�سطينية،  تهدف �إلى �إنكار �أي وجود لل�شعب الفل�سطيني، وذلك ح�سب ادعاء قادة 
�إ�سرائيل، حيث �صنعوا لأنف�سهم ما�ضياً ليختلقوا حا�ضراً وم�ستقبلًا لهم،  كما ن�سبوا عنا�صر 
كثيرة من تراث ال�شعوب المختلفة، وا�ستخدموها لهويتهم المزعومة، و�أبرزوا  تراثاً خا�صاً 
بهم ، مثل ال�شيقل ذي الا�صل البابلي )العراقي(، والذي كان يق�صد به وحدة الوزن الف�ضية، 
لهم بدلا  الر�سمية  العملة  و�أ�صبح يمثل  الإ�سرائيليون،  و�أنتحله  نقد ف�ضية  �أ�صبح وحدة  ثم 
�إن  البريطاني)حماد1983،58(.  الانتداب  زمن  متداولًا  كان  الذي  الفل�سطيني  الجنية  من 
التراث الفل�سطيني بحاجة �إلى مثقفيه وكتابه لن�شره بو�سائل الإعلام المختلفة؛ للتعريف به 
والحفاظ على هويته، كونه يواجه نكبات وكوارث مختلفة على مر التاريخ ، لكنها لم ت�صل 
ال�شعب  الى ذروة ما يواجهه من محاولات تهويد وطم�س من قبل الاحتلال، وهذا لا يمنع 
الفل�سطيني بم�ؤ�س�ساته من العمل على حماية تراثه وهويته بكل الو�سائل المتاحة؛ لأنه يدرك 
الباحثين  لدى  المتوافرة  والمعلومات  الدلائل  �أن  العلم  مع  له،  لاوجود  له  تراث  لا  من  ان 
كافة ت�شير �إلى ان تاريخ فل�سطين يو�ضح للجميع ب�أن الكنعانيين هم بناة الح�ضارة الأولية 
منذ خم�سة �آلاف �سنة تقريباً، وهذا يفوق بع�شرات القرون ظهور بني ا�سرائيل على ال�ساحة 
الدولية، وهذا ما ت�ؤكده التوراة عندما تذكر �أن الكنعانيين يمثلون ال�سكان الا�صلين للبلاد، 
الح�ضارة  بناء  في  و�ساهموا  الح�ضارة  هذه  وبنوا  ورثوها،  الذين  الفل�سطينيين  ثم  ومن 
اللغة  ا�ستعملوا   الذين  وهم  بقرون،  العبرانيين  ظهور  قبل  كلها  فل�سطين  في  المزدهرة 
الكنعانية حينما عا�شوا بينهم، وعلاوة على ذلك ف�إن العبرانيين لي�س لديهم هوية محدودة 
على مر التاريخ)حداد1986،17(. وهناك من يحاول ربطهم بالعابرين، وذلك من خلال 
العمارة المميزة، والتي تتمثل بالبيت الكنعاني التقليدي، والذي ما تزال جذوره ومخططاته 
حتى الآن في بلاد ال�شام عامة وفل�سطين خا�صة، وذلك من خلال النقو�ش والوثائق المختلفة 
التي وجدت في القرن الرابع ع�شر قبل الميلاد، والتي ت�ؤكد دقة المعلومات من جهة، ومن 
جهة �أخرى حاولت ا�سرائيل طم�س هوية المدن �إما بتدميرها، �أو �إقامة م�ستوطنات جديدة 
عبرية  �أ�سماء  واعطائها  الكنعانية  العربية  الأ�سماء  لمحو  �أ�سمائها؛  بتغيير  او  مكانها، 
�إ�سرائيلية، ومع ذلك ما زالت تلك الأ�سماء تمثل �شاهداً امام عمليات الطم�س والتهويد، وهذا 
)بهن�سي  1948م  �أحتلت عام  التي  المدن  �سيما في  الفل�سطينية، لا  المدن  �أغلب  وا�ضح في 
�أ�سا�ساً في تعريف التراث  130,1984(. وكان لو�سائل الاعلام الفل�سطينية المختلفة دوراً 
�إلى  �أم مقروءاً، وذلك من خلال و�سائلها المختلفة، والموجهة  وتوثيقه، �وساء كان ملمو�ساً 
�أجل تعرية ممار�سات الاحتلال وف�ضحها تجاه هذا التراث، والذي يج�سد بدوره  العالم من 

الهوية الفل�سطينية.
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سلب رموز الهوية الوطنية الفلسطينية وتشويهها:  
حيث  الفل�سطينية،   الأر�ض  طبيعة  من  رموز  من  الفل�سطينية  الوطنية  الهوية  تت�شكل 
،  ومن هذه الرموز الكوفية الفل�سطينية  �إلى تخريب هذه الرموز وت�شويهها  يلج�أ الاحتلال 
�إ�سرائيل،  لدى  القلق  يثير  الرمز  هذا  �إن  حيث  عمار،  ابو  القائد  ال�شهيد  يرتديها  كان  التي 
وبخا�صة عند ارتداء هذه الكوفية من قبل المت�ضامنين مع ال�شعب الفل�سطيني؛ لنيل حقوقهم 
وتقرير م�صيرهم،  وقد بد�أت الم�صانع الإ�سرائيلية في الغرب ب�إنتاج هذه الكوفية وت�وسيقها 
على �أنها مجرد مو�ضة لغطاء الر�أ�س، وهذا الأ�سلوب من الأ�ساليب التي انتهجتها للا�ستيلاء 
�إ�سرائيل  علم  �ألوان  ب�إ�ضافة  الكوفية  هذه  �شوهوا  �إنهم  حتى  الفل�سطيني،  الرمز  هذا  على 
ونجمة داود، وكما �أنهم بد�أوا في �إبراز مو�وضع التق�سيم الطائفي والع�شائري ل�سكان الداخل 
والبدو  والم�سلمين  والم�سيحين  الدروز  ف�صل  خلال  من  وذلك   ،)1948( لعام  الفل�سطيني 
بتعريفهم بعرب ا�سرائيل)قلقيلي47-2012،48(. وهذا ت�شويه �آخر للهوية، بالإ�ضافة �إلى 
�إرهابي متوح�ش  �إن�سان  وانه  والجمل،  بالخيمة  بربطه  الفل�سطيني  العربي  الإن�سان  ت�شويه 
قاتل، حيث �إن الاعلام الإ�سرائيلي ي�شوه �وصر ال�شباب الفل�سطينيين في الخارج، وذلك من 
العالم، وهذه محاولات اخرى تعمل على  التي يتم عر�ضها في  خلال الأفلام والم�سل�سلات 
ت�شويه وا�ستلاب الهوية الفل�سطينية، وحتى �إنهم يحاولون �إغراق المراهقين ال�شباب بالتحلل 
لهم، كل ذلك  والإغراء الجن�سي  الروحية  بت�سريب المخدرات والم�شروبات  الأخلاقي، وذلك 

ي�ساعد على طم�س الهوية الفل�سطينية وتدميرها. 
�شجرة  مثل  جذور  لها  ف�إنهامتينة  الفل�سطينية  الهوية  لطم�س  يمار�س  ما  كل  ورغم 
الوطنية)�صلاحات  رموزها  كل  في  م�ستهدفة  �إنها  �إذ  المباركة؛  الأر�ض  هذه  في  الزيتون 
وتعزيز  الم�ستهدفة،  الهوية  هذه  على حماية  العمل  منا جميعا  يتطلب  حيث   .)2005،25
الفل�سطينية  الإعلام  و�سائل  فعلى  الفل�سطينية،  للهوية  الواقي  الدرع  تظل  حتى  وجودها 

واجب وم�سئولية كبيرة تجاه هذه الرموز. 

دور الإعلام في التعريف والتوثيق والنشر في الكتب والمجلات المتخصصة 
بالتراث الشعبي:

التوثيق  خلال  من  ال�صهيونية  للممار�سات  الت�صدي  في  مهماً  دوراً  لل�صحافة  �إن 
�إن  الفل�سطيني،  بالتراث  تعنى  التي  والكتب  والمجلات  ال�صحف  في  والتعريف  والن�شر 
للتوثيق دوراً مهماً في حفظ التراث، ويمكن حفظه على �شكل وثيقة �أما مكتوبة �أو م�سجلة 
بال�وصت وال�وصرة حيث �إن تقدم التكنولوجيا اليوم ت�ساعدنا في توثيق كل لون �أو �شكل من 
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التراث بالطريقة التي تلائمه، و�إن و�سائل الإعلام قد �ساهمت �أي�ضا ب�شكلٍ وا�سع،  اذ فتحت 
�صفحاتها للأبحاث والمقالات للكتاب والباحثين في هذا المجال، حيث تجري التحقيقات 
واللقاءات مع المهتمين بالتراث ال�شعبي من �أجل ا�ستمرارية التعريف به، وقد قرر الاتحاد 
العام للكتاب وال�صحفيين الفل�سطينيين �أن الأول من تموز من كل عام هو يومٌ للتراث ال�شعبي 
الفل�سطيني)ابوهدبا 1991،66(. وذلك اعتباراً من تموز 1981م، حيث تقام في هذا اليوم 
الاحتفالات الفولكلورية في كل �أماكن الوجود الفل�سطيني في الداخل والخارج، كما ي�شارك 
في هذه الاحتفالات كل �أ�صدقاء ال�شعب الفل�سطيني، وكان اول احتفال بهذا اليوم الاحتفال 
الذي �أقُيم في العا�صمة الأردنية عمان 29 /7/ 1983 م حيث ا�ستمرت الاحتفالات اكثر 
الاحتفالات.   هذه  في  الأردن  في  المتواجدين  الفل�سطينيين  من  العديد  �شارك  وقد  �شهر  من 
وهنا لا بد من الحديث عن �إحدى و�أهم المجلات التي تعنى بالأبحاث والدرا�سات التراثية، 
حيث �أن مجلة التراث والمجتمع التي ت�صدر عن جمعية �إنعا�ش الأ�سرة في البيرة منذ عام 
1976 م هي من �إحدى �أهم المجلات التي تعنى بالتراث الفل�سطيني ومن �أهم �أهدافها جمع 
بالتراث  الخا�صة  والأبحاث  الدرا�سات  �أن  وتنفيذها وتحليلها، كما  الأقوال  الوقائع و�سرد 
ال�شعبي �أخذت تحتل حيزاً مرموقاً في المكتبات ومعار�ض الكتب بالإ�ضافة �إلى مجلة الجديد 
)الحيفاوية( و�ش�ؤون فل�سطينية التي ت�صدر في بيروت)�شعث 1989،36(.  وكذلك ال�صحف 
التي �ساهمت في �إحياء ذلك فمنها: فجر الآداب، والاتحاد، والغد، و�صحيفة ال�شعب وغيرها 
الموقف  ان  على  قوي  دليل  زال هناك   ما  المعوقات  كل  ورغم  التراث.  بن�شر  اهتمت  التي 
المجلات   هذه  على  ت�ؤثر  لن  وبالتالي  الاحتلال،  ممار�سات  كل  عليه  ت�ؤثر  لم  الفل�سطيني 
وال�صحف والكتب التي تن�شر في البلاد، ف�إننا نرى اليوم �أن الموقف الدولي قد �أخذ ير�ضخ 
�شيئاّ ف�شيئاّ لل�ضغوط ال�صهيونية تجاه الاعلام الفل�سطيني، وذلك  من خلال الإعلام الم�ضاد 
هذه  اتجاه  الاحتلال  ممار�سات  �أمام  بالوقوف  وينادي  �وصتاً  ي�شجع  �أن  قبل  والموجه،  
ال�صحف والمجلات التي تعنى بالتراث الفل�سطيني، �إن ملفات الامم المتحدة مليئة بالقرارات 
التي ت�شدد على الحفاظ على التراث والح�ضارة في المناطق المحتلة، ولا تعدو هذه القرارات 
عن كونها حبراً على ورق، ولم ت�أخذ حيز التنفيذ، و�إيقاع العقوبات بال�سلطات الإ�سرائيلية 

لمنعها من الا�ستمرار في �سرقة وتزوير و طم�س هذا التراث وانتحاله)حداد 1986،21( .  

دور الإعلام في التعريف بالمتاحف التراثية الفلسطينية:
تعدُّ المتاحف من الو�سائل الرئي�سة لحفظ التراث، فنحن ن�ستطيع �أن نحتفظ بملاب�سنا 
الأدوات المادية، وعلينا تق�صي  ال�شعبية وفنوننا في متاحف متخ�ص�صة؛ لحفظ مثل هذه 
بل  الأدوات الجامدة،  بهذه  الاحتفاظ  يكفي  ذ لا  �إ  بها ودرا�ستها؛  المتعلقة  ال�سلوك  مظاهر 
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�أن  الو�سيلة المطلوبة من المتحف  الأدوات، هي  المتعلقة بهذه  والرموز والوظائف  المعاني 
ي�ؤديها، وت�ضم المتاحف الأدوات والملاب�س والفنون اليدوية والوثائق ال�شعبية،  ومن هذه 
المتاحف متحف التراث ال�شعبي الفل�سطيني،  الكائن في �إحدى قاعات جمعية انعا�ش الأ�سرة، 
بالإ�ضافة �إلى متحف دار الطفل  العربي بالقد�س، والذي يحتفظ بقطع نادرة من الملاب�س 
والأدوات و�أ�شغال الق�ش،  وفي بيت لحم متحف »بيتنا التلحمي« الذي تعر�ض فيه ملاب�س 
النجاح  جامعة  متحف  وكذلك   .)1991،56 )ابوهدبا  لحم  بيت  منطقة  من  يدوية  وفنون 
�إحياء التراث في  ال�شعبي، ومتحف جامعة بيرزيت، بالإ�ضافة الى متحف  الوطنية للتراث 
الطيبة، والذي يقوم بن�شاط في �شراء كل ما يمكن الح�وصل عليه من المعالم الثقافية ال�شعبية 
�إن و�سائل الإعلام المختلفة لها دور كبير في التعريف والترويج  المادية واقتنائها؛ حيث 
لمثل هذه المتاحف لما لها من �أهمية كبيرة في الحفاظ على التراث والهوية الفل�سطينية.                             
بالتراث  تتعلق  التي  الأدوات  ت�ضم  والتي  والم�ؤقتة،  الدائمة  المعار�ض  �إقامة  �إن 
والملاب�س، و�أدوات الزينة والفنون ال�شعبية الاخرى، التي تقوم بها م�ؤ�س�سات م�ستقلة وعلى 
التعريف بجوانب من  �إلى  المعار�ض  يتم عقد ور�ش عمل، حيث تهدف هذه  هام�شها عادة 
تقيمه  ما  المعار�ض  هذه  ومن  التقليدية،  وفنونها  ب�أدواتها  الفل�سطينية  ال�شعبية  الحياة 
جمعية �إنعا�ش الا�سرة، وكذلك جامعة النجاح وجامعة بيرزيت ومركز احياء التراث وغيرها 
)نعيرات، جبر 2010،96(. بالإ�ضافة �إلى بع�ض الجمعيات الخا�صة بتدريب الفتيات على 
التطريز و�إنتاج ملاب�س مطرزة وبيعها،  ناهيك عن ان الملاب�س المطرزة في بع�ض المناطق 
في فل�سطين هي اللبا�س ال�شعبي التقليدي المقبول لديهم،  وكما تقام على هام�ش المعار�ض 
ام�سيات �شعرية، ودبكات واغاني وتق�صي وم�سرح �شعبي، من خلال فرق خا�صة تعر�ض هذه 
بالا�ضافة  فنفقدها،  ا�صالتها  تف�سد  بتطويرها  الاجتهاد  لأن  تبديل؛  او  الفنون دون تغيير 
والخزف،  والق�ش  الفخار  كفنون  ال�شعبية،  والمهن  اليدوية  للفنون  معار�ض  �إقامة  الى 
بالطرق  والعمل  الانتاج  فيها  يقوم  خا�صة  مراكز  خلال  من  و�وساها  والن�سيج  والغزل 
التقليدية)ابوهدبا 1991،157(. وان تنفتح هذه المراكز للزوار والدار�سين، فمن جهة نحافظ 
على هذه الفنون نف�سها، ومن جهة �أخرى توفر هذه المراكز منتوجات �شعبية تقليدية يمكن 
�أن ننه�ض با�ستعمالها بتزيين البيوت، ومن ال�سهل بلورة �أفكار كثيرة حول �إ�ضافة مثل هذه 
المراكز، و�إمدادها بالخبرة الفنية اذ ما زلنا قادرين على توفيرها حتى الآن، وذلك من خلال 
فل�سطين،   خارج  المعار�ض  من  العديد  افتتاح  تم  وقد  ال�شعبيين،  وال�صناع  الفنانين  نقابة 
وبمنا�سبة يوم الت�ضامن  مع ال�شعب الفل�سطيني، �أقيم معر�ض للفن ال�شعبي الفل�سطيني في 
مقر اليوني�سكو في باري�س 1980 م، وقد ت�ضمنت المعار�ض  ال�صناعات ال�شعبية ، والفنون 
ال�شعبية والأزياء الفل�سطينية، وعند افتتاحه من قبل مدير العام لمنظمة اليوني�سكو بكلمة 



87موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

�إ�سهامه في بناء  قال فيها: “�إن �شعباً يمتلك مثل هذا التراث لا بد ان ينت�صر، وان يتتابع 
الح�ضارة الإن�سانية”،  بالإ�ضافة الى افتتاح العديد من المعار�ض في العالم، فقد تم افتتاح 
لانطلاقة  ع�شر  ال�ساد�سة  الذكرى  بمنا�سبة  م   1981 عام  قطر  في  ال�شعبي  التراث  معر�ض 
فتح)عرنيطة 116-1987،117(.  كما �أقيم معر�ض في ا�ستراليا عرف بالوجه الح�ضاري 
م   1980 �سنة  وفي  العطاء،  على  وقدراته  ابداعاته  عن  �وصراً  وقدم  الفل�سطيني،  للإن�سان 
�أقيم في مدينة لندن معر�ض للفن الفل�سطيني ب�أنواعه، وكان لهذا المعر�ض �أهمية �سيا�سية 
و�إعلامية، فهو يهدف �إلى اطلاع العالم على قدرات ال�شعب الفل�سطيني العريق،  حتى ي�ؤكد 
و�سائل  �إن  حيث  ال�شعبية،  وفنونه  تراثه  تجاه  واجبه  �أحزانه  غمرة  في  ين�سَ  لم  �إنه  للعالم 
الإعلام المختلفة العربية والعالمية تناقلت �أحداث و�وصر هذه المعار�ض، حيث �إنها �ساهمت 

في تعريف العالم واطلاعه على التراث ال�شعبي الفل�سطيني العريق. 

دور الإعلام في التعريف بالمراكز البحثية المتخصصة بالتراث الفلسطيني:
ت�ؤدي المراكز التعليمية والبحثية المتخ�ص�صة دوراً كبيراً في الحفاظ على التراث، وذلك 
من خلال خطة مدرو�سة تغطي جميع جوانب التراث ال�شعبي الفل�سطيني، �وساء طبع درا�سات 
متعلقة بالتراث ال�شعبي، �أم ترجمة ما كتب عن التراث الى اللغة العربية، �أم الات�صال بكل 
من له اهتمام بالتراث ال�شعبي من �أجل تبادل المعلومات، وذلك من خلال عقد الندوات، �أو 

الم�شاركة في الدرا�سات الأكاديمية في ميدان التراث ال�شعبي، 
بالإ�ضافة �إلى الاهتمام بالمناهج التدري�سية، و�لًاوص �إلى طرح التدري�س لذلك التراث، 
ونحن نعلم �أن المناهج التدري�سية هي التي تنمي �أفكار الأجيال القادمة)برغوثي1986،84(.  
�إلا �أن هذه المراكز تعد من الجهات الأقل حظاً في الاهتمام بالتراث، مقارنة مع الم�ؤ�س�سات 
كافية،   �إعلامية  تغطية  من  مطلوب  هو  بما  تحظَ  لم  وهي  الاعلامية،  الناحية  من  الأخرى 
وال�سبب يرجع �إلى الظروف ال�سيا�سية المحيطة في المناطق، لي�س في فل�سطين وحدها، و�إنما 
في اقطار العالم العربي كافة، بالإ�ضافة �إلى �أن هذه المراكز لا تت�ضمن �إنتاج من يمثلون 
هذا التراث، والذين يقومون بالإ�شراف على المناهج الدرا�سية؛ لتبين للطلبة تراث �أجدادهم، 
و�إنما يقوم �آخرون بكتابة هذه المناهج دون �أن يكون لهم  اطلاع على هذا التراث)كناعنة 
قبل  �أعدت من  التي  الإ�سرائيلية  المناهج  ف�إن  ذلك،  النقي�ض من  47-2009،48(. وعلى 
مراكز بحثية متخ�ص�صة تدر�س تاريخاً فل�سطينياً )يهودياً(، ب�إ�سهاب وتف�صيل وتركيز �شديد 
على التراث، من �أجل العمل على �إبراز )يهودية( �أر�ض وتراث فل�سطين )و�أ�سرلتها ( من خلال 
ن�شره وتعميمه،  فكيف لهذا الإعلام الفل�سطيني ان ي�ؤدي دوره في التعريف والحفاظ على 

التراث من �أجل ا�ستمراره للأجيال القادمة.   
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يا  )اقول  كتاب  �إعدام  العالي  والتعليم  التربية  وزارة  موظفي  قرار  ق�ضية  زالت  وما 
�س�ؤالًا  الق�ضية تطرح من جديد  التوقف عندها، وهذه  ت�ستحق  �أثارته من �ضجة  طير( وما 
حول الموقف العقلاني في الموروث ال�شعبي،  فالتراث ال�شعبي جزء مهم من الهوية الوطنية 
الهوية، فمن لا ما�ضي له لا حا�ضر له ولا م�ستقبل  �أحد مكونات هذه  لأي �شعب،  بل هو 
له اي�ضا، والموروث ال�شعبي ب�شقيه القولي والمادي هو �إرثٌ ح�ضاري لل�شعب، والتنكر لهذا 
الذين يرون في  الأعداء،  �أو بدون ق�صد لطروحات  ا�ستجابة مق�وصدة  الإرث الح�ضاري هو 
ال�شعب الفل�سطيني مجرد تجمعات �سكانية لا �أكثر ولا �أقل من ذلك)حداد 1986،20-19(.  
ومن الأدوار الاخرى التي ي�ساعدنا الإعلام في حفظ تراثنا وهويتنا من خلالها هي التوثيق 
�أو م�وصرة، والتي ت�ساعدنا في الحفاظ  والأر�شفة، ونق�صد حفظه على �شكل وثيقة مكتوبة 
هذه  الإعلاميون  ا�ستثمر  لو  فيما  اي�ضاً،  ال�شعبية  وحياتنا  ال�شعبي  بتراثنا  العالم  وتعريف 

الإمكانات المتاحة. 
المقترحات من أجل الحفاظ على التراث والهوية الفلسطينية من خلال وسائل 

الإعلام الفلسطينية المختلفة: 
مواجهة  �أجل  من  وذلك  ومو�وضعية،  بجدية  نعمل  �أن  يجب  فل�سطينيين  باعتبارنا 
معالجة  علينا  ويجب  وتهويده،  تراثنا  لطم�س  ت�سعى  التي  ال�شر�سة،  الإ�سرائيلية  التحديات 
ا�ستعادة  �أنه و�سيلة يمكن من خلاله  �أ�سا�س  �أن نتعامل مع التراث على  هذه الظاهرة على 
وذلك من  والم�ستقبل،  بالحا�ضر  الما�ضي  لربط  التراث؛  هذا  فيه  و�شاع  ن�ش�أ  الذي  الما�ضي 
خلال الاهتمام  ب�إقامة المتاحف التراثية في فل�سطين كلَّها، والترويج لهذا التراث ال�شعبي 
الفرق  ب�إن�شاء  �آخر  جانب  �إلى  بالإ�ضافة  مدرو�سة،  ح�ضارية  ب�وصرة  وت�وسيقه  وحمايته 
�أم  الوطن  داخل  �وساء  وترويجه،  وعر�ضه  الفل�سطيني  التراث  بجمع  المتخ�ص�صة  التراثية 
خارجه، كما يمكن حث الباحثين والكتاب على ت�صنيفه و توثيقه ودرا�سته وترجمته ون�شره 
ب�وصرته الحقيقية،  والعمل على �صيانة الادوات التراثية وت�أهيلها وا�ستثمارها، وذلك من 
خلال تحويلها �إلى ور�ش عمل، ودعمها من �أجل توفير م�صدر دخل للقائمين عليها  خوفاً 
من انقرا�ضها،  كما يمكن خلق رموز تراثية �شعبية؛ لتعزيز الدلالة على الهوية الفل�سطينية 
من �أجل مواجهة ال�سيا�سات الإ�سرائيلية، والتي تهدف �إلى تزوير هذه الرموز وطم�سها، مثل 
الكوفية الفل�سطينية والثوب الفل�سطيني المطرز، والذي �أقتب�س من البيئة الفل�سطينية،  فيجب 
لمنع  ال�صارمة،  والمعلومات  القوانين  �إ�صدار  الفل�سطينية  بال�سلطة  المعنية  الجهات  على 
القانونية،  وهذا يحتاج الى تن�سيق  �أخرى بالطرق  �أية جهة  �إلى  الفل�سطيني  التراث  ت�سرب 
كل  على  ويتوجب  الر�سمية،  �أم  ال�شعبية  الم�ؤ�س�سات  �وساءً  المعنية،  الجهات  جميع  وتعاون 

مواطن فل�سطيني �أن يعرف واجباته تجاه تراثه، وذلك من �أجل تج�سيد هويته الفل�سطينية.
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النتائج والتوصيات:
التراث  لفكرة دور الإعلام في المحافظة على  البحث المقدم، وتج�سيداً  من خلال هذا 
والهوية الفل�سطينية، وبعد الدرا�سة والتحليل تم الخروج بالمقترحات الآتية في �وضء النتائج 
التي خل�صت �إليها الدرا�سة، و�إليكم مجموعة من التو�صيات التي يمكن �أن ت�سهم في تفعيل 
التراث  على  الاحتلال  ممار�سات  تحملها  التي  والمخاطر  المختلفة،  الإعلام  و�سائل  دور 

والهوية الفل�سطينية، ويمكن اخت�صارها فيما ي�أتي:
11 �ضرورة لفت انتباه و�سائل الإعلام �إلى الم�س�ؤولية التي تقع على عاتقها؛ للحفاظ .

على التراث والهوية الثقافية الفل�سطينية.
22 التراثية، . المواد  توثيق  في  الحديثة  والتقنيات  الرقمية  الثورة  ا�ستغلال  �ضرورة 

�وساءً كانت مكتوبة �أم م�وصرة، للا�ستفادة منها في ف�ضح ممار�سات الاحتلال من ال�سرقة 
والتزوير للتراث الفل�سطيني.

33 العمل على ت�سجيل المواقع والمباني التراثية �ضمن التراث العالمي، وذلك من �أجل .
حمايته من ال�سرقة والهدم والتجريف.

44 �ضرورة العمل على ا�ستخدام التكنولوجيا الإعلامية الحديثة في التوثيق والن�شر؛ .
لف�ضح ممار�سات الاحتلال تجاه التراث الفل�سطيني في الأماكن المقد�سة والتاريخية.

55 خا�ص . والجامعات  المدار�س  لطلاب  يدر�س  فل�سطيني  منهاج  �إيجاد  على  العمل 
بالتراث والهوية، على �أن يقوم ب�إعداده �أكاديميون متخ�ص�وصن بالتراث الفل�سطيني.

66 للقيام . بالتراث؛  والمهتمين  الباحثين  لدعم  وال�شعبية  الر�سمية  الم�ؤ�س�سات  دعوة 
بدرا�سات و�أبحاث منهجية خا�صة بالتراث والهوية، ون�شرها في المجلات المتخ�ص�صة.

77 العمل على زيادة الوعي لدى المجتمع الفل�سطيني ب�أهمية التراث، وذلك باعتباره .
رمزاً للهوية الوطنية يجب التم�سك به من �أجل تج�سيد الهوية الفل�سطينية.

88 الوطن . داخل  التراثية  والم�ؤتمرات  والمعار�ض  المهرجانات  �إقامة  �إلى  الدعوة 
وخارجه، وذلك من �أجل التعريف بالتراث ون�شرة.

99 العمل على �إبراز التراث ون�شره وت�وسيقه ثقافياً، وذلك من خلال ا�ستخدام و�سائل .
الإعلام المختلفة والحديثة، وتوزيعه محلياً وخارجياً من �أجل التعريف به، وف�ضح محاولات 

الاحتلال ل�سرقته وتزويره.
العمل على ت�أ�سي�س متحف وطني خا�ص بالتراث ال�شعبي الفل�سطيني، مع ت�شجيع 1010
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�إقامة المتاحف المختلفة في كافة المحافظات لنف�س الغر�ض، من �أجل جمع المواد التراثية 
الاحتلال  قبل  من  ال�شر�سة  الهجمة  ولمواجهة  و�صيانتها،  وعر�ضها  ودرا�ستها  وحف�ضها 

لل�سرقة والتزوير.
�إنتاج �أفلام وبرامج تلفازية و�إذاعية من �أجل ن�شر الوعي التراثي والتعريف 1111 دعم 

به، �وساءً من خلال ملاب�س المذيعين، �أم من خلال البرامج الوثائقية المتخ�ص�صة.
الطلب من منظمة الأمم المتحدة للتربية والعلوم )اليون�سكو( الم�ساعدة في حماية 1212

التراث الفل�سطيني من التزوير وال�سرقة من قبل الاحتلال الا�سرائيلي.          
خلال ذلك يمكن �أن نوقف محاولات طم�س الهوية الفل�سطينية وت�شويهها، ونخلق جيلًا 
وتراثه، وعندئذ  لكل ما يحاك لطم�س هويته  الت�صدي  على  قادراً  وتراثه،  بهويته  متم�سكاً 

نفوت الفر�صة على �أعدائنا الذين يترب�وصن بهويتنا وتراثنا.
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الأماكن الأثرية في محافظة جنين :

نفق بلعمة وكنيسة  برقين وقلعة صانور “أنموذجاً”

أ. أمنة أبو حطب
أستاذة جامعية ومحاضرة في جامعة النجاح الوطنية وجامعة القدس المفتوحة

ملخص:

الفل�سطيني  المادي الذي  ت�شكل الأماكن الأثرية  في فل�سطين جزءاً مهماً من التراث 
يعود لآلاف ال�سنين، وهو �شاهد على �أ�صالة  ال�شعب الفل�سطيني  وعمق تراثه, حيث �شكلت 
للتعرف  الدرا�سة  هذه  جاءت  وقد  فل�سطين,  ل�سكان  واقت�صادية  وثقافية  اجتماعية  بيئة  
�إلى الأماكن  الأثرية في محافظة جنين باعتبارها الجزء الأهم من التراث المادي, و�وسف 
يتم التعرف �إلى �أهم الم�شاكلات التي  تواجه الأماكن الأثرية من �أجل تقديم الدعم المادي 
والمعنوي للحفاظ عليها ؛ لأنها ت�شكل معلماً من معالم التراث المادي الفل�سطيني, ولا يخفى 

على �أحد ب�أن الأماكن الأثرية تتعر�ض �إلى هجمة بربرية  تهدف �إلى طم�سها .
وتهدف هذه الدرا�سة �إلى:

11 بيان �أهمية الأماكن الأثرية في محافظة جنين..
22 �إبراز الأهمية التراثية والح�ضارية والاقت�صادية لهذه الأماكن الأثرية   التى تعبر .

عن تاريخ ال�شعب الفل�سطيني وثقافته وانتمائه لأر�ضه لتج�سيد �صموده في وطنه.
33 بيان المعوقات والم�شاكلات التي تواجه الأماكن الأثرية وو�ضع الحلول المنا�سبة .

للحفاظ عليها.
1
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The Archeological Sites in the Jenin Governorate: Bal'ama Tunnel, 
Burqeen Church and Sanour Castle: A Case Study

Mrs. Amnah Abu Hatab

Abstract:

The archeological sites in Palestine are an important part of the Palestinian 
material heritage, which dates back thousands of years. It is a testimony to 
the authenticity of the Palestinian people , the depth and the originality of 
their heritage. It was a social, cultural and  economic environment for the 
inhabitants of Palestine. The study will identify the most important problems 
facing the archaeological sites in order to provide material and moral support 
to preserve them because it is a milestone of the Palestinian material heritage, 
and it is no secret that the archaeological sites are subjected to a barbaric attack 
by the Zionist occupation  aimed at obliterating these archaeological sites. 
This study aims at:
1.	 Showing the importance of archeological sites in Jenin Governorate.
2.	 Highlighting  the heritage, civilization and economic importance of 

these archaeological sites, which express the history and culture of the 
Palestinian people and their belonging to its land, thus reflecting  its 
steadfastness in its homeland.

3.	 Showing the obstacles and problems facing archaeological sites in order 
to  develop appropriate solutions to preserve them.

4.	 Shedding light on the practices of the occupation authorities that seek to 
destroy the civilization of the Palestinian people. 

2

مقدمة:
جنين مدينة كنعانية عريقة �أن�شئت حوالي عام 2450 ق.م ولا ت�ضاهيها بالأقدمية �إلا 
مدن �أريحا �ألقد�س �شكيم ، �صيدا ودم�شق وقد اكت�شف د. �ألبرت جلوك �أ�ستاذ الآثار الأمريكي 
الراحل المنتدب لدى جامعة بيرزيت عام 1980م �صاحب كتاب »الجانب الآخر من الأردن( 
وقد اكت�شف بقايا �وسر قلعة جنين القديمة الممتدة من �شمالها ال�شرقي �إلى جنوبها الغربي، 
وما زالت بع�ض حجارته ال�ضخمة ماثلة في قواعد ال�سراي القديمة )دار الحكومة( وال�وسق 

القديم )1(
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�أ�سيوط  في  العمارنة  تل  رفو   – القديمة  الم�صرية  المخطوطات  في  جنين  ا�سم  ورد 
والبابلية والآ�شورية وفي التوراة والإنجيل وفي الحفريات الأثرية غربي جنين في تل تعنك 
�أ�سماء عدة منها: عين جهاينم، وجهاني،  الع�وصر  و�أطلق عليها عبر  – مجد،  المت�سلم  وتل 
ثم  جنينيا،  يو�سيفو�س  الم�ؤرخ  ودعاها  نوناً(،  �أخيرا  الميم  قلبت  )ثم  وجانيم  جنيم  عين 
و�أطلق  واحدة(  ياء  ب)  جنين  على  الت�سمية  ا�ستقرت  ثم  جينين،  ثم  جنينين  عين  �أ�صبحت 
عليها ال�صليبيون جيرين �أو جراند جيررين �أو ميجور )ماينر( جالينا، تمييزا لها عن ما ينر 
جيرين )زرعين(، وكل هذه الألفاظ مليئة بمعاني الجنائن وال�صبار وفقا لما �أورده الرحالة 

والم�ؤرخون.                                                
�شرقا   18،35 طول  وخط  �شمالا   33.27 عر�ض  خط  على  جنين  مدينة  تقع  الموقع: 
على �إحداثيات 208 عر�ض و 177 طول، وتمثل الر�أ�س الجنوبي لمثلث مرج ابن عامر في 
�شمال فل�سطين وتحيط بها قرى قباطية، وعايا ، دير �أبو �ضعيف، بيت قاد، الم�شروع، عرانة، 
الجل�سة، �صباح الخير، )مقيبلة – داخل الخط الأخ�ضر(، كفر دان، برقين والمخيم جزء من 

ق�سيمة ون�صاب جدولة �أرا�ضي المدينة. )2(           
�ضهير  �أبو  جبلي  بين  وتقع  البحر،  �سطح  عن  157م  حوالي  القديمة  جنين  ترتفع 
)265مترا-�ضهير بال�ضاد ولي�س بالظاء( والمراح )245 مترا(، وبينهما وادي عين نينيي، 
التذكار  �شرقي  المقطع  لتتخذ مجراها عبر ج�سر  الينابيع  فتتجمع  المقطع  نهر  روافد  �أحد 
الم�ؤدية  ال�صحوة  خلة  فتو�سطهما  الغربي  الجبل  وامتداده  �ضهير  �أبو  جبل  و�أما  الألماني 

تدريجياً �إلى وادي برقين، و�أما 
3

جبل المراح وامتداده الجبل ال�شرقي، فيتخللهما وادي عز الدين الذي ي�صب عند ج�سر 
خروبة، ومنه ي�سيري مندمجاً في �سهل مرج ابن عامر فيلتقيان في ج�سر ب�سمة بما يعرف 
بنهر المقطع، وتحيط بالمدينة وعلى مقربة منها من الغرب والجنوب وال�شرق تلال وجبال 

متفاوتة الارتفاع. 
تبعد جنين عن البحر الأبي�ض غرباً حوالي 40 كم، وعن نهر ال�شريعة )الأردن( �شرقاً 
�شمالا  والنا�صرة  �شرقا  بي�سان  �إليها  القديمة  الفل�سطينية  المدن  و�أقرب  كم،   50 حوالي 
والنا�صرة،  القد�س  بين  المو�صل  الطريق  على  واقعة  فهي  جنوبا،  ونابل�س  غربا  وحيفا 
ومجدو  دوثان  بين  وقوعها  ف�أن  غرو  ولا  بالجبال،  والأغوار  بالداخل  ال�ساحل  فتربط 

�أهمية خا�صة.)3( �أعطاها 
4
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بلعمة:نفق بلعمة التاريخي

التسمية:

الملكي  الأر�شيف  ,وفي  القديمة  الم�صرية  المخطوطات  وفي  التوراة  في  ذكرها  ورد 
الم�صري القديم, وفي الوثائق الأ�شورية, فعرفت با�سم: يبلعام  و�أبليعام، وعرفت باليونانية 
والرومانية: بلموت ولدى الفرنجة كا�ستيليوم  بيلازموم، وذكرت المو�وسعة الفل�سطينية �أن 

من �أ�سمائها �أي�ضا بلعام و�أبلعام.
5

الموقع:

تقع بلعمة على بعد كيلو متر تقريباً من مدخل جنين الجنوبي، والتي ا�شتهرت بالعهد 
بلعمة  �أن  الآتي:  1944م  عام    1375 العدد  الفل�سطينية في  الوقائع  الكنعاني، وجاء في 
ت�ضمُّ تلا »�أثريا« وح�صنا »مهدماً«، وتقدر م�ساحتها بحوالي )90 دونما(، وذلك على امتداد 
مرتفعات جبل �أبي �ضهير القبلية، وترتفع قرابة مائتي متر قبالة �إ�شارة الكيلو )108( عن 
القد�س – غربي الخط الحديدي الحجازي الذي جرى تعطيله في جنين عام 1941م، وتقع 
بلعمة �شرقي منطقة البرج المندثرة بين خربتي النجار و�أم النمل، وي�شار ب�أن هناك قرية 
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با�سم بلعمة �شرقي جر�ش تابعة للمفرق �شمال الأردن على ارتفاع 695 مترا.

الأهمية:

كممر  ال�صلب  ال�صخر  في  محفور  وهو  فل�سطين،  في  �أثري  مائي  نفق  �أهم  بلعمة  تعد 
�آمن لتزويد البلدة بالمياه من �شرقي �أقدام �سفوحها، كما تتمتع بلعمة بموقع ح�صين يعدَّ 
المنفذ المهم لمرج بن عامر، ولمدينة جنين التي تتو�سط دوثان وبيت �شان ومجدو، وبلعمة 
هي �إحدى مدن الع�صر البرونزي المبكر منذ ثلاثة �آلاف �سنة ق.م، وكانت ت�شكل خط الدفاع 
الأول عن المنطقة ابتداء من نقطة انفراج وادي عين نيني والتقائه بوديان حنا-الخ�شب-
النيف، حيث تتواجد الآبار لا�ستح�صال مياه ال�شرب و�إفادة الم�سافرين والرعاة والمزارعين، 
ومنها عين ال�شريف وبئر �سنجل �أو �سنجب )حيوان من القوار�ض ال�سريعة �شعره كثيث و�أكبر 

من الجرذ(، ويذكر �أن الفرعون الم�صري 
5

معركة  �أعقاب  بلعمة وجنين في  احتل  قد  ال�سابعة ع�شرة  غزوته  الثالث في  تحتم�س 
مجدو. وي�شار �أن مجدو �أو اللجون –تل المت�سلم-هي الحد الفا�صل بين منطقة الروحاء وبلاد 
حارثة، كما احتلهما الملك الآرامي عزرا بن حدد في القرن الثامن ق.م، ولا تفوتنا الإ�شارة 
�آمناً  �سرياً  �إلى كونه ممراً  بالإ�ضافة  ا�ستخداماته  و�أوجه  الرتيب  المائي  النظام  �أهمية  �إلى 
للمدينة والمنطقة، وهو مزود بفتحات �صخرية للإ�ضاءة وو�ضع الأ�سرجة عليها، وهو �شبيه 

ب�أنفاق مائية في فل�سطين، كما في القد�س والجيب وتل المت�سلم وتل وقا�ص

أعمال التنقييب:

الموقع  ظهر  ثم  1863م،  عام  غورين  فكتور  الفرن�سي  الباحث  مرة  الموقع  اكت�شف 
مر�وسماً على خرائط م�سح فل�سطين بين عامي 1872 - 1878م با�سم والي ال�شيخ من�وصر، 
ولعل الت�سمية تعود �إلى الملك المن�وصر �سيف الدين قلاوون الألفي العلاني ال�صالحي- القرن 
الثالث ع�شر الميلادي، ونظراً »للتقارب العثماني الألماني فقد بد�أت باكورة الدرا�سات الأثرية 
�إلى مدخل  �شوماخر(  )غوتليب  الألماني  العلامة  لدى و�وصل  1908م  الموقع عام  في هذا 
النفق المائي في الخربة، كما قام �شموئيل يافين بحفريات محدودة �سنة 1973م، وفي هذا 
ال�صدد يجري تعاون بين دائرة الآثار الفل�سطينية والحكومة الهولندية ممثلة بجامعة ليدن 
�شهدت  التي  العربية  مطبعتها  وازدهرت  1575م  عام  جامعتها  ت�أ�س�ست  هولنده  )جنوب 
�ضمن  ديركوي  فان  خيرت  الدكتور  الآثار  كلية  مدير  وب�إ�شراف  »للم�ست�شرقين(  ن�شاطاً 
�أعمال  وجددت  الأردن،  بغور  علا  دير  في  التنقيب  �أعمال  غرار  وعلى  الم�شترك،  الم�شروع 
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التنقيب ب�إ�شراف الدكتور حمدان طه مدير دائرة الآثار العامة عامي 1996م و 1997م، 
بعد قيام بلدية جنين بتو�سعة مدخل المدينة الجنوبي �شارع عين نيني نابل�س �إثر تعر�ضه 
و   1997 والتنقيب عامي  الحفر  �أعمال  وا�ستمرت   ،1992 في�ضان عام  للخراب من جراء 

�أعمال الترميم بين عامي 2000 و 2005م.)4( 1998 م، وقد ا�ستمرت 
6

طاقم العمل: 

م   1998  /10/ 21 �إلى    9/5 الفترة من  المو�سمية في  التنقيب  ا�ست�ؤنفت عمليات 
عن طريق �إيجاد مخيم ميداني متكامل، ي�ضم كادراً مزوداً بحا�وسب متطور و�آلات الت�وصير 
 14 بينهم  �شخ�صاً  ثلاثين  قرابة  من  فريق  لخدمة  معد  ومطبخ  العلمية  والأجهزة  الدقيقة 
فل�سطينياً و 11 هولندياً، بالإ�ضافة �إلى خبراء العمل الميداني ب�إ�شراف د. مارغريت �شتاينر 
و�إيفلين ف�إن تير�شتاين عن الجانب الهولندي وجهاد يا�سين ويو�سف �أبو طاعة عن الجانب 

الفل�سطيني.

حقول التنقيب:

بالعمق  115 متراً  الك�شف عن طول  �إنجاز  �أن تم  التنقيب في ثلاثة حقول بعد  جرى 
الداخلي لمغارة النفق من المدخل المقبب عبر مدرج �أر�ضي �صخري �صاعد يمتد من ال�شرق 
�إلى الغرب، وقد ي�ؤدي �إلى تل الحفيرة الأثري بين برقين، وعرابة، وترتفع مغارة النفق المائي 
من 3 - 7 م بعر�ض لا يقل عن 3 �أمتار، وقد ا�ستخدم النفق كممر �سري �آمن ي�ستند �إلى جدار 
منابع  �إلى  الدفاعي و�لاوص  المدينة  �سكان  نظام  » من  بامتداده جزءاً  ي�شكل  خلفي متين، 

المياه في فترة ما قبل الرومان البيزنطيين بالع�صر الحديدي«
ÚÚ الحقل �أ: يقع الحقل �أ على قمة خربة بلعمة ال�شرقية بواقع يمتد 30×30 متراً على

�أنقا�ض البرج �ضمن ع�شرة مربعات وبع�ض الخنادق التجريبية، ف�أظهرت �أعمال الحفر بناء 
ف�أقيم  الروماني،  البيزنطي  الع�صر  عادية في  وف�سيف�ساء  منتظمة  وبوابات  حجرياً �ضخماً 
بيلايزموم محوطة  كا�ستيليوم   با�سم  قلعة �صليبية عرفت  ثم   ، �أنقا�ضه  بقايا  البرج على 
ب�أ�وسار خارجية عر�ضها متران، وبقايا مقبرة منذ الع�صر الأيوبي المملوكي، وكذلك مخازن 
وفخارية  رمادية  وطبقات  للخبز  وطوابين  برميلية  وعقود  داخلية  ومبان  للقلعة  تابعة 
مزججة، كما عثر على ر�ؤو�س نبال ملت�صقة بال�وسر الجنوبي للقلعة و�سراج فخاري و�آخر 

برونزي وحجارة للطحن.
7
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ÚÚ الحقلان ب، جـ: وكلاهما في منقطة الع�صر الحديدي ويقعان على الطرف الجنوبي
الغربي للخربة، فيقع الحقل ب �إلى الجنوب ال�شرقي من الحقل جـ، والهدف منها معرفة تاريخ 
ا�ستيطان الموقع، حيث تم فتح ثمانية مربعات في الحقل ب، و�أربعة في الحقل جـ، وهما 
مليئان بالجرار وك�سرات الأواني والأ�سرجة والغلايين الفخارية والأدوات الحجرية، وبقايا 
عظيمه وفلكة الغزل والموقد وقدور الطبخ والطوابين، مع وجود عدد من القبور في الناحية 
ال�شمالية، وعدد من المرابط والمذاود في الق�سم الأو�سط، و�سيجري ا�ستكمال الأعمال ومعرفة 
طبيعة الحياة الاجتماعية داخل النفق المائي ودرا�سة العينات والبقايا الحيوانية والنباتية، 
ولا�سيما بعد الك�شف عن عدد من الغرف والم�ساحات ويعود تاريخ �إن�شائها للقرنين ال�سابع 
المعلومات  )وبع�ض  2005م،  ربيع عام  وت�وسير في  ترميم  وال�ساد�س ق.م وتجري عملية 
مقتب�سة من ن�شرة دائرة الآثار الفل�سطينية – د. حمدان طه والمهند�س دكتور خيرت فان دير 

كوي- رام الله(. )5(      
البرج ومغارة خربة بلعمة، وما  ي�شاهده المتفح�ص لدى زيارته موقع  �إن ما  تنويه: 
تحويه من طبقات رابية مبعثرة، لي�ؤكد ما ورد في الرواية ال�شعبية التي يتداولها �أهل جنين 
والمنطقة المجاورة، من �أن زلزالا قويا �ضرب جنين والخربة المذكورة التي كانت م�سكونة.

8

كنيسة برقين:
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الدير والكنيسة لغة واصطلاحاً:
الراهبات ويكون  �أو  الدير كلمة �سريانية الأ�صل تعني المبنى المعد لإقامة الرهبان، 
تراكيب في  والمواقع في بلادنا  والقرى  المدن  �شكل ح�صن م�ستقل، وتحمل كثير من  على 
مقطعها الأول لفظة دير منت�شرة منذ القرن الميلادي الأول في م�صر والعراق وال�شام ولعل 
�أقام  حيث  البلح  دير  �أكبرها  وقرية  مدينة   39 فل�سطين  وفي  ال�وسرية،  الزور  دير  �أكبرها 
371م،  و�أكثرها في منطقة رام الله ،  �أديرة فل�سطين عام  �أقدم  القدي�س هيلاريون ال�سائح 
�أ�شهرها حالياً بداخل الخط الأخ�ضر دير يا�سين) القد�س( ودير حنا) عكا(، ومنها بمحافظة 
جنين اثنتان: الأولى دير �أبو �ضعيف على بعد 5 كم �شرقي جنين وترتبط بها كثيراً، و�سكانها 
حوالي خم�سة �آلاف وثلاثمائة ن�سمة وم�ساحتها 12906 دونمات وترتفع 200 م عن البحر 
وت�شتهر  بزراعة الحبوب وال�سم�سم والبطيخ وبتربية الموا�شي و�صناعة الألبان والثانية دير 
غزالة على بعد  كم �شمال �شرق جنين و�سكانها حوالي ثمانمائة وخم�سين ن�سمة وم�ساحتها 

220 متراً عن �سطح البحر. 6588 دونما وترتفع 
9

وهي زراعية، وكانت �إحدى مواقع المحافظة الثمانية ذات الوجود الن�صراني وعلاقتها 
الأردن  جندا  كتابه  من   175 �صفحة  في  عراف  �شكري  الدكتور  �أورد  كما  قوية،  بالمدينة 
وفل�سطين ال�صادر عام 1992 م عن  دار ال�شفق في كفر قرع- داخل الخط الأخ�ضر حيث 
ياقوت  عن  نقلًا  �أورد  التعريف،  عن  غني  وم�ؤرخ  معلية  من  م�سيحي  وهو  المذكور  يقيم 
الحموي في الجزء الثاني من معجم البلدان �أن �سبعة �أديرة في فل�سطين انقلبت م�سمياتها �إلى 

قرى م�أهولة. )6(                                  
والمجموعة،  الجمع  بمعنى  كنو�شا  كلمة  من  ومعربة  �آرامية  فهي  كني�سة  كلمة  اما 
وتعني محل العبادة وجمعها كن�س وكنائ�س و�أ�صبحت الكني�سة بمعناها الدارج تطلق  على 
في  والمهد  القد�س  في  القيامة  هي:  خم�سة  الكنائ�س  و�أ�شهر  المنظمة،  الم�سيحية  المجموعة 
بيت لحم والقدي�س بطر�س في روما والب�شارة في النا�صرة وكني�سة القدي�س جورجوي�س في 

برقين.
نبذة تاريخية:

تعدَّ قرية برقين من �أقدم المناطق الم�أهولة منذ الألف الثالث ق.م عرفت قديما با�سم 
بيت فلوي التابع لمملكة بلعمة وتقع على بعد 5 كم غربي جنين على ارتفاع 260م وت�شرف 
قباطية،  قرى:  بها  وتحيط  دونماً   19447 �أرا�ضيها  م�ساحة  وتبلغ  عامر  ابن  مرج  على 
وال�شهداء، وموقع جنزور، وعرابة، وخربة المن�شية، وكفر قود، واليامون، وكفر ذان، ومقيبلة 
وت�شتهر  الخير،  �صباح  و�ضاحية  جنين،  ومدينة  وعرانة،   ، والجلمة  الأخ�ضر،  الخط  داخل 
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لا  زيتوناً،  المزروعة  بالم�ساحة  الرابعة بالمحافظة  المرتبة  الزيتون فتحتل  بزراعة  برقين 
بالإنتاج بعد قباطية وكفر راعي ويعبد.

10

ومن المواقع المرتبطة بها: وادي برقين وال�ضاحية، وخربة ب�سمة، حيث كان يمر قطار 
الخط الحديدي الحجازي من على ج�سر ب�سمة نهر المقطع �شمال غرب جنين، وتلة ال�سعادة 
التي اقترنت بالرواية ال�شعبية ب�شجرة ال�سعادة زنزلجت التي كان الأهالي يرتادونها لتعليق 
ال�شرائط الملونة �إلى �أن قطعت عام 1938 م، ومثل هذه ال�شجرة »�شجرة المنوة-�صنوبرة 
بين جر�ش والح�صن، قطعت �سنة 1957م و�شجرة بلوطة �سيدنا �إبراهيم الخليل، و�شجرة �آدم 
في القرنة العراقية« وفي ال�سعادة غابة حرجية م�ساحتها 510 دونماً وفي �أدناها حفرت 

بئر البلدية الجديدة عام 1996م. 
كانوا  ،و  م�سيحياً   92 حوالي  منهم  ن�سمة  �آلاف  �ستة  قرابة  برقين  �سكان  عدد  ويبلغ 
�أكثر من ذلك في الزمن الما�ضي ، وتعدَّ برقين مركز التجمع الن�صراني الثاني بعد الزبابدة 

بمحافظة جنين ،لكن �أهميتها تكمن بقدا�سة ارتباطها ب�سيرة ال�سيد الم�سيح عليه ال�سلام.

التسمية: 

ويذكر الم�ؤرخون والرواة �أن برقين �سميت كذلك بعد تحريفها في �أعقاب ت�شرفها بمرور 
ال�سيد الم�سيح منها غير مرة و�أن الت�سمية ا�شتقت من البر�ص وبعيد �شفاء الع�شرة من البر�ص 
بمعنى  والراء  الباء  )بفتح  البرق  من  �أو  برقين  �إلى  تحولت  ثم  )بر�صين(،  بالجمع  ،�سميت 
اللمعان كناية عن البر�ص( فجمعت من برق �إلى برقيم بالميم للدلالة على �صيغة الجمع في 
اللغات ال�سامية، ثم تحولت �إلى برقين، ويرى المرحوم م�صطفى مراد الدباغ )�أبو عمر( في 
مو�وسعته بلادنا فل�سطين لعلها من البركة وقيل هي م�شتقة من البر واليقين وقيل حديثا 
قد تكون من البرء �أي ال�شفاء من المر�ض مع �إبدال الهمزة بالقاف، ويقول محمد بن محمد 
�أن برقين م�شتقة من  �أ�سماء المدن والقرى الفل�سطينية  محمود ح�سن �شّراب �صاحب معجم 

الجذر العربي برك بمعنى الا�ستراحة ومقطع –ين- للجمع.
11

ال�سنبلاوين  بمركز  برقين  بلدة  الحبيبة  قريتنا  �إلى  بالإ�ضافة  برقين  ا�سم  وتحمل 
بمحافظة الدقهلية بدلتا م�صر، م�سقط ر�أ�س المرحوم �أحمد لطفي ال�سيد �أ�ستاذ الجيل. وهناك 
قرية )بروقين( من �أعمال �سلفيت بفل�سطين، وكذلك بلدة )برقن( وهي مركز محافظة �سبها 

الداخلية في ليبيا.
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البرص والكمه:
وي�سمى  بالبهاق  الم�ستحدثة  العربية  بالت�سمية  يعرف  كما  �أو  الجذام،  �أو  البر�ص 
بالإنجليزية Vitiligo ، هو مر�ض جلدي مزعج ي�ضرب الج�سم، فيحدث به ق�شراً �أبي�ضّ كريها 
ي�سبب حكة م�ؤلمة، ويعرف الم�صاب به بالأبر�ص، وقد قام �سيدنا عي�سى عليه ال�سلام ب�إبراء 
المر�ضى الع�شرة، ولدى مغادرتهم المغارة بعد اكتمال �شفائهم لم يتقدم لل�سيد الم�سيح عليه 
ال�سلام بال�شكر �إلا واحد فقط من الع�شرة و�إن كان هذا الأمر م�ستهجناً، ف�إنما يعطي دلالة 
قاطعة على النكران الكامن في الطبيعة الب�شرية قال تعالى {وقليل من عبادي ال�شكور} من 

�آية 13 ب�وسرة �سب�أ.
و�أما الكمه فهو نوع من العمى المطبق ي�صيب �صاحبه المعروف بالأكمه منذ ولادته، 
فيعتري ج�سمه تغير مجحف في اللون وا�ضطراب في القوى العقلية، وعدَّ العرب حالات عدة 
من �أمرا�ض ت�صيب العين منها: الحو�ص، والعم�ش، والع�شى، والجهر، والخف�ش وفي المقدرة 
تعالى  قال  النبوية،  المعجزة  تكمن ماهية  والبر�ص  الكمه  المر�ضين  على معالجة هذين 
{و�أبرئ الأكمه والأبر�ص و�أحيي الموتى ب�إذن الله} من �آية 49 ب�وسرة �آل عمران، وقوله تعالى 

{وتبرئ الأكمه والأبر�ص ب�إذني} من �آية 114 ب�وسرة المائدة.                      
�شمالا  والنا�صرة  الجليل  بين  ال�سلام  عليه  تنقله  �أثناء  في  المعجزة  تلكم  تمت  وقد 
حديد  �سكة  محطة  بموقع  عرابة  �شرقي  دوثان-  طريق  عبر  جنوبا  لحم  وبيت  والقد�س 
الحجاز متحا�شياً المرور من الأماكن الم�أهولة مثل جنين المدينة معرجا على برقين خ�شية 
ا�صطدامه بالحاقدين الطغاة من �أن�صار حكومة هيرودو�س الفا�سدة بعيدا عن �أعين الرقباء 

دون تمكينهم من الإ�ساءة �إلى �سلامة وم�سيرة الدعوة الإلهية. 
                            12

القدي�س  بكني�سة  المعروفة  القديمة  الأولى  برقين  كني�سة  �ألمقد�سة  الأماكن  خام�س 
جيورجيو�س هي خام�س الأماكن الن�صرانية المقد�سة وهي: 1. كني�سة القيامة في القد�س. 
الب�شارة في  4. كني�سة  القدي�س بطر�س في روما.  3. كني�سة  المهد في بيت لحم.  كني�سة   .2

النا�صرة.
كبدوقية-  �إقليم  من  جيورجيو�س  القدي�س  �أن  الم�سيحية  التاريخية  الرواية  وتفيد 
ديوقليديانو�س  الروماني  الإمبراطور  زمن  ظهر  ني�سان    23 في  وعيده  بتركيا،  قي�صرية 
الذي ا�ضطهد الم�سيحيين فعرفت فترة حكمه بع�صر ال�شهداء، ثم خلفه الإمبراطور البيزنطي 
ق�سطنطين الأول الكبير )�أمه هيلانه(، ف�أعلن الن�صرانية ديناً ر�سمياً للدولة، وبنى كنائ�س 
�إلى  العا�صمة  ونقل  325م  الكن�سي عام  نيقيا  المذكورة،  وعقد مجمع  الكني�سة  منها  عدة 

بيزنطية في 11 /5/ 330 م وتوفي عام 337م. 
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الخ�ضر  �سيدنا  هو  جيورجيو�س  ف�إن  الم�سلمين،  لدى  المتناقلة  الرواية  �إلى  وا�ستنادا 
بن �إيا�س وهو نقيب الأولياء و�صاحب �سيدنا مو�سى كليم الله عليه ال�سلام، وقد ورد ذكره 
بالقر�آن الكريم، ويعرفه بع�ضهم بقاتل التنين، وللخ�ضر مقام في حيفا، و�آخر في قرية كفر 

يا�سيف.
نف�سه مارجيورجيو�س في  الا�سم  �أخرى تحمل  �أرثوذك�سية  �أن كني�سة  بالذكر  والجدير 

وادي القلط بين القد�س و�أريحا، وفي قرية �أبو �سنان بالجليل.
1985م  �أي�ضا هي كني�سة اللاتين وقد افتتحها عام  ويوجد في برقين كني�سة ثانية 
ولا  المحافظة  كنائ�س  �أحدث  وهي  الطلياني  بلتريتي   يو�سف  بن  يعقوب  المطران  الراحل 
كني�سة  مندوب  و�أخ�ص  معي  تعاونوا  الذين  �أولئك  لكل  ال�صدد  بهذا  ال�شكر  توجيه  يفوتني 
الروم الأرثوذك�س نائب رئي�س مجل�س محلي برقين نايف جاد القحار )�أبو ريا�ض( والخياط 

عيد يو�سف ك�سبري )�أبو الن�صر( والأ�ستاذ �صبحي ال�صائغ )�أبو اميل(.                  
�أو المغارة  الكهف  الكني�سة ومن داخل  �أر�ض  �إحدى المعجزات في  وفي برقين حدثت 
لمنطقة  التابعة  جنين  غربي  عامر  ابن  مرج  على  الم�شرف  القرية  �شمالي  بجبل  المتطرفة 
كانوا  الذين  بالبر�ص  الم�صابين  للع�شرة  ال�صحي  الحجر  موقع  ومن  )�سب�سطية(  ال�سامرة 
يتلقون الطعام من كوة )فتحة( من �أعلى المغارة حيث ت�شرفت برقين وتمت �إحدى معجزات 

�سيدنا الم�سيح عي�سى بن مريم عليه ال�سلام.
وقد قام بخدمة الكني�سة المذكورة م�ؤخرا كهنة هم: الخوري دروي�ش والخوري عبد الله 

والخوري �شاكر والخوري يعقوب.
مراحل إنشائها: 

مرت الكني�سة منذ ن�ش�أتها ب�سبعة �أطوار عفوية هي:
11 المكان الذي جرى فيه معجزة �شفاء البر�صاء الع�شرة، وهو عبارة عن كهف منعزل .

كغرفة بئر �أر�ضية ذات فا�صل حجري ت�ضم بو�سطها المذبح ولها م�سندان حجريان لحمل 
الكتب، ولها فتحة علوية دائرية ا�ستعملت لإي�صال الماء والغذاء في �أثناء الحجر ال�صحي.

22 ثم �شيدت كني�سة ب�شكل ب�سيط على مدخل الكهف في العهد البيزنطي وا�ستمرت كذلك .
في الع�صر الإ�سلامي: الرا�شدي والأموي والعبا�سي.)7(

33 ع�شر . الثاني  القرن  في  تعميرها  جرى  1291م(   - ال�صليبي )1099  العهد  وفي 
المطران  كر�سي  زال  وما  ال�شمالي  المحراب  والإبريق في  الف�ضي  ال�صحن  لإن�شاء  الميلادي 

الحجري ماثلا في الجهة الجنوبية، وله ذراعان محفور عليهما ر�أ�س حيوان. 
وظلت الكني�سة عقب ال�صليبيين في ع�صر المماليك والعثمانيين بحالتها الطبيعية، فقد 
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ذكر يونيفاكو�س دي �ستيفانو�س في �أوا�سط القرن ال�ساد�س ع�شر ب�أنه توجد كني�سة جميلة 
كوندور  و�صفها  كما  الع�شرة،  �ص  الُرب معجزة  بمكان  القديمة  جنين  قلعة  غربي  مهجورة 
عام 1875م ب�أنها غرفة �صغيرة ذات فا�صل حجري �إلى ال�شرق يخفي محرابا، ولها ثلاثة 

مداخل تحميها الأبواب.
44 �أ�ضيف لها في عهد الانتداب البريطاني غرفة �شرقية ا�ستغلت كمدر�سة. .
55 وفي زمن الأردن في ال�ستينيات �أ�ضيفت لها غرفتان غربيتان..
66 وفي ال�سبعينيات جرت فيها �أعمال ترميم ب�سيطة..

14

77 و�أخيرا تم بالتن�سيق بين دائرة الآثار العامة الفل�سطينية والحكومة الهولندية القيام .
ب�أعمال �إ�صلاحية بقيمة 120 �ألف �شيكل �شملت تعبيد الطريق المو�صل من جنين عبر حي 

الهدف والواد �إلى الكني�سة في برقين.
88 وتم اكت�شاف بئر قديمة عبر حنجرة �ضيقة ت�ؤدي �إلى �ساحة بي�ضاوية م�سقوفة،.
99 و�أقيم حفل ب�إعادة �إعمارها في 24 /8/ 1997م..

15

قلعة صانور:
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�صانور قرية عربية قديمة تقع على الطريق الجبلي بين مدينتي جنين ونابل�س على 
بينما  12897 دونماً،  م�ساحته  �سهل لحقي  بها  البحر، ويحيط  �سطح  365م، عن  ارتفاع 
ت�شرف على المرج المعروف بمرج �صانور والبالغة م�ساحته 21 �ألف دونماً الواقع بين قرى 
�صانور، وم�سلية، والزبابدة، وكفير، و�صير، والجديدة، و�سيري�س، وميثلون، وجبع، والجربا 
و�سمي بمرج الغرق �أي�ضا؛ لكونه عر�ضة للغرق حيث له ممر طبيعي واحد من الجنوب الغربي، 

ويطل على المرج �أو ي�شرف عليه جبل – جري�ش 
16

764 م وهو �أعلى جبال محافظة جنين، بينما تحيط به جبال من ال�شرق علوها 678 
والخ�ضروات  والمراعي  والذرة  بالبطيخ  ال�سهل  هذا  وي�شتهر  528م  علوها  ال�شمال  ومن  م 

ال�صيفية.
ويبلغ عدد �سكان �صانور قرابة 4300 ن�سمة، ويتكون �أهلها من خم�س حمايل هي: 
جرار من ق�سطل البلقاء، والغربي �أو الم�صاروة من بقايا حملة �إبراهيم با�شا، وولد علي من 
عنيزة الحجاز، والعي�سة من �سالم والحبايبة من كفر الديك هذا بالإ�ضافة �إلى ال�صملة من 

حجة.
ومن �آثار �صانور خربة المغارة �شمال غرب �صانور القرية وبها مقام ال�شيخ علي وعقد 
�أبو زنونة، ومقام ال�شيخ �شرار، وخربة �إنجيل، وخربة الخربة، حيث �ضريح ال�شيخ ابن بدرية 

وخربة ديدبان جنوب خربة الخربة. )8(                  
بن حماد  الزبن  ال�شيخ محمد  الميلادي  ع�شر  الثامن  القرن  �أواخر  بالمنطقة في  ظهر 
من  واتخذ  1770م،  1184هـ  عام  جنين   – اللجون  مت�سلمية  تولى  الذي  جرار  النا�صر 
�صانور مقراً له، وتعاون �أهل نابل�س وجنين والفلاحون بما يقدر ب 1200 م�سلح في رفع 
ح�صار قوات �أحمد با�شا الجزار عن �صانور في 28 /5/ 1771م ح�سب ما ورد في ر�سالة 
6 /6 /1771 وبد�أ ابن جرار ببناء قلعة �صانور، وهي عبارة  قن�صل فرن�سا في يافا في 
عن عدد من الدور الح�صينة المتقاربة، ثم �أكملها بعد وفاته ولده ال�شيخ يو�سف محمد الزبن، 
ف�أحاطها ب�وسر من الحجارة ال�صلبة ال�ضخمة الممزوج بال�شيد، م�ستعينا ب�إنجازها بمهرة 

البنائين وال�صناع من نابل�س، وبم�ساعدة زعماء العائلات المتنفذة الحليفة.
وللقلعة ثلاثة �أبراج �ضخمة ذات �شرفات، وثلاث بوابات، والبوابة الرئي�سة هي الغربية 
وللقلعة بوابتان �أخريان من الخ�شب ال�سميك الم�صفح بالحديد عدا الباب ال�سري الم�ؤدي �إلى 
المخابئ، وتقوم القلعة على المرتفع الجبلي، وتنت�شر م�ساحتها في �أكثر من ع�شرة دونمات 
�شملت بنايات عدة، من �ضمنها جامع �صغير وم�ساحتها العمرانية 4675 م2، ويرتكز ال�وسر 
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�إلى  ي�صل  وقد  �أمتار  ثمانية  ارتفاعها  ومتو�سط  �أمتار،  ثلاثة  عر�ضها  قاعدة  على  �شامخاً 
خم�سة ع�شر �أمتار، ومتو�سط ارتفاعها ثمانية �أمتار، وقد ي�صل �إلى خم�سة ع�شر متراً تتخلله 

طلاقات المراقبة و�شرفات الحرا�سة، كما ت�ضم 
17

ومخازن  والمغاور،  الآبار  من  وعددا  الأخرى،  والعقود  الليوان  �صدارتها  في  القلعة 
الم�ؤونة، ومخابئ الأ�سلحة، وعلى الرغم من �إحاطتها بالجبال، ف�أنها كانت تهاجم من جبل 
�أو جبلين من الجهة ال�شمالية الغربية، بينما تمتد �أمامها من الجهة الجنوبية �ساحة كبيرة 

�صتْ لل�سباق والفرو�سية   خُ�صِّ
وقد هاجم �صانور القرية والي ال�شام عثمان با�شا ال�صادق الكرجي حليف محمد بك 
القي�سي الأمير يو�سف بن ملحم  1764م م�ستعيناً بالزعيم  1178هـ وفق  �أبو الذهب عام 
يو�سف  ال�شيخ  ابنه  الذي خلفه  الزبن  ابن جرار محمد  ف�شل في مهمته �ضد  لكنه  ال�شهابي، 
مت�سلم جنين 1184هـ 1170م، وزاد من نفوذه ن�شاطه في معركة المرج �ضد قوات نابليون 
�سنة 1799م، غير �أنه توفي عام 1222هـ 1808م فخلفه ابنه ال�شيخ عبد الله، فتعر�ضت 
القلعة لمهاجمة �أحد مماليك الجزار وهو عبد الله با�شا الخازندار )وكيل حاكم عكا �سليمان 
با�شا العادل( م�ستعيناً بالأمير ب�شير بن قا�سم ال�شهابي فدك ح�وصنها عام 1830 م في يوم 
الأحد الواقع 22 �شوال 1246هـ بو�ساطة ولده خليل، وبتدبير من �إبراهيم با�شا كتخذا وقام 
367 ع�سكرياً بالت�سليم، وتم �إجلاء �آل جرار بعد الت�سليم �إلى جبع وطلوزة وع�صيره ال�شمالية 
عن طريق ال�ضابط يو�سف �آغا الكردي و�إلى �أن هد�أت الأمور و�أعيد ال�شيخ عبد الله اليو�سف 

مت�سلما على نابل�س عام 1831م، فقام ب�إ�صلاح القلعة.)9(
جموع  على  انت�صر  الذي  الم�صري  با�شا  �إبراهيم  حملة  لمهاجمة  القلعة  تعر�ضت  ثم 
المتحالفين في معارك الطيبة وقاقون ودير الغ�وصن وزيتا حتى وادي ال�شعير �إلى �صانور 
حيث قام بهدم القلعة �سنة 1834 لكنه لم يقتحمها، حيث رجحت هنا كفة �آل عبد الهادي 
وبد�أ نفوذ ابن جرار بالت�ضا�ؤل والانح�سار التدريجي وكان قد برز منهم �أخيرا ال�شيخ قا�سم 
محمد �آغا الداوود حاكما لجنين وابن عمومته ال�شيخ عبد القادر- قدورة محمد المفلح �أعقبه 
الحاج حافظ با�شا محمد الح�سين عبد الهادي منذ عام 1883م، حتى �أوائل القرن الع�شرين.  

18

�أعقاب  في  الإنجليز  قبل  من  والتخريب  الن�سف  من  القلعة  له  تعر�ضت  ما  �آخر  وكان 
ا�ست�شهاد قائد عام الثورة الفل�سطينية المرحوم عبد الرحيم الحاج محمد )�أبو كمال �آل �سيف 
�أكثر من قرنين  1939م، ناهيك عن فعل العوامل الطبيعية خلال  �آذار   27 من ذنابة( في 
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حيث ظلت البقية الباقية من البوابة والواجهة الغربية �شاخ�صة، وبع�ض القواعد المتباعدة 
والحجارة المتناثرة وقدْ تم تقديم دعم بقيمة 40 �ألف يورو من حكومة �ألمانيا لترميم القلعة 

ب�إ�شراف مركز الرونق للإعمار ال�شعبي في عام 2008م.
19

التوصيات:
من هذه التو�صيات ما ي�أتي:

11 توفير قاعدة بيانات وا�ضحة عن المواقع من خلال �إجراء م�سح �أثري �شامل للمواقع .
الأثرية، وعمل مخططات �أولية لها وتوثيقها وت�وصيرها، وينبغي القيام بعمل قوائم جرد 

للآثار والاحتفاظ بها، على �أن تنقح با�ستمرار. 
22 �إعداد دليل ر�سمي �شامل للمواقع الأثرية في فل�سطين واعتباره وثيقة ر�سمية تلتزم .

بها الم�ؤ�س�سات المختلفة، وذلك لتلافي عمليات التدمير الناتجة عن �وسء التن�سيق، على �أن 
و�إ�صدار  ب�شكل دوري،  الدليل بالحفريات والمواقع الجديدة  العامة برفد  الآثار  دائرة  تقوم 
حول  ون�شرات  درا�سات  و�إ�صدار  للمواقع،  تف�صيلي  جغرافي  �أطل�س  وو�ضع  للآثار،  مجلة 
وت�شجيع  �أخرى،  �أجنبية  لغات  �إلى  وترجمتها  العربية  باللغة  والتاريخية  الأثرية  المواقع 
البحث العلمي في مجال الحماية، و�إن�شاء مراكز تدريب وطنية و�إقليمية للمحافظة والحماية.

33 اتخاذ جميع التدابير القانونية والعلمية والتقنية والإدارية والمالية لحماية الآثار .
وباختلاف  وموقعها،  و�أحجامها  الآثار  طبيعة  اختلاف  ح�سب  وذلك  عليها،  والمحافظة 

طبيعة الأخطار التي تتعر�ض لها, وينبغي �أن تكون الأ�ساليب ذات طابع وقائي 
44 بع�ض . �إدخال  خلال  من  وذلك  الفل�سطيني،  ال�شعب  �أبناء  بين  الأثري  الوعي  ن�شر 

الجامعات  في  بالآثار  المتعلقة  والاختيارية  الإجبارية  الدرا�سية  والمقررات  المناهج 
والمراحل التعليمية �ألمختلفة، ويجب �أن يتم ت�أهيل المعلمين للقيام بمهمات �شرح وجيز عن 
المواقع الأثرية المختلفة والمتاحف، ومن الممكن ت�شجيع قيام نواد خا�صة بالآثار والمباني 
التقليدية �ضمن البرامج اللامنهجية للمدار�س، ومن ال�ضروري �أي�ضا و�ضع نواة لإقامة مراكز 
وم�ؤ�س�سات حكومية �أهلية ت�ساعد على توعية المواطنين و�شاغلي الأبنية الأثرية والتراثية 
القائمة،  اللجان والم�ؤ�س�سات الحكومية والأهلية، وتطوير بع�ض الم�ؤ�س�سات  و�إ�شراكهم في 
وخا�صة  كافة،  المجتمع  قطاعات  ت�ستهدف  متوا�صلة  تثقيفية  بحملات  بالقيام  وذلك 
الم�شاركة الفعالة لل�شباب العاملين في الم�شروعات التي يتم تنفيذها بو�ساطة الخبراء من 

�أجل �إعداد جيل قادر على تولي الم�س�ؤلية على �أ�س�س علمية.
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20

55 �إيلاء الاهتمام الكافي للمواقع الأثرية من قبل ال�سلطة الفل�سطينية و�إبراز انعكا�ساتها .
و�سلبياتها على المواطنين الفل�سطينيين وهويتهم، وطرح هذا المو�وضع بفاعلية.

الهوامش:
11 �أبو حجر ,امنة, مو�وسعة المدن والقرى الفل�سطينية,ج1,دار ا�سامة , للن�شر والتوزيع/ .

�ص:221 - 223.
22 الرملة . )1143هـ(,الحقيقة والمجاز في  ا�سماعيل  الغني بن  ,عبد  النابل�سي  الغني  عبد 

 , ال�شام وم�صر والحجاز,تحقيق,ريا�ض عبد الحميد مراد ,دم�شق دار المعرفة  الى بلاد 
1998م,ج1،�ص:212.

33 ياقوت الحموي, ياقوت بن عبد الله )ت626هـ(, معجم البلدان, بيروت, دار �صادر, ج2 .
�ص:202.

44 محمد ح�سن �شراب ,معجم بلدان فل�سطين,عمان,الأهلية للن�شر والتوزيع,200م،�ص:275..
55 محمود �أحمد العبا�سي,فل�سطين, الدليل ال�سياحي ,لأهم المواقع التاريخية وال�سياحية, .

.155 2017م �ص:145 - 
21

66 را�ضي عمر ,معالم من فل�سطين,النا�صرة.2002م،�ص: 100.
77 مخل�ص محجوب,جنين ما�ضي وحا�,ضرالمملكة الأردنية  الها�شمية,2008م �ص:150.

22
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الألماني ثيودري�ش ، و�صف الأماكن المقد�سة في فل�سطين  ,القرن الثاني ع�شر الميلادي-1010
القرن ال�ساد�س الهجري,ترجمة وتحقيق ودرا�سة ,�سعيد البي�شاوي وريا�ض �شاهين,دار 

ال�شروق للن�شر والتوزيع,رام الله,فل�سطين,2003(
البلدان، 1111 فتوح   ) 892م  229هـ  ت   ( جابر  بن  يحيى  بن  احمد  الح�سن  �أبو  البلاذري  

تحقيق ر�وضان محمد ر�وضان بيروت: 1983م، �ص34( .
23

اليعقوبي: احمد بن يعقوب ) ت 278هـ/ 891م (: كتاب البلدان، مطبعة ليدن ، ياقوت 1212
الحموي ) ت 662هـ/1228م (، معجم البلدان، تحقيق فريد الجندي، بيروت، دار الكتب 

العلمية، 1410هـ/1990م ج5، �ص288 - 289(.
24
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"مجسم القرية الفلسطينية التراثية: 
حكاية شعب وتاريخ أمة: 

دراسة تراثية دلالية"

أ.د فيصل غوادرة
أستاذ الأدب والنقد/ جامعة القدس المفتوحة/ فرع جنين

= يوجد نموذج لهذا المجسم في جامعة القدس المفتوحة - جنين
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ملخص:
يهدف هذا البحث �إلى �إقامة درا�سة تراثية دلالية على نموذج لمج�سم القرية الفل�سطينية 
التراثية، مع التركيز على مكونات هذه القرية التراثية، ودلالات كل مكون، ودوره في �صنع 
الخالدة،  الأمة  لهذه  المبارك  ال�سلف  من  �أجدادنا  مثله  الذي  الفل�سطيني  الإن�سان  ح�ضارة 
الذي طرده الاحتلال  الفل�سطيني المهجر،  ال�شعب  بحيث يحكي كل مكون منها حكاية هذا 
الذي عا�ش على  ال�شعب  البحث تاريخ هذا  �أر�ضه وقريته ومدينته ووطنه، كما يك�شف  من 
ثرى هذا التراب الطهور، بحيث يكون كل مكون تراثي ل�ساناً �صادقاً وكا�شفاً عن تاريخ هذه 
الأمة المنكوبة، و�أ�صالتها التي ن�أمل �أن يعود �إليها من هجر عنها، �إلى وطنه و�أر�ضه وداره، 
ليتعانق ال�سلف مع �أحفادهم من الخلف، ليحدث الأجداد م�سيرة النكبة لأحفادهم وتراثهم 

الذي عمل الاحتلال على �سرقته وتغييره.
الكلمات المفتاحية:

دلالية،  تراثية  درا�سة  �أمة،  تاريخ  �شعب،  حكاية  التراثية،  الفل�سطينية  القرية  مج�سم، 
مكوّن.
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A Model of the Palestinian Folkloric Village: A Story of a 
People and a History of a Nation: an Indicative Study.

Prof. Faysal Ghawadrah

Abstract:

The purpose of this research is to establish a historical heritage study 
on a model of the heritage of the Palestinian village, with a focus on the 
components of this heritage village, the significance of each component, and 
its role in making the civilization of the Palestinian human being. The research 
reveals the history of this people, who lived on this fertile soil, so that each 
component of the heritage of the true and revealing of the history of this 
nation stricken, and originality, which we hope to return to the abandonment 
of , To his native land Zaha and Dara, to embrace the advances with their 
grandchildren from the back, to bring the ancestors of the Nakba march to 
their grandchildren and their legacy, which the occupation of the theft and 
change.

مقدمة:
فل�سطين �أر�ض التاريخ والتراث والأجداد، على �أر�ضها �سار الأنبياء والمر�سلون، فيها 
�أمتها  تاريخ  �سطرت  وعزت،  �سمت  خالدة  �أمة  تراث  وفيها  ومنها  والأ�صالة،  العراقة  عبق 
الم�ؤمنين عمر بن  �أمير  المبارك، فتحها  والأق�صى  ال�شريف،  القد�س  نور، فيها  ب�أحرف من 
الخطاب، وحررها �سيد الجهاد �صلاح الدين الأيوبي، و�سيحررها رجال الجهاد والأبطال في 

ع�صرنا الحا�ضر ب�إذن الله –تعالى- من الاحتلال ال�صهيوني الغا�شم.
جاءها المحتل ال�صهيوني غازياً وقاتلًا ومهجراً، فهجر قرى كثيرة من �أهلها، بعد �أن 
�أخافهم بمجازره التي ارتكبها في قراهم، فرحل �أهلها باحثين عن الأمن والأمان، وتركوا 
والمهجورة  المهجرة  القرى  تلك  و�أ�صبحت  طويلة،  قروناً  بها  حلّوا  وقرى  �سكنوها،  �أر�ضاً 

حكايا في ذاكرة ال�شعب الفل�سطيني، وفي تاريخ �أمتها الحزين.
�أن  يحاولون  والكرامة،  العز  راية  رافعين  �صامدين،   1948 �أر�ض  في  �إخوتنا  وبقي 
يحملوا هذه الراية ب�أمانة �إلى الأجيال القادمة، وقد عملوا ما ي�سلمونه لأجيال غدهم الآتي، 
التراثية،  الفل�سطينية  للقرية  مج�سم  �صرح  �أقاموا  لقد  لهم،  التاريخ  �سيذكره  �شيئاً  �صنعوا 
وتحت  مهرة،  مهند�سين  ب�أيدي  القرية،  هذه  في  الأجداد  تراث  مكونات  معظم  فيه  و�ضعوا 
القرى  على  تركيزهم  كان  وقد  الفل�سطيني،  التراث  في  وا�سعة  خبرة  لهم  �أ�ساتذة  �إ�شراف 
القرية من  �أخذوا منها معظم مكونات تراثهم، بل �صنعوا هذه  الفل�سطينية المهجرة، حيث 

تراب القرى المهجرة و�آثارها.
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التراثية،  الفل�سطينية  القرية  هذه  على  دلالية  تراثية  درا�سة  ��سأقيم  هذا  بحثي  وفي 
مع التركيز على مكونات هذه القرية التراثية ودلالات كل مكون ودوره في �صنع ح�ضارة 
الأمة، بحيث يحكي كل  لهذه  المبارك  ال�سلف  �أجدادنا من  مثله  الذي  الفل�سطيني،  الإن�سان 
طرده  الذي  المهجر،  الفل�سطيني  ال�شعب  هذا  حكاية  غيره-  مع  �أو  –بمفرده  تراثي  مكون 
الاحتلال من �أر�ضه وقريته ووطنه، كما يحدث هذا المج�سم تاريخ هذا ال�شعب وكيف كان؟ 
وليكون كل مكون  الطهور؟  التراب  هذا  ثرى  على  العربية  الفل�سطينية  الأمة  عا�شت  وكيف 
تراثي ل�ساناً �صادقاً وكا�شفاً عن تاريخ هذه الأمة المنكوبة، و�أ�صالتها التي ن�أمل �أن يعود 

من هجّر عنها �إلى وطنه و�أر�ضه وداره.
عن  الفل�سطينية  للقرية  التراثية  المكونات  ع�شرات  خلال  من  البحث  هذا  و�سيك�شف 
مكنون عظيم، وتاريخ عريق �أ�صيل لل�شعب الفل�سطيني، مع العمل على ربط كل مكون مع غيره 
من المكونات العامة لهذا المج�سم، بطريقة علمية ذات �أبعاد تاريخية وتراثية واجتماعية 

ودينية، وغير ذلك.
و��سأقيم هذا البحث بم�شيئة الله – تعالى- وبعد تفريغ كل مكونات هذا المج�سم ب�شكل 
جزئي م�وصر، بعمل درا�سة دلالية لهذه المكونات التراثية ال�ضخمة، ودرا�سة ما ينتج عن 
والذي  المج�سم،  لهذا  ال�ضخم  الجهد  هذا  قيمة  النهاية  في  ليتر�سخ  المكونات؛  هذه  دلالات 
�إقامة درا�سة متكاملة ومتداخلة لأبعاد هذا العمل التراثي الكبير،  �إلى  النهاية  �سي�ؤدي في 
والذي �أقدم في النهاية كل ال�شكر والتقدير لإنجاز هذا العمل التراثي الثري الكبير: للدكتور 
"�شكري عراف"، وال�سيد "محيي الدين خليلية" وللأخوين الكريمين "نهاد بقاعي" و"علي 

قادري" الذين قدموا لي يد العون والم�ساعدة، في ترقيم مكونات هذا المج�سم  وف�صلها .

المجموعة الأولى - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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11 بيت عربي مع عَقْد وعِلٍّيَّة ودرج. مع التركيز على ا�ستخدام ال�سطوح لن�شر المحا�صيل .
الزراعية وتجفيفها، مثل الفلفل والبندورة، والملوخية، والباميا، والعنب والتين وغيرها. 

الدار وما  الثانية من  الطبقة  الغرفة في  الو�سيط: هي  )العُلٍّيَّة(: بح�سب المعجم  العِلٍّيَّة 
فوقها. وقد تكون الت�سمية جاءتها بمعنى العلو لعلوها عن باقي الغرف، وت�ستخدم للنوم في 
�أو لحفظ المونة )الم�ؤونة( ال�سنوية، والمحا�صيل المو�سمية  �أو كم�ضافة لل�ضيوف،  ال�صيف، 

فيها، وي�صعد �إليها عن طريق �سلّم من خ�شب على الأغلب، �أو درج من الحجارة والطين.
عَقَد البناء: بح�سب الو�سيط: �أل�صق بع�ض حجارته ببع�ض بما يم�سكها ف�أحكم �إل�صاقها 

وجعله مقو�ساً، �أي �صار كعَقْد البناء الُمقَوّ�س.
22 بيت ملا�صق، ي�ستخدمه �أحد �أفراد العائلة المتممة للعائلة الممتدة. .
33 للقرية. . الماء  �إلى عين  بالإ�ضافة  وال�شرب،  لل�سقي  ي�ستخدم  البيوت،  الماء في  بئر 

الأمطار  مياه  من  يعب�أ  حيث  الدار،  �صحن  �أو  الدار  �ساحة  في  الماء  بئر  يحفر  ما  وغالباً 
المتجمع من �سطوح المنازل وال�ساحات القريبة الم�ؤدية ل�ساحة المنزل. 

44 العر�س الفل�سطيني. )ينظر لاحقاً( .
22. رَجْم/�سلا�سل )�سنا�سل( في القرية الفل�سطينية. ت�ستخدم ال�سلا�سل في المنحدرات 
الم�ستخدمة لزراعة المحا�صيل والأ�شجار، وغالباً ما ت�صنع ال�سلا�سل من الحجارة الموجودة 

في الأر�ض ال�صخرية، �أو قد تجلب �إليها من مكان �آخر.
ال�سل�سلة حلقات ونحوها يت�صل  �إن  )�سَلْ�سَلَ(:  الو�سيط مادة  ورد في المعجم  لْ�سِلَةُ:  ال�سِّ
�سل�سلة الجبال المت�صل بع�ضها ببع�ض، و�سل�سة الحجارة المت�صلة  بع�ضها ببع�ض، ومثلها 
ببع�ضها، وت�ستعمل كحدود فا�صلة بين الأرا�ضي، �أو في المنحدرات لتمنع انجراف التربة، 

والرَّجْم: كومة من الحجارة على غير ن�سق معين.
من  الم�أخوذة  الحجارة  من  المبنية  البيوت  من  مجموعة  من  القرية  تت�شكل  ما  عادة 
الطينية  البيوت  من  �أو  متخ�ص�وصن،  رجال  يقطعها  الجبال  في  محاجر  من  �أو  ال�صخور 
التربة  ومن  لل�صفرة،  المائلة  البي�ضاء  )التربة  من  المكونة  الطينية  الخلطة  من  الم�صنوعة 
الحمراء )ال�سمقة( مع التبن(، و�أحياناً يتم ت�شكيل حجارة من هذه الخلطة ما ي�شبه الطوب، 

ويتم ل�صقه مع بع�ضه بهذه الخلطة الطينية.
و�إذا  العائلة،  ت�شكل  التي  الممتدة  الأ�سرة  �أفراد  ي�سكنها  لبع�ضها  الملا�صقة  والبيوت 
يجتمعون  �ساحة  العائلة  لهذه  يكون  ما  وعادة  بالحمولة،  يعرف  ما  ت�شكل  وكثرت  كبرت 
فيها بين البيوت، وبئر ماء لتجميع مياه الأمطار، ويخ�ص هذه العائلة في ال�سقي وال�شرب، 
وت�ستخدم ال�سلا�سل الحجرية لإقامة الحواجز بين البيوت، �أو لت�شكيل ال�ساحة العامة للعائلة، 
من  التربة  على  المنحدرة حتى تحافظ  الأرا�ضي  ب�شكل عر�ضي في  ال�سلا�سل  هذه  تقام  �أو 

الانجراف، وتحفظ المياه خلفها.
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و�إذا ما �أقيم عر�س لهذه العائلة، ف�إنه يقام في �ساحة بيوت هذه العائلة، �أو ما ي�سمى 
المجموعة  على هذه  المجموعة، ويلاحظ  )4( في هذه  رقم  كما يلاحظ في  الدار(،  )�صحن 

الأمور الآتية:
ÚÚ وفي الممتدة،  الأ�سر  في  يكون  ما  غالباً  بع�ضها  من  المنازل  �أو  البيوت  تقارب 

�أفراد العائلة الواحدة؛ مما يزيد من الترابط الاجتماعي  ذلك زيادة في الألفة والمودة بين 
على م�ستوى العائلة الواحدة الذي ينعك�س على الأ�سر والعائلات الأخرى كافة في القرية 

الفل�سطينية.
ÚÚ الفعلية والوجدانية والعاطفية ال�سكنية الم�شاركة  يظهر في مثل هذه المجموعات 

في منا�سبات العائلة المختلفة، في �أفراحهم و�أتراحهم، كما يظهر في الم�شاركة في حفلات 
الأعرا�س الخا�صة بالعائلة.

ÚÚ ا�ستخدام بئر العائلة من قبل الأ�سر المختلفة فيه دلالة على زيادة الترابط والتوا�صل
والتعاون والتكافل فيما بينهم، وهذا يزيد من تما�سكهم وتعاونهم.

ÚÚ شعور� فيه  الحجرية  ال�سلا�سل  جدران  مع  والمتلا�صقة  المتجاورة  البيوت  وجود 
التي  الأخطار  العائلة والأ�سر؛ ب�سبب الحماية من  �أفراد  النف�سية لمختلف  بالأمان والراحة 
التي  الحجرية  ال�سلا�سل  جدران  وب�سبب  البيوت،  بين  والتجاور  التقارب  وجود  يوفرها 
تعمل على �إحكام ال�ساحة ومداخل البيوت من الأخطار الخارجية، كالل�وص�ص والحيوانات 

المفتر�سة وغير ذلك.

المجموعة الثانية - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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55 تلا�صق . �أخرى  و�أعمال  والخبز،  للتخزين،  ت�ستخدم  والتبن.  الطين  �أكواخ  �أو  بيوت 
البيوت. 
66 �صانع الجرار في القرية وذلك با�ستخدام الفخار. .
77 نموذج �آخر لبيوت الطين والتبن. .
88 مدر�سة القرية. عادة ما ت�أخذ �شكلا طوليا وتكون مكونة من غرفتين متلا�صقتين. .
99 بيت �صانع الجرار. .
بيت ملا�صق في الحي ي�ستخدم ال�سلم لل�صعود �إلى ال�سطح. 1010
ال�سطوح 1111 ا�ستخدام  الفل�سطينية  القرى  به  امتازت  ما  �أكثر  ال�سطوح:  على  العُرْ�ش 

للعر�ش وتجفيف المحا�صيل الزراعية.
و�أكثر  والِمظَلّة،  ال�سقف  الو�سيط، وهو  المعجم  به بح�سب  ي�ستظل  ما  والعري�ش:  العُرْ�ش 
�أغ�صانه،  الكرم من خ�شب ليقوم عليه وت�ستر�سل عليه  الق�صب، وما يدعم به  ما تكون من 
والعري�ش قد يكون على �سطح المنزل كما في رقم )12( �أو في �ساحة الدار، حيث يبني عري�ش 
ما  و�أكثر  حوله،  المزروع  العنب  من  �أغ�صان  �أو  النخيل،  ب�سعف  �سقفه  يغطى  الخ�شب  من 

ي�ستخدم في ال�صيف ل�شدة الحرارة)1(.
فل�سطين،  في  المهجرة  القرى  �أحد  حجارة  من  مكون   : للم�ضافة  �وسر  �أو  �سل�سلة   .20

كحجارة طبيعية. 
�إحدى العائلات. 70. حو�ش 

القرية: لقد حلّت هذه المدر�سة مكان )الكتّاب( الذي كان يعلّم فيه الأولاد  * مدر�سة 
على الطريقة القديمة في التعليم. وغالباً ما كانت المدر�سة ت�أخذ �شكلًا طولياً كما في �شكل 
)9(، ومن غرفتين متلا�صقتين بجانب بع�ضهما، مع وجود �ساحة �صغيرة �أمامها لا�صطفاف 
يكون  و�سقفها  الحجارة،  من  �أو  الطين،  من  مبنية  تكون  و�أحياناً  فيها،  ولعبهم  الطلاب 
-)كغيرها من بيوت القرية التي لا تتخذ �شكل العقود(- من الأخ�شاب و�أغ�صان الأ�شجار، 
فوقها طبقة من الطين الممزوج بالق�صل )قطع ق�ش القمح ال�صغيرة(، وي�ستخدم هذا النوع 

من ال�سقوف للأبنية الم�صنوعة من الطين كذلك)2(. 
* �صحن الدار )�ساحة الدار(: ت�ستخدم �ساحة الدار �أو )�صحن الدار(، في ال�سَمَر ليلًا لأفراد 
الأزهار  برائحة  التمتع  �أو  ال�شتاء،  ف�صل  ال�شتاء في  ب�شم�س  التمتع  �أو  ال�صيف،  العائلة في 
المزروعة فيها في ف�صل الربيع، �أو لاجتماع العائلة في حالة وجود م�شكلة �أو ق�ضية يرغب 

ربّ العائلة في طرحها على �أفراد عائلته لا�ست�شارتهم فيها.
* ال�صعود �إلى الطابق الأول �أو العلية: يكون ذلك من خلال ال�سلّم الخ�شبي كما في رقم 
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)11(، �أو با�ستخدام الدرج الحجري كما في رقم )1(.
و�إني �أجد في هذه المجموعة ظهور التداخل بين الأبعاد الحياتية المختلفة، ويظهر لنا 
�أخرى مكونة من الحجارة  7( ودوراً  البيوت المكونة من الطين والتبن كما في )5،  وجود 
كما في )10، 11( والمدر�سة رقم )9(، �إ�ضافة �إلى وجود م�صنع الجرار ومنزل �صاحبه، ومن 
يوجد  الاقت�صادية  الناحية  فمن  للم�ضافة،  �وسراً  ي�شكل  وال�سل�سلة  والعري�ش  القرية  مدر�سة 
التعليمية والتربوية والاجتماعية تظهر المدر�سة ودورها في  الناحية  م�صنع الجرار، ومن 
بناء المجتمع الريفي، وهي مَعْلَم لها �صفتها الر�سمية في القرية، ومن الناحية الاجتماعية 
يبرز دور الم�ضافة بمنحاها الاجتماعي والاقت�صادي المتميز )للتخزين وال�ضيافة(، وبذلك 
يظهر لنا في هذه اللوحة وجود المنحى التكاملي المتداخل الأبعاد، في معظم مناحي الحياة 
التي تلزم العائلات الريفية في القرية الفل�سطينية، وطبعاً هذا التكامل �سيتحقق ب�صفة �أكبر 
عندما ينظر �إلى المج�سم بال�شكل المتكامل، والذي ي�ؤدي في النهاية �إلى الاطمئنان والهدوء 
الممتد في  الفل�سطينية،  الأمة  تاريخ  القادم من  ال�شعبية،  الذاكرة  لأنه منبعث من  النف�سي؛ 
�أعماق الوجود الفل�سطيني، والنابع من حكاية هذا ال�شعب الأ�صيل والعريق على هذه الأر�ض 

الطيبة والمباركة.
ÚÚ :الأدوات الفخارية

هي من �أقدم ال�صناعات في فل�سطين، ي�سمى م�صنعها "فاخورة" وقد تطورت �أنواعها 
والقوارير  وال�صحون  والأباريق  كالجرار  الثمن  زهيد  الب�سيط  الفخاري  فمنها  و�أ�شكالها، 
والقدور، ومنها الخزفي الغالي الثمن، كال�صحون والفناجين والمزهريات والمج�سمات، ولو 
�أخذنا القِدْرَة كوعاء للطبخ من الفخار الم�شوي المائل �إلى الحمرة �أو ال�وساد، وهي مفلطحة 
ال�شكل لها �أذنان كبيرتان متقابلتان على جانبي الفوهة، ولها غطاء فخاري كال�صحن، �إلا 

�أن له مقب�ضاً �صغيراً بارزاً لرفعه �أو و�ضعه �أثناء عملية الطبخ على نار الحطب.
ومن �أ�شهر الأكلات ال�شعبية الفل�سطينية الم�شهورة المرتبطة بالقدرة هي قدرة الخليل، 
وقدرة غزة، حيث يو�ضع الرز واللحم وال�سمن والبهارات والملح في القدرة ثم يغلق بابها 
وتو�ضع في الفرن المدة الكافية لإن�ضاجها، والقدرة ت�ستعمل مرة واحدة في الطبخ ب�سبب 

انغلاق م�ساماتها)3(.
ÚÚ:الأدوات الطينية

 ت�صنع الأدوات الطينية بخلط نوعين من التربة بمقادير مت�ساوية هما "الحوّر" وهو 
�أبي�ض اللون �أو �ضارب �إلى ال�صفرة و"ال�سّمقة" وهي تربة حمراء، م�ضافاً �إلى الخليط قدر من 
التبن، ويجبل مع بع�ضه بقدر منا�سب من الماء حتى يتعجن، وي�صبح قابلًا للت�شكل ل�صنع 
�أو الكانون، والخابية، ومخبز الطابون، و"قّن الدجاج"  الأدوات الخا�صة منه، مثل: الموقد 

والمذود)4(.
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ÚÚ:مخبز الطابون
ي�صنع من معجون الطين، وي�صنع على فترات في موقع قريب من بيت الطابون، لكي 
يجف كل دور منه؛ ليتحمل �إ�ضافة دور جديد عليه، و�شكله دائري كالقبة، لكن يوجد فتحة 
التنك،  يكون من  بغطاء معدني خفيف عادة  �سنتيمتراً، وتغطى   50 القبة قطرها  ر�أ�س  في 
الداخل،  في  الحرارة  لحفظ  الغطاء  يعاد  ثم  باليد،  الرغيف  لإدخال  رفعه  ي�سهّل  مقب�ض  له 
ويغمر المخبز بالزبل )روث الدواب المجفف(، �أو بجفت الزيتون، �أو "بالقي�سة" وهي �أوراق 
ال�شجر الياب�سة، �أو الق�ش الياب�س، وت�شعل النار في �أي من هذه المواد الموجودة حول المخبز 
حتى تحترق تماماً، وي�صبح مخبز الطابون جاهزاً للا�ستعمال، �أي ما في داخل المخبز من 
"ر�ضف" "ح�صى الأودية" تكون قد حميت، و�أ�صبح ب�إمكان المر�أة الم�ستعدة لخبز عجينها 
�أن ت�أتي �إلى الطابون وتفحر بمقحارها، �أي تزيل بلوحة يدوية خ�شبية ما على حافة الغطاء 
من "�سكن"، �أي رماد، ثم تبد�أ بو�ضع الأرغفة من العجينة المعدّة على الر�ضف بح�سب حجمه 
وات�ساعه في الطرحة الواحدة )المرة الواحدة(، ثم تغلق باب المخبز بغطائه، وتنتظر فترة 
من الزمن تكون كافية لن�ضج الخبز، فتزيح الغطاء، وتبد�أ برفع الخبز لت�ضعه على طبق الق�ش 

ليبرد قليلًا، وتبد�أ بو�ضع الطرحة الثانية وهكذا .  
مدبب  عود  وهو  "المقلاع"  الطابون  في  الخبز  عملية  في  الم�ستخدمة  الأدوات  ومن 
طوله 30 – 40 �سم يغرز طرفه في رغيف الخبز لإخراجه من المخبز �أو "بيت العي�ش"، لكي 
تتفادى المر�أة �إدخال يدها وتعر�ضها لحرارة المخبز والخبز، ويوجد كذلك "حجر الطابون" 
�أكثر من  الطابون، وقد يكون  وهو حجر م�ستدير ناعم تجل�س عليه المر�أة خلال عملها في 

حجر حول بيت العي�ش .

المجموعة الثالثة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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كوخ من التبن والطين �ضمن حو�ش �إحدى العائلات. 1212
بيت ملا�صق �ضمن حو�ش �إحدى العائلات.1313
عري�شة الدوالي. م�شهد مرافق وملت�صق بالبيت والحو�ش الفل�سطيني.1414
بيت �ضمن حو�ش �إحدى العائلات. 1515
بيت �ضمن حو�ش �إحدى العائلات. 1616

�إحدى العائلات في القرية.  70. حو�ش 

ة )خرق �أو فتحة في الجدار يدخل  * الكوخ: بيت مُ�سَنَّم )عظيم ومرتفع( من ق�صب بلا كُوَّ
منها الهواء وال�وضء( يتخذ لحفظ لوازم المزارع و�أغرا�ضه. وذلك بح�سب المعجم الو�سيط.

والدواب،  الأ�شياء  فيها  �شبه حظيرة تحفظ  والَحوْ�ش:  فنا�ؤها،  الدار  حَوْ�ش  الَحوْ�ش:   *
ة للعائلة  وذلك بح�سب المعجم الو�سيط، ويحتوي الحو�ش على مجموعة من البيوت المترا�صّ
نف�سها، حيث يت�شكل من هذا التجمع الدائري �أو �شبهه م�ساحة )فراغ(، تكاد تكون مغلفة من 

جميع الجهات من �أجل توفير الحماية �ضد الأخطار الخارجية.
* عري�شة الدوالي: هذه العري�شة تكون في �صحن الدار )�ساحة الدار(حيث ي�ستظل تحتها 
�أن كليهما ي�سهل  �إلى  �إ�ضافة  الدار، للغر�ض نف�سه،  �أو على �سطح  العائلة في ال�صيف،  �أفراد 

عملية قطف العنب؛ لقرب الم�سافة على �أفراد العائلة.
* هذه المجموعة – �أعلاه – ت�شكل الزاوية المقابلة للمجموعة الأولى، وهي مجموعة 
البيوت لعائلة واحدة ممتدة تقع �ضمن حو�ش واحد، يت�شكل هذا الحو�ش من مجموعة  من 
البيوت  مع  منه  يت�شكل  �وسر  �شكل  على  بناء  �إلى  �إ�ضافة  والمتجاورة،  المتقاربة  البيوت 
المتجاورة الحو�ش العام لهذه العائلة، والذي عندما تغلقه العائلة )�أي الحو�ش( ت�شعر العائلة 

بالأمان والحماية من الأخطار الخارجية.
كما يظهر في هذه اللوحة م�شهد عري�ش الدوالي وهو ملت�صق بالبيت والحو�ش الفل�سطيني 

العام لهذه العائلة.
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المجموعة الرابعة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

بيت المختار – يمتاز بكونه �أحد �أكبر البيوت في القرية، مع وجود �ساحة �أو م�ضافة 1717
بداخله. 
م�ضافة المختار. 1818
فل�سطين 1919 في  المهجرة  القرى  �أحد  حجارة  من  مكون   – للم�ضافة  �وسر  �أو  �سل�سلة 

كحجارة طبيعية. 
26.بئر مياه في بيت المختار. 

�أطراف القرية والوادي.  69.�أعمال التحطيب تكون في 
** يظهر في هذه المجموعة بيت المختار )رقم 18( والذي يكاد يكون مميزاً عن غيره 
من البيوت؛ لأنه يتكون من طابقين، و�أمامه �ساحة يجل�س فيها المختار �أحياناً مع زائريه، 
وبقربه م�ضافة )رقم 19(، كما وتتكون هذه المجموعة من بئر للماء خا�ص ببيت المختار؛ 
لأن بيت المختار يجب �أن تكون المرافق فيه متوفرة ومتكاملة، وبئر الماء عادة من المكملات 
ال�ضرورية للمنزل، وخا�صة منزل المختار، كما ويظهر في )رقم 69( �أعمال التحطيب التي 
يقوم بها بع�ض الأفراد في �أطراف القرية في الوديان والتلال القريبة من القرية، وهو عمل 
ولو كان فيه �شيء من التعب، لكن فيه �شيء من المتعة؛ لأنه يلبي حاجة النا�س في بيوتهم 
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في الخبز والطبخ، والتدفئة في ال�شتاء.
ÚÚ: الطعام ال�شعبي

عادة ما يقدم الطعام ال�شعبي لل�ضيوف في الم�ضافة، وهو اللهجات المحلية للطعام؛ 
لأن له ميزات و�صفات خا�صة على م�ستوى المجتمعات والجماعات المحلية تميزه عن �أنواع 
�إليها تكون  �أو للا�ستهلاك التجاري، والجماعات الم�شار  �أو عامية  الطعام التي تعد قومية 
بينها  يجمع  م�شتركة،  �شعبية  يومية  حياة  و�أ�ساليب  وتقاليد  وعادات  �شعبية  ثقافة  ذات 
عامل الدين �أو العرق �أو اللغة �أو الموقع الجغرافي �أو غيرها، وهذه الجماعة لها طرق تقليدية 
متوارثة �شفوياً �أو بالملاحظة والتقليد للطعام الم�ستعمل يومياً �أو في المنا�سبات الخا�صة، 

من حيث الح�وصل عليه وتح�ضيره وتقديمه وا�ستهلاكه.
ÚÚ أنواع المعاني والتفاعلات الاجتماعية التي�  : ال�شعبي  الاجتماعية للطعام  الوظيفة 

ي�ؤديها الطعام:	
11 الكرا�سي حول . �أو على  �أو الح�صيرة،  الأر�ض،  الطعام: على  لتناول  الجلو�س  كيفية 

طاولة الطعام، وفيها تمييز ل�سكان المدن عن الريف، والكبار عن ال�صغار.
22 من �أين ي�أكل �أفراد العائلة: من الطبق نف�سه، لكل منهم �صحن م�ستقل، ي�ستعملون .

الأبدي �أو الملعقة، �أو ال�شوكة وال�سكين، �أو ح�سب نوع الوجبة، وجود �ضيوف �أم لا.
33 �أو . ال�سن،  لكبار  �أو  العائلة،  لرب  مكان محدد  يوجد  المائدة:  الجلو�س حول  ترتيب 

للأطفال �أو للن�ساء �أو لل�ضيوف، و�إذا وجد �ضيوف يقدم لهم الطعام الأف�ضل، وهل هو: للأكبر 
�سناً، �أم �صاحب المنزلة الاجتماعية، �أو ح�سب الم�صلحة المرجوة، �أو ح�سب الجن�س، في بع�ض 
الرجال  ثم  �أولًا  الأطفال  �أو  والأطفال،  الن�ساء  ثم  �أولًا  الرجال  ي�أكل  قد  الممتدة  العائلات 

فالن�ساء. ومثل هذا الترتيب يتم في الأعرا�س والمنا�سبات المهمة الأخرى.
44 نوع الطعام: نوع الطعام المقدم يتحكم به عدد من القوانين والأعراف الاجتماعية، .

لحم  فتقديم  مختلفة،  اجتماعية  قيماً  تحمل  الطعام  تح�ضير  في  تدخل  التي  المواد  و�أنواع 
الطعام  لهم  يقدم  من  بح�سب  يختلف  والزيتون..(  والزيت  الخبيزة  �أو  الدجاج  �أو  ال��ضأن 

والمنا�سبة، وطعام الفطور غير الغداء وغير الع�شاء.
55 تختلف . والتقديم  للأعداء  والكيفية  والكم  النوع  الطعام: من حيث  طريقة تح�ضير 

بح�سب من يقدم لهم الطعام.
66 الطعام كهوية اثنولوجية: تميز المجموعات الإثنية ب�شكل عام با�ستعمال طعام ما، .

�أو الامتناع عن بع�ض �أنواعه، �أو بكيفية التح�ضير والإعداد والتقديم.
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77 المغزى الديني للطعام: حيث يقدم الطعام في منا�سبات اجتماعية ودينية بح�سب .
المنا�سبة.

الجرن والمهباش:

ولذا  الفل�سطيني،  ال�شعب  عند  المهمة  ال�ضيافة  لوازم  من  العربية  القهوة  تقديم  يعد 
��سأتحدث �أولاً عن الجرن والمهبا�ش ك�أداتين رئي�ستين ل�صنع القهوة.

�أن تجف ●● �أو قرميتها، وبعد  البلوط  الجرن: ي�صنع الجرن من قطع من جذع �شجرة 
هذه القطعة، يبد�أ ال�صانع بت�شكيلها وحفرها م�ستخدماً الأدوات المعدنية اللازمة، كالقدوم 
وال�شاكو�ش والإزميل والمن�شار وغيرها، )ولكن وجد الآن �آلات حفر كهربائية حديثة توفر 
الوقت والجهد والجودة(. �إلى �أن ينتهي �إلى ما ي�شبه �شكل �أ�سطوانة قطرها من 30 – 40 �سم 
10 �سم، وغالباً ما يو�ضع حول حافة  30 �سم، ويبلغ قطر فتحة الباب نحو  وعمقها نحو 
ال�صانع جرنه  ويدهن  الت�شقق،  من  للزينة، ولحمايتها  النحا�س  من  منا�سبة  قطعة  الفتحة 
�شكل  على  تكون  )قد  بقطع  الخارج  تر�صيعها من  منا�سباً، مع  يراه  الذي  الطبيعي  باللون 

دبابي�س كبيرة( من النحا�س �أو الف�ضة �أو الاثنين معاً .
المهبا�ش: هو يد خ�شبية تدق بها حبوب القهوة )المحم�صة( في الجرن، وهي ع�صا ●●

قليلًا،  �أكثر  �أو  اليد  قب�ضة  ملء  و�سمكها  �سم،   80 –  70 بين  البلوط طولها  من  �أ�سطوانية 
وغالباً يكون في الم�ضافة �شخ�ص متخ�ص�ص في عملية الدق، حيث ت�أتي دقات مهبا�شه وفق 
�إيقاع جميل، يعد في العرف ال�شعبي دعوة لمن ي�سمعه من الرجال ب�أن وقت القهوة قد حان 

و�أ�صبحت جاهزة لل�شرب .
وفي العادة: ل�صب القهوة طريقة خا�صة، وكيف و�أين يبد�أ من يقدم القهوة، وكم مرة 
تقدم القهوة لل�ضيوف، وب�أي يد يم�سك م�صب القهوة مَنْ ي�صبها، وغير ذلك كثير من العادات 

والتقاليد والتي منها:

يقدم القهوة معدّها �أو �صاحب البيت لأهم رجل في ال�ضيوف، �أو ل�شيخ القبيلة، و�إذا ��
لم يوجد تقدم من اليمين �إلى الي�سار.

يو�ضع بالفنجان ر�شفة �صغيرة من القهوة، ولي�س ربعه �أو ن�صفه �أو �أكثر كما يحدث ��
في هذه الأيام عند كثير من النا�س.

لا مانع �أن يكون الفنجان الأول لمن �أعدّها، �أو ل�صاحب البيت، لزيادة ثقة ال�ضيوف ��
بالقهوة و�صاحبها.

قد يقدم الفنجان الأول لل�ضيف وي�سمى فنجان ال�ضيف.��
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قد يقدم الفنجان الثاني لل�ضيف وي�سمى فنجان الكيف.��
على �� ال�ضيف  �إن  �أي  ال�سيف:  فنجان  وي�سمى  لل�ضيف  الثالث  الفنجان  يقدم  وقد 

ا�ستعداد �أن يقاتل بال�سيف مع الم�ضيف �إذا لزم الأمر.
وقد يقدم الفنجان الرابع لل�ضيف وي�سمى فنجان الهيف: �أي �إن ال�ضيف هايف ولا ��

قيمة له.
�أن يم�سك م�صب القهوة في اليد الي�سرى، والفناجين وتقديمها باليمنى، ولا �� يجب 

ي�أخذ ال�ضيف القهوة �إلا بيمينه، وعند �صب القهوة على من ي�صبها �أن ي�صبها في الفناجين 
المخ�ص�صة لذلك، ولي�س للفنجان مقب�ض �أو يد يم�سك به.

المجموعة الخامسة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

88 نموذج �آخر لبيوت الطين والتبن. .
99 ال�شجرة الكبيرة الملا�صقة للمقام. .

مدر�سة القرية. عادة ما ت�أخذ �شكلا طوليا، وتكون مكونة من غرفتين متلا�صقتين. 1010
الَمقَام. 1111
الجبلية 1212 المنحدرات  في  ال�سلا�سل  ت�ستخدم  الفل�سطينية.  القرية  في  رجم/�سلا�سل 
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للحفاظ على التربة من الانجراف، وللحفاظ على المحا�صيل والأ�شجار.
71. الطريق �إلى الحي ال�شرقي في القرية. 

* الَمقَام: المجل�س، والجماعة من النا�س بح�سب المعجم الو�سيط، لكن هذا المعنى تطور 
مع الزمن ليعني المكان الذي يكون فيه قبر الولّي، حيث يجتمع النا�س لتقدي�سه والتبرك به.

هذه  في  يظهر   )7 )رقم  الطينية  البيوت  �أحد  و�إلى   )9 )رقم  المدر�سة  �إلى  �إ�ضافة   *
ال�سلا�سل الحجرية في  )22( ي�شكل جزءاً من  ال�شرقي ورجماً  �إلى الحي  الطريق  المجموعة، 
القرية، وبقي الَمعْلَم الديني الذي يعي�ش في ذاكرة القرية، وهو الَمقَام، والذي غالباً ما يبنى 
�شجرة �ضخمة، ربما كان  يكون قرب  ما  ال�صالحين، وعادة  الأولياء  على �ضريح ولي من 
قرب  تواجدها  ب�سبب  وبركة  قد�سية  تك�سب  الزمن  مع  �أ�سفلها، وهي  يتعبد  �أو  يعي�ش  الولي 

المقام الخا�ص بالولي. 
ّ والمقام :●● الولِي

ما  الكرامات  من  ويظهرون  بالتقوى،  يتميزون  الذين  ال�صالحين  بع�ض  هم  الأولياء 
يدل على جدارتهم بلقب اللاوية، والكرامات تعك�س طبيعة الت�وصر ال�شعبي للولي من حيث 
وتختلف  فيه،  النا�س  للاويته ولاعتقاد  الرئي�س  المبرر  وقدراته، وهي  و�إمكانياته  طبيعته 
والق�سم  ال�صحيحة،  الإ�سلامية  الدينية  العقيدة  في  عنها  ال�شعبي  المعتقد  في  الولي  �وصرة 
الأكبر من المعتقدات والطقو�س والمرا�سيم التي يقيمها النا�س للأولياء لا علاقة لها بالدين 
الإ�سلامي ال�صحيح، و�أكثرية الأولياء من الذكور وقليل من الإناث، ويعتقد �أن الأولياء هم 
الإن�سان وخالقه، والتابعون للولي يظهرون ولاءهم للولي بطرق مختلفة،  "الو�ساطة" بين 
من �ضمنها الرايات والنذور والأ�ضحيات والذبائح، والولي من جهته يحمي ه�ؤلاء الأتباع 
من الاعتداءات وال�شرور والأمرا�ض، وعقد الميثاق ي�ستلزم �شروطاً للتابع كال�وصم، و�إتباع 
�أنواع خا�صة من الطعام واللبا�س والهيئة وال�سلوك، يت�صف الولي بالزهد والتدين، والانقطاع 
للعبادة، وكثيراً ما يكون الولي فقيراً متوا�ضعاً رث الثياب، ب�سيطا، وهم ي�سكنون قمم الجبال، 
وي�صبرون على الجوع والعط�ش مدة طويلة، وي�أكلون ال�شوك وال�صبر والحنظل، ولا ينامون 
�إلا قليلًا، وم�سلكهم العام لا يطيقه الب�شر العاديون، ومما يقوم به الأولياء: �إحياء الموتى، 
والم�شي على الماء وقطع الم�سافات في لمح الب�صر، والح�وضر في �أكثر من مكان في وقت 
واحد، و�شفاء المر�ضى، والتنب�ؤ بالغيب، وتحمل الجوع والعط�ش، والظهور ب�أ�شكال وهيئات 
مختلفة، والولي يمار�س )المعجزات( �أو الكرامات في حياته وبعد موته، ويكون قادراً على 

حماية �ضريحه وال�شجرة المجاورة لمقامه، وينتقم ممن يحاول تدني�سه �أو يقطع ال�شجرة.
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ويطلق النا�س على ال�ضريح الخا�ص بالولي ا�سم المزار والمقام والم�شهد والقبة وغيرها، 
وقد يكون المقام و�سط القرية �أو في مدخلها، ويندر وجوده في بطن الوادي، وقد يكون في 
و�سط المقبرة، والمقام غالباً بنا�ؤه مربع ال�شكل فوقه قبة، وله مدخل رئي�س، ونافذة )طاقة( 
�أ�سماء الله الح�سنى  المقام بوحدات زخرفية متكررة، وقد تكتب  �أكثر، وقد تزين جدران  �أو 
المحراب،  وحول  نف�سه  القبر  وعلى  الرئي�س،  الباب  حول  القر�آنية  والآيات  الأدعية  وبع�ض 
وقد يوجد على مدخل المقام رواق يفر�ش بالح�صر، ويمثل قبر الولي ب�ؤرة المقام �أي مركزه 
الرئي�س، ويكون غالباً تحت القبة مبا�شرة وبجانبه �أ�ضرحة �أولياء �آخرين �أقل منه �ش�أناً، �أو 
ال�سنديان  �أكثر من  �أو  �أ�سرته، وقد يوجد بقرب المقام �شجرة مقد�سة  �أقاربه و�أفراد  هم من 
والبلوط وال�سري�س وال�سدر والتين والزيتون والخروب والنخيل، وقد يوجد بقربه عيون و�آبار 
ماء، وقد يكون قبر الولي داخل كهف يقد�سه النا�س، لأن الولي ربما كان يتعبد داخل هذا 
الكهف، وفي زيارة الإن�سان ال�شعبي للولي فيها تكريمه للولي، ويقدم النذور، ويدعو للولي 
�أو طلباً للم�ساعدة، وقد يقوم  �إما ال�شكر للولي على م�ساعدة،  وي��سأل المعونة، والنذر يكون 
النا�س بذبح الذبائح عند القبر وال�صلاة والطواف بالأ�ضرحة ومناجاتها، وتقبيل الجدران، 
وقد يكتبون ر�سائل تو�ضع على ال�ضريح تطلب من الولي �إنقاذ �صاحبها �أو م�ساعدته، وقد 

ينام من يطلب الم�ساعدة عند قبر الولي ليلة الجمعة لعل الولي يحقق له مطلبه.

المجموعة السادسة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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الجبلية 1313 المنحدرات  في  ال�سلا�سل  ت�ستخدم  الفل�سطينية.  القرية  في  رَجْم/�سلا�سل 
لحماية المحا�صيل والأ�شجار من الانجراف، والمحافظة على التربة والمياه. 

مع�صرة الزيتون. 1414
حقول القمح –يظهر م�شهد للح�صاد. )مو�سم الح�صاد(1515

و�أ�شهر ما في هذه المجموعة وجود مع�صرة الزيتون البدائية الخا�صة بالعهد القديم 
دائري،  ب�شكل  ال�ضخمان  الحجران  يتحرك  حيث  الزيتون،  وع�صر  الزيت  ا�ستخراج  لطرق 
الدواب  �أكثر من  �أو  واحداً  يكون  ما  غالباً  الحجارة  والذي يحرك  الزيتون تحتهما،  ويكون 

)الحيوانات( كالحمير �أو الخيول �أو البغال.
�أما الحديث عن مو�سم الح�صاد، وهو المو�سم الاقت�صادي  الثاني للقرية، والذي ي�شكل 
الناحية  من  و�أهلها  القرية،  يفيد  فهو  القرية  في  كبرى  تحول  نقطة  الزيتون  مو�سم  مع 
الاقت�صادية والاجتماعية، حيث يظهر فيهما الت�آلف والتعاون، والمحبة والوفاء، وغير ذلك، 
من القيم الأخلاقية العالية، الأمر الذي ي�ضفي على القرية جوّاً من ح�سن الجوار والتقارب 
والعونة الجماعية، حيث ي�شعر الفرد مدى حاجته للآخر، والعائلة حاجتها للعائلة الأخرى، 

وهكذا.

أولاً - موسم قطف الزيتون:

ÚÚ :عادات و�أعمال خا�صة بمو�سم قطف الزيتون
ÚÚ.ال�شلتونة: هي قلة الثمر، حيث يخرج النا�س ل�صلاة الا�ست�سقاء وطلب الغيث
ÚÚ.الما�سية: هي وفرة الثمر وكثرته، حيث يحمل الزيتون كميات وافرة وكثيرة
ÚÚ ،الجول: يبد�أ �أ�صحاب الزيتون بالتجول بين �أ�شجار الزيتون والقيام بعملية الجول

9-29 )�أيلول(، وبعد جمع  �أي جمع ما ت�ساقط من الزيتون تحت ال�شجر وذلك بعد تاريخ 
الحبوب تدر�س تحت حجر البدّ التقليدي، �أو حجر الدرّي�س، ثم ينقع الدري�س في الماء المغلي 
�أو يطفو على �سطح  )الطفاح(؛ لأنه يطفح  لي�ستخرج منه زيت  باليد  في لجن كبير، ويمعك 

الماء في اللجن، �أو زيت )خراج( ن�سبة للطريقة التي ي�ستخرج بها على النحو المذكور.
ÚÚ أكتوبر(، وت�ستمر عملية� �أول،  10 )ت�شرين   /15 �أقطف الزيتون بعد  القطاف: يبد�أ 

القطف والع�صر �إلى نهاية العام، وقد تمتد �أكثر من ذلك.
ÚÚ.الخرط: هو جد �أغ�صان الزيتون القريبة بالأيدي
ÚÚ العبية: هي الع�صا التي ت�ستخدم لجد الأغ�صان العالية والبعيدة من �شجرة الزيتون
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وهي �أنواع:

و�سميت �� المتر،  ون�صف  متراً  طولها  يتعدى  لا  خفيفة  ق�صيرة  وهي  الطلوع:  عبية 
ت�ستخدم  وقد  ال�شجرة،  وي�ستعملها وهو فوق  ال�شجرة  )يطلع( ي�صعد على  الجداد  لأن  كذلك 

للأغ�صان القريبة وهو �أ�سفل ال�شجرة.
العبية الو�سطى )الطوالة(: �أطول من �سابقتها، و�أق�صر من لاحقتها، يبلغ طولها نحو ��

المترين، وي�ستعملها الجداد وهو على الأر�ض للفروع المتو�سطة الارتفاع.
العبية الطويلة )الُم�سا�س، �أو الذّيّال �أو ال�شاروط( : وهو طويل ثقيل طوله بين 2.5 ��

– 3 متر ل�ضرب �أعلى فروع ال�شجرة، وقد ي�ستخدم ال�سلم المزدوج لأكثر ما يمكن من فروع 
ال�شجرة لجدّها بالبدّ.

ÚÚ الجداد والع�صر: بح�سب العادة من عمل الرجال، �أما الن�ساء والأطفال لجمع حبوب
الزيتون في �سلال �أو �أوعية )�أكيا�س(، تنقل على الدواب �أو التراكتورات �إلى المنزل لتخميرها 
ثم �إلى المع�صرة، وكانت قديماً ت�ستخدم مع�صرة حجر البدّ، وبعد در�س الحبوب تو�ضع في 
قفاف من الليف، تثبت على قاعدة المكب�س فوق بع�ضها البع�ض، ثم تكب�س، ويع�صر ما في 
الدري�س من زيت ي�سيل �إلى قاعدة المكب�س، ثم �إلى حفرة مجاورة هي المع�صرة ومنها يو�ضع 
الزيت في جرار من الفخار �أو �أوعية من الجلد �أو المعدن )تنك( او البلا�ستيك، وي�ؤخذ الجفت 
والنقل  والجمع  الدرا�س  عملية  �أ�صبح  الآن  وطبعاً  للتدفئة،  الكوانين  في  بحرقه  لي�ستخدم 

وحتى الجداد ت�ستخدم فيها الآلات والو�سائل الحديثة.
ÚÚ إذا احتاج �صاحب الزيتون �إلى زيت، ف�إنه يجمع كمية من الزيتون� زيت البدودة: 

الأ�وسد كبير الحجم ويو�ضع على نار، وبعد �شوية يو�ضع في �سل ويو�ضع فوقه حجارة ثقيلة 
لكب�سه ورب�صه، حيث يخرج الزيت �إلى قناة تو�صل �إلى حفرة في ال�صخر )مقر( معد لذلك، 

وزيت البدودة لذيذ الطعم ب�سبب عملية الحرق على النار.
ÚÚ )ع�صر الزيتون: طريقة الع�صر في البد: البد عبارة عن حجر كبير ي�سمى )الق�صعة

يدور فوقها حجر الدرا�س المدور، وهو ثقيل جداُ مثقوب من و�سطه، وتت�صل به خ�شبة �ضخمة 
طويلة تخترق حجر الدرا�س عن طريق ثقب في و�سطه وت�سمى هذه الخ�شبة )الدوار( وهذه 

تت�صل بخ�شبة ت�سمى خ�شبة البد...(  . 
ÚÚ: مو�سم قطاف الزيتون

انت�شار  ب�سبب  فل�سطين،  في  و�أكبرها  الموا�سم  �أهم  من  الزيتون  )جداد(  قطف  مو�سم 
هذه ال�شجرة المباركة في معظم المناطق الفل�سطينية، فهي �شجرة معمّرة ونامية ومتجددة 
و�أوراقها  النور"، وي�ستفاد من ثمرها وزيتها وجفتها وخ�شبها  "�شجرة  ومعطاءة، وت�سمى 
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في الغذاء والدواء والدفء، والأدوات والمنتجات الحرفية والتراثية وال�صناعية كال�صابون 
النابل�سي، �إ�ضافة �إلى ناحية جمالية كخ�ضرته الدائمة التي تك�وس الجبال والطبيعة.

وهي ت�شكل مع التين: �أهم غذاء ودواء، ك�أكلة القطين )التين المجفف( المغمو�س بالزيت 
قوله  من  بركتها  وجاءت  متكاملة،  غنية  وجبة  فهي  القمح،  من  الأ�سمر  الخبز  رغيف  مع 

يْتُونِ...} في )�وسرة التين، �آية 1(. تعالى {وَالتِّيِن وَالزَّ
ÚÚ العونة : هي عادة مجتمعية �أنتجتها الحاجة �إلى التكاتف والتعاون لمواجهة �ضغط

وغيرها،  البناء  عملية  وفي  خا�ص،  ب�شكل  القمح  وح�صاد  الزيتون  قطف  مو�سم  في  العمل 
ففي قطف الزيتون )الجداد( ي�ساهم فيه كل فئات المجتمع )�شيوخاً ون�ساء و�أطفالًا ورجالًا 
و�شباباً(، ويكون المو�سم مهرجاناً عملياً واجتماعياً ووجدانياً وعاطفياً واقت�صادياً، يثير 
في النفو�س ال�شعور بالانتماء واللاوء لهذه الأر�ض الطيبة، وتق�سم الأرا�ضي في قطافها �إلى 
لي�س  �أنا�س   العونة  في  ويدخل  قطفها،  على  الجميع  يتعاون  يوم  لها  منطقة  كل  مناطق، 
عندهم زيتون، فيعطوا في نهاية المو�سم زيتاً وزيتوناً ي�سد حاجتهم طوال العام، وذلك بعد 

انتهاء م�شاركتهم في القطاف.
ÚÚ:مع�صرة الزيتون

دوار البدّ: هو الخ�شبة الكبيرة التي كانت تثبت في قلب حجر مع�صرة الزيت لت�سهيل 
تربط  دابة  بوا�سطة  بقوة  �سحبها  �أو  للخ�شبة،  الرجال  المع�صرة عن طريق دفع  �إدارة حجر 

�إليها . 

ثانيا - موسم القمح:

الع�صر الحجري،  بالقمح منذ  المتو�سط  البحر  الإن�سان في حو�ض  اهتم  القمح:  مكانة 
وتقدير  تقدي�س  نظرة  القمح  �إلى  ينظر  الفل�سطيني  والفلاح   ، ّ والُرب بالحنطة،  القمح  و�سمي 
واحترام، حتى �إنه دعي �أول �صاع من مو�سم القمح )�صاع الخليل( ويعطى للفقراء، ويذبح 
خروف عند الانتهاء من در�س القمح ويدعى خروف الخليل، ويقال �إنها تحمل حرف )�أ( وهو 
�أول حرف من كلمة )الله( ولذلك تحترم، و�إذا �أوقعت قطعة خبز على الأر�ض يرفعها الإن�سان 
ويقبلها وي�ضعها في مكان لا تط�ؤه الأقدام، ويذكر ا�سم الله ل�ضمان البركة على القمح عند 
بدء الزرع، والدر�س والغربلة، والكيل والطحن، وبدء العجين والخبيز، و�أول وجبة تطبخ من 
مو�سم القمح تدعى )�سماط( وتوزع على الفقراء، ومنهم من يقول مظهراً تميز القمح عن غيره 
وبركته: "العي�ش م�صحف الله"، ولإظهار الفرحة بالح�صاد يقال المثل: "في �أيام الح�صايد 
بنغني ق�صايد" وتقول ربة البيت: "�إن كان القمح في البيت فرحت وغنيت" ويقال" الخبز 

والزيت عمارة البيت" .
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وجود  ب�سبب  �صحية  فوائد  القمح  نخالة  على  الم�شتمل  الأ�سمر  للخبز  القمح:  نخالة 
المعدة،  وتقرحات  والزكام  لل�سعال،  ومهدئ  كعلاج  ويو�صف  والمعادن،  الفيتامينات 

والروماتيزم وتهيجات الجلد وغيرها .
�صناعة البرغل: ينقى القمح من ال�شوائب، ثم ي�سلق ن�صف �سلقة، ثم ي�شم�س في النهار 
ل�سبعة �أيام، ثم يجر�ش على المجر�شة )الجارو�شة( الحجرية، ويذرى وي�صنف �إلى برغل خ�شن، 

وناعم ولكل منهما ا�ستعمالاته الغذائية  .
�صناعة الفريكة: بعد �أن يكتمل نمو حبة القمح في ف�صل الربيع، وقبل ا�صفرار ال�سنابل، 
تح�صد �سنابل القمح وت�شوى على النار وتفرك، ثم تو�ضع الحبوب على م�سطحات من الأر�ض 
�أو م�سطحات معدة لذلك، ب�شرط نظافتها وتحريكها كل يوم حتى  �أو على �سطوح المنازل، 
لا تتعفن، وبعد �أن تجف جيداً تحفظ للطبخ، وقبل الطبخ تجر�ش على الطاحونة �أو المجر�شة 

الحجرية ثم تن�شّف، وي�صنع منها ال�شوربة، وقدرة الفريكة والفريكة بالأرز وغيرها .
11 التقنية . وجود  ب�سبب  التلا�شي  في  �أخذ  التقليدي  بمفهومه  "البيدر"  يكاد  البيدر: 

المحا�صيل  لجمع  المخ�ص�ص  المكان  ب�أنه  البيدر  ويعرف  الحبوب،  لا�ستخلا�ص  الحديثة 
الزراعية من �أجل ا�ستخلا�ص الحبوب من قبل تخزينها، وتتراوح م�ساحته 150 – 300 م2.
وتتجمع البيادر في القرية في �أحد الأطراف القريبة لتي�سر التوا�صل للفلاح مع بيته، 
و�أن تكون في �أماكن مفتوحة للهواء الغربي من �أجل ت�سهيل �أعمال التذرية، ويقوم الفلاح 
ور�ش  الأو�ساخ..(  النباتات،  بقايا  )الحجارة،  ال�شوائب  من  بتنظيفه  البيدر  مكان  بتجهيز 
الأر�ضية بالماء لتكوين طبقة �صلبة حتى لا تختلط الحبوب بالتراب، و�أولًا يدر�س الفلاح 
المحا�صيل القيطانية )العد�س، الفول، الحم�ص، الكر�سنة...( ثم مح�وصل ال�شعير، ثم مح�وصل 
القمح، ويجب �أن يراعي الفلاح في البيدر وما حوله ات�ساعه لأعمال الدر�س والتذرية والعْبور 

)نقل المح�وصل والتبن والق�صل �إلى البيت لتخزينه(. 
عملية الدر�س: 1. الِِكْ�سارة: )تك�سير طرحة الق�ش التي ف�صلت عن كومة الق�ش )الِحلّة( 
الأ�سفل  �إلى  به فتحات  لوح درا�س من تنك  �أو و�ضع  بوا�سطة الحيوانات،  �إلى قطع �صغيرة 
تكون كالمن�شار، �أو لوح درا�س من خ�شب به رظف )حجارة( �صغيرة من الأ�سفل لتك�سير الق�ش 
وت�سهيل خروج الحبّ منه، حيث يو�ضع الق�ش ب�شكل دائري على الأر�ض، وت�أخذ الحيوانات 
بعد ربطها بطريقة جيدة بالدوران حول المركز، حيث يم�سك بها �أحد الأ�شخا�ص، و�إن كان 
يوجد لوح درا�س يربط ب�أحد الحيوانات ليدور ب�شكل دائري، �إما بوقوف �شخ�ص في المركز، 
�أو �أن يركب �شخ�ص على لوح الدرا�س ليدور ب�شكل دائري �أي�ضاً، وبعد فترة من الدوران، حيث 
ر�ؤو�س  الحبوب عنها، وتو�ضع كمامات حول  ي�سهل ف�صل  الق�ش، حيث  وتك�سير  يتم در�س 
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الحيوانات حتى لا ت�أكل من ال�سنابل والق�ش.
22 در�سها، . ليعيد  )طرحة(  منها  يف�صل جزء  الك�سارة،  انتهاء  بعد  تتم  الطيبان وهي 

ويتحول الق�ش �إلى قطع ناعمة ويظهر الحب.  
33 التذرية من تراب . الكرابلة وهي ف�صل الحبوب عما بقي فيها بعد  العبور: وت�شمل 

و�شوائب، والكيل وي�ستعمل ال�صاع في كيل ال�صليبة )كومة قمح(، ثم النقل للحبوب )�أكيا�س 
القمح وال�شعير...( والتبن والق�صل �إلى البيت لتخزينها، ويظهر التعاون في الأ�سرة الواحدة، 

�أو مع الجيران �إذا غاب �أحدهم.

المجموعة السابعة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

44 ج�سر على الوادي والمنحدرات. .
55 بئر مياه في بيت المختار. .
66 �شجر ال�صبر �أهم ما تمتاز به �أطراف القرية الفل�سطينية. .

�أطراف القرية والوادي.  �أعمال التحطيب تكون في   .69
�سبق �أن تحدثت عن عن�صرين في هذه المجموعة، وهما بئر ماء بيت المختار رقم )26( 
الو�صل بين جانبي  ي�شكل حلقة  الذي   )25( رقم  الج�سر  �أما   ،)69( رقم  التحطيب  و�أعمال 
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المنطقة،  القرية في هذه  لي�صلوا بين طرفي  الم�شاة فوقه،  الوادي والمنحدرات، حيث يعبر 
بناء الج�وسر  القديم في  النظام  )مقو�س( بح�سب  �شكل قنطرة  وغالباً ما يكون الج�سر على 
والقناطر، �أما المكون الثاني فهو )رقم 27( فهو يتكون من نبات ال�صبر الذي لا تكاد تخلو 
منه قرية فل�سطينية، فال�صبر والتين هما �شجرتان مهمتان تزرعان في القرى الفل�سطينية 
كافة تقريباً، حيث ثمرهما ال�صيفي الحلو، هو غذاء مهم لأهل القرى الفل�سطينية �صيفاً، ولا 
بدّ من توافرهما في القرى الفل�سطينية للغذاء والتجارة، �إذ يبيع منهما الفلاح الفل�سطيني ما 

زاد عن حاجته في المدينة، �أو في القرى المجاورة التي تخلو منهما �أو من �أحدهما.

المجموعة الثامنة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

77 عُرْ�ش على �سطح �أحد المنازل. .
88 ا�ستخدام ال�سطوح للمحا�صيل الزراعية. .
99 حو�ش فل�سطيني يمتاز بتلا�صق عدد من البيوت للعائلة ذاتها مع �ساحة م�شتركة. .

وفي هذه ال�ساحة تجتمع العائلة لمناق�شة �أمورها، ويمار�س فيها الأطفال �ألعابهم. 
بيت �آخر �ضمن حو�ش �أحد العائلات. 1010
�أ�سفله 1111 فتحة  �أو  باب  مع  العربية،  البيوت  في  ي�ستخدم  الحو�ش.  بيوت  لأحد  دَرَج 

ت�ستخدم كمعبر بين طرفي الدرج. 
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هذه المجموعة مكونة من عُرْ�ش )رقم 28( �أعلى �أحد المنازل، بهدف الا�ستظلال تحته 
في ال�صيف، ورقم )29( يمثل كيفية ا�ستغلال �سطوح المنازل لتجفيف بع�ض المنتوجات 
في  حيث  غيرها.  �أو  ال�شم�س،  دوار  �أو  الباميا،  �أو  البندورة،  �أو  الأحمر،  كالفلفل  الزراعية 
�أو  الأطفال،  �أيدي  �إليه  تمتد  �أن  من  عليه  محافظة  فيه  يكون  البيوت  �سطوح  على  و�ضعه 
الحيوانات من الاعتداء عليه والعبث به. كما يظهر بيت حجري �آخر رقم )31( يقع �ضمن 
والقديمة  الأ�صيلة  الطريقة  وهو   ،)32( رقم  الحجارة  من  ودرج  الممتدة،  العائلة  حو�ش 
الثانية في  الطريقة  الحديدي  �أو  الخ�شبي  ال�سلم  وي�شكل  المنازل،  �سطوح  ال�صعود على  في 

الو�وصل على �سطوح المنازل.
الأ�سر الممتدة: يقول ال�شاعر مو�سى الحافظ من ديوانه: "تعب ال�سنين"، )�ص 260(.

يا عَقْدة جدودي الجميلة الغالية
�صارت من �أولاد الحمولة فا�ضية

�إلى قوله: 
وتالي القمح �ضايع بقاع الخابية

يج�سد  والذي  والأحفاد،  الأبناء  ي�ضم  الذي  العائلة  بيت  ي�ستذكر  �أن  ال�شاعر  بحاول 
العائلة الكبيرة والممتدة في �سلالتها، والمتكاتفة في �ش�ؤون حياتها، وكان ي�سمى "العَقْد" 
العائلة  تفرق  هنا  ال�شاعر  ي�وصر  الحجم، حيث  كان �صغير  "العَقْدة" �إذا  �أو  كبيراً،  كان  �إذا 
�أ�صبحت  القمح  �أن خابية  النهاية  �إلى عائلات �صغيرة، وحتى ي�صف في  الكبيرة وتوزعها 

�شبه خالية .

أنواع الأسر الفلسطينية:

)الأجداد والجدات، ♦♦ الأقل  �أجيال على  فيها ثلاثة  يعي�ش  التي  : هي  الممتدة  الأ�سر 
والآباء والأمهات، والأحفاد والحفيدات(.

�أع�ضاء ♦♦ بين  والعلاقة  وبناتهم،  و�أبنائهم  الأبوين  على  تقت�صر  الع�صرية:  الأ�سر 
الأ�سرتين تبقى قوية وثيقة.

�أ�سرة ال�ضرائر: يكون الزوج فيها متزوج �أكثر من زوجة، والكل يعي�ش في بيت واحد ♦♦
وتحت �سقف واحد، وهذه غالباً ما تكون العلاقة فيها غير منا�سبة ومتوترة لكثرة الم�شاكل.

العلاقة بين الأسر:

�أ�سرة / )عدة �أ�سر(           حمولة/ )عدة حمائل(          ع�شيرة /           )عدة ع�شائر(  قبيلة.
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�ألعاب الأطفال: 
تكامل  تحقق  كانت  كما  اجتماعية،  �صلات  �إقامة  للأطفال  تحقق  الألعاب  كانت 
ال�شخ�صية عنده �إ�ضافة �إلى م�ساعدة اللعب في زيادة التوا�صل مع الآخرين، وكذلك تطوير 
البعد الاجتماعي والأخلاقي والج�سمي من خلال تنمية المهارات التي يتعلمها الطفل �أثناء 
اللعب، ومن الألعاب التي كان الأطفال يمار�وسنها: لعبة البنانير )القلول(، ولعبة الحيب �أو 
)الحوبة(، ولعبة نط الحبل، ولعبة �شدّ الحبل، ولعبة الحجلة، ولعبة الطاق طاقية، ولكن هذه 
والهواتف  التلفاز والحا�وسب،  الإلكترونية عن طريق  الألعاب  الألعاب تغيرت وحل محلها 
وعلاقاتهم  الأطفال  �سلوك  على  ذلك  �أثر  وقد  وغيرها،  والتويتر  بوك  والفي�س  النقالة، 

الاجتماعية والأخلاقية والمهارية والج�سمية وغيرها. 

المجموعة التاسعة - )المجموعة المركزية(: مكوناتها التراثية ودلالاتها:

بيت ملا�صق للم�سجد في و�سط البلد. 1212
م�سجد البلد. عادة ما يكون في و�سط القرية، وبه ومنه تت�شكل نواة القرية. 1313
درج �أحد البيوت الملا�صقة للم�سجد مع قنطرة. 1414
 بيت مع عري�شة دوالي  )عنب( على ال�سطح. 1515
مركز البلد يكون ملا�صقاً للم�سجد.1616



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 134
هُوِيَّة وانتماء

حيث  البلد  مركز  في  تكون  تكاد  لأنها  المركزية؛  المجموعة  المجموعة:  هذه  وتعد   *
يقع الم�سجد رقم )34( ويت�شكل منه نواة البلد ومركزها، وبيتان حجريان بجوار الم�سجد 
هما رقم )33( و )36(، وجاءت عري�شة دوالي على �سطح البيت )36(، حيث ت�ستخدم هذه 
درج  اللوحة  في  يظهر  كما  الدالية،  من  العنب  ولأكل  ال�صيف،  في  تحتها  للتظلل  العري�شة 
حجري رقم )35( مع قنطرة لأحد البيوت الملا�صقة للم�سجد، وعادة ما يتخذ الم�سلمون من 
الم�سجد معلماً دينياً ومركزاً لعبادتهم وتقربهم �إلى الله فيه. والذي نلحظه �أن البيوت تتخذ 
من الم�سجد نواة مركزية لتجمعها، ثم تبد�أ الدائرة بالتو�سع �شيئاً ف�شيئاً كلما �ضاق المكان 
حول الم�سجد بالبيوت، وت�أخذ هذه البيوت بالابتعاد عن مركز القرية )الم�سجد( حتى تت�سع 
�إذا  بناء م�سجد جديد  �إلى  القرية  �أهل  قد ي�ضطر  الوا�سع والممتد؛ مما  �شكلها  وت�أخذ  القرية 

ابتعدوا عن الم�سجد الأول. 

المجموعة العاشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

كروم الزيتون. 1717
عري�شة في حقول القمح. عادة ما تكون مرتفعة عن الأر�ض، لعدم تعر�ض الفلاحين 1818

لهجمات الحيوانات، كما ت�ستخدم المراقبة.
ÚÚ التين كروم  على  تطلق  و�أخذت  الو�سيط.  بح�سب  العنب،  وهي  كَرْم:  مفردها  كروم: 

والزيتون.
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تت�شكل هذه المجموعة من عن�صرين، كروم )�أ�شجار( الزيتون رقم )37( حيث يتم فيها 
مو�سم قطف الزيتون، وعري�شة في حقول القمح تقام على �أر�ض مرتفعة �إن وجد، وتكون هي 
عادة مرتفعة عن الأر�ض حتى لا يتعر�ض الفلاح لهجوم الحيوانات والح�شرات ال�سامة، كما 
�إنه ي�ستخدم للمراقبة ب�سهولة لمح�وصل القمح في جميع مراحل مو�سم الح�صاد، من ح�صاد 

وتجميع )بيدر( ودرا�سة وغربلة ... �إلى �أن يتم جمع الحبوب وتعبئتها في �أكيا�س.
ÚÚ البلدة عن  بعيداً  المو�سم  طوال  الغربة  في  الإقامة  هو  التعزيب   : التعزيب  موا�سم 

والمنزل، وهو على �أنواع:
11 تعزيب في كرم التين والعنب: لحمايتهما من ال�سرقة، �أو لجنيهما وتجفيفهما )من .

�أهل  لا�ستهلاك  تخزينهما  �أو  بيعهما  ثم  الزبيب(  ي�صنع  العنب  ومن  القطين،  ي�صنع  التين 
البيت.
22 تعزيب بالما�شية: لمنطقة يتوافر فيها الع�شب والماء �أو �أي طعام للحيوانات..
33 تعزيب بالقمح: لح�صاده وجمعه ودر�سه وتعبئته ونقله �إلى البيت..
44 تعزيب لقطف الزيتون: لحمايته من ال�سرقة وجمعه ونقله �إلى البيت ثم �إلى المع�صرة..

�أ�صحاب  يبقى  الغور حيث  الربيع في  �شهر  يتم في  فكان  بالما�شية  التعزيب  �أما   **
الماعز والغنم في الغور حتى انتهاء ف�صل الربيع، �إذ ي�أخذ المعزبون معهم الخيام وكل ما 
النباتات  المعزبون من  ي�أكل  وقد  يلزمهم،  ما  وكل  وماء  الطعام، وملاب�س  لإعداد  يلزمهم 
التي تنبت بالغور كالخبيزة والعكوب والحمي�ض وغيرها، وفي ال�صيف قد ي�أتي المعزبون 
�إلى مرج ابن عامر )قبل الاحتلال( �أو �إلى امتداده لل�سهل الواقع قرب عرابة ويعبد وقباطية 
ال�صيف؛ لإطعام  والأغنام طوال  الماعز  �أ�صحاب  ي�أتيه  وا�سع  �سهل  وبرقين وكفيرت، وهو 
حيواناتهم من بقايا القمح وال�شعير والعد�س والحم�ص و�سائر الحبوب بعد الح�صاد، وكذلك 

الخ�ضراوات بعد انتهاء مو�سمها.
ÚÚ مو�سم التين: �شجرة التين تكاد تقارب في قد�سيتها وبركتها �شجرة الزيتون، ولكنها

لا ت�ضاهيها ولا ت�صل �إليها، والقد�سية والبركة جاءتها من قوله تعالى: {والتين والزيتون} 
)�وسرة التين، �آية 1( وهي منت�شرة في معظم المحافظات الفل�سطينية؛ لأنه ينا�سبها الأجواء 
الدافئة والباردة، و�أكثر انت�شارها في الجبال، ومن �أنواعها المنت�شرة، البيا�ضي، وال�وسادي، 

والغزلاني، والخروبي الحمي�ضي، والع�سيلي والموازي، وغيرها.
ن�ضج  وقبل  )القطين(،  للتجفيف  ت�صلح  لأنها  والخروبي؛  البيا�ضي  انت�شاراً  و�أكثرها 
الق�ش  من  مجوفة  �أوعية  وهي  المعاليط:  فت�صنع  والتعزيب،  التين  لوازم  الأم  تجهز  التين 
ليجمع فيها الأطفال التين، كما ت�صنع القبعة من الق�ش، والقرطلة وعاء مجوف لها مم�سك 
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ت�شبه المعلاط �إلا �أنها ت�صنع من �أغ�صان الزيتون الرفيعة، وفي الليلة التي يكون الندى غزيراً 
يهجم الأطفال مبكرين لعلمهم �أن كمية التين النا�ضجة �ستكون كبيرة، والفلاح عندما ي�أتي 
ليعزب في منطقة التين، ي�أتي لحمايته من ال�سرقة، ولجمعه وتجفيف بع�ضه )قطين( ويبيع 
الق�سم الآخر فجاً في ال�وسق، وغالباً ما يبني الأب لأبنائه عري�شاً ي�ستظلون ويقيمون فيه 
وقت الحرا�سة، وي�سمى الأبناء في هذه الحالة بالنواطير، و�إذا كان التين كثيراً ف�إن الفلاح 
�أو ق�صراً فيه للإقامة فيه طيلة فترة  �أكثر ديمومة ي�سمى منطاراً  يبني عري�شاً من الحطب 

جني التين.
ت�صنيع التين )القطين( تمر بعدة مراحل: تبد�أ بجمع الذبيل ال�ساقط على الأر�ض عند 
الع�صر، ثم يو�ضع في الم�سطاح لثلاثة �أيام حتى يجف، ثم مرحلة البرارة وهي ب�شكل يومي 
حتى يتم انتقاء جميع القطين، �أما الرديء فيجمع لوحده ويقدم علفاً للما�شية، حيث يو�ضع 
القطين في مكان ي�سمى )المخب�أ( وهو حفرة في الأر�ض يو�ضع بها القطين ويدا�س بالأرجل 
حتى تتما�سك الثمرة فتحفظ من العفن، وبعد �أن يمتلئ المخب�أ بالقطين ينقل �إلى البيت حيث 
يو�ضع في خابية �أو جرن، ويدا�س عليه بالأرجل، وفي نهاية المو�سم يبيع الفلاح ما تجمع 
لديه من قطين، �أما قطين المونة فير�ص بالأ�صابع ويو�ضع في )جرن( خا�ص، وغالباً ما 
�أوراق التين بالت�ساقط يبد�أ الفلاحون بتجميع  �أنواع القطين، وعندما يبد�أ  �أجود  يكون من 

�أغرا�ضهم للعودة �إلى بيوتهم والا�ستعداد لمو�سم الزيتون .

المجموعة الحادية عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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55 قطف الزيتون. .
66 �صيرة للموا�شي. .
77 البيادر. مع لوح الدرا�س. .
ÚÚ.ير وهي حظيرة الدواب، بح�سب المعجم الو�سيط يارة وجمعها �صِ يرة وال�صّ ال�صّ
ÚÚ منه وي�ستخرج  ويدر�س  القمح،  فيه  يجمع  الذي  المكان  وهو  بيدر  جمع  البيادر: 

الحب، بح�سب المعجم الو�سيط.
يظهر في هذه المجموعة عملية قطف الزيتون )رقم 39(، كمرحلة من مراحل مو�سم 
تجميع  يتم  حيث  الموا�شي،  �صيرة  يظهر   )59( رقم  وفي  الزيت،  وا�ستخراج  الزيتون  قطف 
الموا�شي في منطقة مغلقة ومحكمة الإغلاق ب�أكوام من الحجارة )�سل�سلة( مع الحطب و�أبواب 
الخ�شب والحديد المتينة، و�أحياناً يكون في �أحد جوانبها غرفة �أو �أكثر لتدخل �إليها الحيوانات 
لوح  مع   )60 )رقم  البيدر  هو  والمهم  الآخر  والمكون  ال�شديد،  والبرد  القار�س،  ال�شتاء  في 
الدرا�سي يجره حيوان واحد �أو �أكثر، لدر�س �سنابل القمح و�إخراج الحبوب منها نهاية الأمر. 
�أما �صيرة الموا�شي، فلا يكاد يخلو بيت منها، وذلك لحاجة النا�س �إليها، �إذ كل �أ�سرة 
واللبن  الحليب  منها  لت�شرب  الحيوانات،  تقتني  �أن  عليها  الواجب  من  كان  القديم(،  )في 
والمنتوجات الغذائية الأخرى، فلذلك وجب على كل �أ�سرة تربي الماعز �أو الأغنام �أو الأبقار 

وغيرها، �أن يكون عندها �صيرة )حظيرة( ت�ضع فيها هذه الحيوانات للمحافظة عليها.   

المجموعة الثانية عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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88 �أحد البيوت ذات الطابقين في القرية..
99 بيت ملا�صق في حو�ش �آخر لأحد العائلات. .

بيت من التبن والطين. 1010
بيت ي�ستخدم كمطحنة للقمح.1111
خبز الطابون في �أحد البيوت. 1212
مركز البلد يكون ملا�صقاً للم�سجد. 1313

* في هذه المجموعة يظهر لنا بيتاً حجرياً )رقم 40( من طابقين على �سطح الطابق 
الثاني نجد �صاحبه ي�ستغله في تجفيف �إحدى المنتوجات الزراعية لعله الفلفل �أو البندورة 
�أو غير ذلك، لأنه لم تكن الزراعة في البيوت الدفيئة منت�شرة �أو موجودة، وقليل من النا�س 
من ي�ستخدم الماء في �سقي المزروعات ، فكان للخ�ضراوات مو�سم واحد فقط هو ال�صيف، 
فلذلك كان النا�س ي�ستخدمون عملية التجفيف لبع�ض المزروعات �ضمن حو�ش �أحد العائلات 
لا�ستخدامه في ف�صل ال�شتاء، �أو في الأيام التي لا يوجد فيها مثل هذه المنتوجات الزراعية، 
الطابون في  )66( خبز  رقم  ويظهر في  والتبن،  الطين  من  بيت  فهو   )42( رقم  البيت  �أما 
�أحد البيوت ولعله في الطابون، �أما رقم )68( في�شكل من الناحية الداخلية جزءاً من حو�ش 
العائلة الملا�صق �أو القريب من الم�سجد، ومن الناحية الخارجية يطل على الممر �أو ال�ساحة 

التي تكون مركز البلد وقرب الم�سجد.
والعد�س  كالقمح  الحبوب  فيها  التي يطحن  القرية  فهو مطحنة   )43( رقم  البيت  �أما 
والقول وغيرها، وهي و�إن كانت ت�ستخدم الطرق القديمة والبدائية في الطحن، فهي مهمة 
لأنه لا بديل عنها، �إلا ا�ستخدام )طاحونة اليد( �أو )الجارو�شة(، ولكنها تبقى قليلة الفائدة 

ل�صغرها و�صعوبة ا�ستخدامها وتحتاج �إلى وقت كبير لإنتاج الطحين للخبز.
المجموعة الثالثة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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بيت مقابل عين الماء ي�أخذ �شكلًا طولياً. 1414
مدحلة على �سطح �أحد المنازل. 1515
عين الماء.1616
عري�شة على �سطح �أحد المنازل.1717
بيت مقابل عين الماء في القرية، و�ضمن حو�ش �أحد العائلات.1818
الطريق �إلى الحي الغربي في القرية.1919

ويظهر   ،)44  ،52( رقم  وهما  الماء  لعين  مقابلان  بيتان  المجموعة  هذه  في  يظهر 
على �سطح بيت رقم )45( مدحلة )تجر �أو تدفع للأمام( قد ت�ستخدم لإقامة بع�ض ال�شوارع 
والطرق، �أو الهر�س )�أو در�س( بع�ض المنتوجات الزراعية كالحبوب، وتك�سير الق�ش الذي فيها.

ويظهر في رقم )47( عري�ش كالذي �سبقه في رقم )12( وغيره، ورقم )72( طريق �إلى 
القرية، وعادة ما  �أما رقم )46( فهو عين الماء الذي ت�شرب منه  القرية،  الحي الغربي في 
تكون هذه العين نتيجة تجميع للمياه القادمة �إليها من �أعلى الجبل، �أو من بين ال�صخور �أو 
ال�شقوق ال�صخرية ، حيث يتم تجميعها في هذا المكان، و�أحياناً تكون عين الماء هذه هي 
المكان نف�سه الذي ينبع منه الماء ويتجمع فيه، وت�أتي �إليها ن�ساء القرية لملء �أوانيهن من 

الماء والعودة �إلى بيوتهن.
القديمة  ال�سكانية  والتجمعات  القرى  لقيام  والمهم  الأول  الأ�سا�س  الماء  عين  وتعد 
خا�صة، لأنها ت�ساعد في ت�أمين مياه ال�شرب والغ�سيل و�سقي المزروعات، وعادة ما تقوم 
الن�ساء بجلب الماء من العين، و�أخذت الن�ساء تتخذ من عملية جلب الماء و�سيلة للتحدث فيما 
بينهن، والت�سلية والمتعة في لقاء بع�ضهن البع�ض، وتبادل �أطراف الحديث و�أخبار العائلات 
�أو )الملايات( الن�ساء لجلب الماء فرادى، بل غالباً ما  والقرية، فقلما ترد الماء )الورّادات( 
ينمي  الماء،  القرية لجلب  ن�ساء  به  تقوم  الماء وما  �أو مجموعات. وعين  ثنائي  ب�شكل  يكنّ 
الناحية الاجتماعية عندهن، وقد تعد الن�ساء الواردات جلب الماء و�سيلة للت�سلية والترفيه، 

وطريقة للخروج من البيت، وتغيير جو الجلو�س في البيت ل�ساعات طويلة.



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 140
هُوِيَّة وانتماء

المجموعة الرابعة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

عين الماء.2020
بيت على ال�شارع الرئي�س في القرية.2121
بيت في مدخل القرية. 2222
�أحد بيوت )الطين والتبن( في القرية. 2323
بيت �آخر من )الطين والتبن( في القرية. 2424

طينيان  وبيتان   )49  ،48( حجريان  بيتان  بيوت،  �أربعة  المجموعة  هذه  في  يظهر 
)62، 50(، �إ�ضافة �إلى عين الماء، �أما البيتان الحجريان فيقعان من الجهة المقابلة للم�سجد 

ويف�صل بينهما �شارع رئي�س في القرية. 
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المجموعة الخامسة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

بيت مقابل عين الماء في القرية، و�ضمن حو�ش �أحد العائلات. 2525
بيت �ضمن حو�ش �أحد العائلات ي�أخذ زاوية °90 من الناحية المعمارية. 2626
ا�ستخدام ال�سطح كغرفة �إ�ضافية �ضمن البيت. 2727
حبال من الفلفل معلقة على جدار �أحد البيوت. 2828
الطريق الغربي �إلى الحي في القرية.2929

والمقابلة  الفل�سطينية،  للقرية  ال�شرقية  الجنوبية  الزاوية  في  المجموعة  هذه  تقع 
للمجموعة الثالثة في الزاوية الجنوبية الغربية للقرية الفل�سطينية، وتتكون من بيوت حجرية 
�إليها بوا�سطة �سلم خ�شبي �أو حديدي )رقم 54(، وت�ستخدم  كرقم )52، 53(، وعُلّية ي�صعد 

كغرفة �إ�ضافية، للخزين، �أو كم�ضافة.
البيوت  �أحد  جدار  على  معلفة  الفلفل  من  حبال  عن  عبارة  فهو   )55( رقم  منظر  �أما 

لتجفيفها.
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المجموعة السادسة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

عُلِّيَّة مقابلة للكني�سة في القرية. 3030
كني�سة القرية: م�أخوذة كنموذج من كني�سة ال�سيدة في قرية كفر برعم المهجرة. 3131
بيت الخوري: م�أخوذ من نموذج كني�سة ال�سيدة في قرية كفر برعم المهجرة. 3232
الطريق �إلى الحي الغربي في القرية.3333
جزء من عين الماء.3434

وهو   )57 )رقم  الخوري  وبيت   )56 )رقم  الكن�سية  هو  المجموعة  هذه  في  ما  �أبرز 
الكني�سة ت�أخذ رقم )51(، ورقم )72( هو  الكني�سة، ويظهر فيها علّية مقابل  الم�س�ؤول عن 
الطريق �إلى الحي الغربي في القرية، ويظهر رقم )46( وهو جزء من عين الماء في القرية، 
والكني�سة تظهر المعلم الديني)الثاني( –بعد الم�سجد للم�سلمين- الم�سيحي في القرية، وهي 

م�أخوذة كنموذج من كني�سة ال�سيدة في قرية كفر برعم المهجرة. 
وهذه المجموعة ت�شكل منحاً تاريخياً جديداً، وهو هنا للطائفة الم�سيحية، وفي دلالة 
نموذج  وهو  الواحدة،  الفل�سطينية  القرية  في  والم�سيحية  الإ�سلامية  الأديان  تعاي�ش  على 

موجود في كثير من القرى والمدن الفل�سطينية.
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تم�سك  على  دليل  المهجرة،  برعم  قرية  في  ال�سيدة  كني�سة  نموذج  ا�ستخدام  ولعل 
ال�صهيوني،  الاحتلال  دمرها  التي  وقراه  �أجداده  و�أر�ض  �أر�ضه  بذكرى  الفل�سطيني 
�أيدي  على  الفل�سطينية  القرى  من  لكثير  والتدمير  التهجير  من  عدة عقود  بعد  والذي جاء 
للقرية  المج�سم  النموذج  هذا  ليقيموا  1948م،  عام  المحتلة  الأر�ض  من  فل�سطين  �شباب 
الفل�سطينية التراثية، وليدل على �أن الفل�سطيني لا ين�سى �أر�ض الآباء والأجداد، وليدل على 
�إ�صرار ه�ؤلاء ال�شباب على التحدث عن تراث �أجدادهم بطريقة لم يعهدها المحتل الغا�شم، 

وبطريقة معبرة ورائدة.

المجموعة السابعة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

رَجْم / �سلا�سل في القرية. 3535
�صيرة للموا�شي. 3636
البيادر. مع لوح الدرا�س. 3737

�أو �سلا�سل حجرية رقم )58( و�صيرة للموا�شي �سبق  تتكون هذه المجموعة من رجم 
الحديث عنها، ومن البيادر، و�سبق الحديث عنها �أي�ضاً.
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المجموعة الثامنة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

عُلِّيَّة ت�ستخدم وللتخزين في القرية، وكمنام لأهل البيت، �أو كم�ضافة. 3838
عري�شة دوالي على �سطح �أحد البيوت. 3939
�أحد البيوت في القرية مع ا�ستغلال ال�سطوح لتجفيف المحا�صيل الزراعية.4040

تت�شكل هذه المجموعة من عُلِّيَّة )63( للتخزين �أو لنوم ال�ضيوف في بع�ض الأحيان، 
وعري�شة دوالي على �سطوح �أحد المنازل )64( ويظهر في المجموعة في رقم )65( ا�ستغلال 

�أحد �سطوح المنازل لتجفيف بع�ض المحا�صيل الزراعية.

المجموعة التاسعة عشرة - مكوناتها التراثية ودلالاتها:
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رجم / �سلا�سل في القرية. 4141
�صيرة للموا�شي. 4242
البيادر. مع لوح الدرا�س. 4343
كروم الزيتون.4444

مكونات هذه المجموعة �سبق الحديث عنه.

المجموعة العشرون - مكوناتها التراثية ودلالاتها:

بيت مع عري�شة دوالي على ال�سطح. 4545
بيت على ال�شارع الرئي�س في القرية.4646
ال�شارع الرئي�س. 4747

يظهر في هذه المجموعة بيت مع عري�شة دوالي على ال�سطح )رقم 36(، وال�شارع الرئي�س 
في القرية )رقم 67( وبيت على ال�شارع الرئي�س رقم )48(.
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النتائج والتوصيات:
11 �إثبات عدم �صحة مقولة: "الكبار يموتون، وال�صغار ين�وسن"، وذلك من خلال �إ�صرار .

ثلة من ال�شباب القائمين على "دار الأركان للإنتاج والن�شر"، و"م�ؤ�س�سة المنار للتنمية" في 
يظهر  الذي  التراثية،  الفل�سطينية  للقرية  مج�سم  �إقامة  على   )48 )عرب  الفل�سطيني  الداخل 

كيف عا�ش الأجداد، وماذا على الأحفاد �أن يفعلوا؟
22 ربط نموذج هذا المج�سم لدى �أبناء المجتمع الفل�سطيني الخلف بما كان عليه ال�سلف .

ربطاً حياً �شبه مبا�شر، من خلال ا�شتراك �أكثر من حا�سة من الم�شاهد �أثناء الم�شاهدة لهذا 
المج�سم.
33 الدرا�سة �أثبتت عمق الجذور المتجذرة في �أعماق الأر�ض لتراث الإن�سان الفل�سطيني، .

وب�أنه �سيبقى ي�سقي هذه الجذور بماء الحياة لديه و�إلى �أبد الدهر.
44 ما . ر�سّخت  تراثية  وثروة  دلالياً،  تنوعاً  المتلقي  لدى  �أثارت  المج�سم  هذا  مكونات 

كان يدور منها بفكره، و�أحيا الموات منها �إن وجد.
55 يو�صي الباحث ب�ضرورة اقتناء هذا المج�سم في كل م�ؤ�س�سة وفي كل قرية ومدينة .

للأهمية التراثية  لهذا المج�سم.
66 �إلى . حوله  التراثية  الدلالية  والدرا�سات  المج�سم  هذا  ب�إدخال  الباحث  يو�صي  كما 

المناهج الفل�سطينية؛ لأنه يحيي الذاكرة ال�شعبية حكاية وتاريخاً من خلال المكونات التي 
ا�شتمل عليها.

77 ويو�صي الباحث �أي�ضاً الإخوة الأفا�ضل القائمين على "دار الأركان للإنتاج والن�شر" .
و"م�ؤ�س�سة المنار للتنمية" - بعد �شكرهم الجزيل على هذه الجهود الطيبة والمباركة  والتي 
تدل على �أ�صالتهم وعمق انتمائهم لوطنهم- ب�أن ي�ستمروا في م�شروعهم الذي �سي�صلون من 

خلاله في نهاية الأمر �إلى �إقامة مج�سم لمدينة القد�س التاريخية.

الهوامش:
11 . ،2017 ط1،  والن�شر،  للإنتاج  الأركان  دار  ميراثنا،  )وزميله(  نهاد،  بقاعي،  ينظر، 

�ص15
22 ينظر، نف�سه، �ص)12 - 13(. .
33 ينظر، الم�أثورات ال�شعبية، �ص: 125 - 126..



147موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

44 نف�سه، �ص126..
55 ينظر، الم�أثورات ال�شعبية، �ص 126 - 127..
66 ينظر، كناعنة، �شريف، الطابون، التراث والمجتمع، ع13، 1980، �ص 104 - 107..
77 ينظر، الم�أثورات ال�شعبية، �ص 118 - 120.
88 نف�سه، �ص 120 - 123.
99 ينظر، الم�أثورات ال�شعبية، �ص 128.

نف�سه.1010
المفتوحة، 1111 القد�س  جامعة  ال�شعبية،  الم�أثورات  )وزملا�ؤه(،  �شريف  كناعنة،  ينظر،   -

ط1ن 1996، �ص 244 - 249. 
-ينظر، �سحاب، فيكتور، المو�وسعة الفل�سطينية، م4، �ص: 621 - 637.

�ص: 1212  ،1975 م1،  ع4،  والمجتمع،  التراث  بلادي،  في  التين  مو�سم  وليد،  ربيع،  ينظر، 
.15  - 4

المفتوحة، 1313 القد�س  جامعة  ال�شعبية،  الم�أثورات  )وزملا�ؤه(،  �شريف  كناعنة،  –ينظر، 
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الأدوات المنزلية التراثية في منطقة جنين والجليل

أ.د عبد الرؤوف جرار
 أستاذ مشارك / جامعة القدس المفتوحة / فرع جنين

ملخص:
يعر�ض هذا البحث مجموعة من المقتنيات والأدوات المنزلية التي كانت ت�ستخدم في 
منطقة جنين والجليل، قبل منت�صف القرن الع�شرين، والتي �أخذت في الانقرا�ض والتلا�شي 
مواد  �أو من  البلا�ستيك،  من  الغالب م�صنوعة  �أدوات حديثة في  لتحل محلها  ف�شيئاً؛  �شيئاً 

�أخرى، نتيجة للتطور ال�سريع في جميع مناحي الحياة.
ال�شعبية  الهوية  ركائز  �أهم  �أحد  جوانبه  بجميع  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  يمثل 
يتميز  فهو  الفل�سطيني.  ال�شعب  بتاريخ  مرتبطة  خ�صائ�ص  من  يحمله  لما  الفل�سطينية؛ 
وتهويده  ال�شعبي،  تراثنا  ل�سرقة  جاهدة  ت�سعى  �إ�سرائيل  نجد  لذا  والمحلية؛  بالخ�وص�صية 
�ضمن مخطط خبيث ومدرو�س، لطم�س الهوية الفل�سطينية، و�إنكار تاريخ ال�شعب الفل�سطيني 
المتجذر في هذه البلاد منذ الاف ال�سنين، وكان هذا من دوافع اختياري لهذا المو�وضع، هذا 
ف�ضلًا عن التناق�ص في عدد هذه الأدوات، وندرة ا�ستخدامها في البيوت في الع�صر الحا�ضر، 
وعدم معرفة الكثير من النا�س بها. وعليه �وسف �أقوم بت�سليط ال�وضء على مجموعة من هذه 

الأدوات من حيث �صناعتها وا�ستخداماتها وفوائدها.
جنين  منطقة  في  ال�سابق  في  ت�ستخدم  كانت  التي  المنزلية  الأدوات  يميز  ما  �أهم  �إن 
�أنها في معظمها �صناعة يدوية، ومن خامات طبيعية متوفة في فل�سطين، وذات  والجليل 
�سلامة مطلقة فيما يخ�صّ �صحة الإن�سان و�سلامته، ولا توجد �أي �أعرا�ض جانبية �ضارة من 
تكرار ا�ستخدامها. كما �أن هذه الأدوات مرتبطة في الحياة اليومية لأبناء ال�شعب الفل�سطيني 

في ال�سابق، وتمثل جزءا من تاريخه على هذه الأر�ض منذ الاف ال�سنين.
في  والدقّة  ال�شكل  جمال  حيث  من  ال�صنعة  محكمة  الغالب  في  الأدوات  هذه  كانت 
�أ�صبحت تت�صف بهذه الموا�صفات  الظروف، فقد  �أ�صعب  التحمّل في  ال�صنع، وقدرتها على 
بعد تجارب لتطويرها قام بها الإن�سان الفل�سطيني على مدى مئات ال�سنين حتى اتخذت هذا 

ال�شكل الجميل والمتين.
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The Folkloric Housewares in Jenin and the Galilee Cities
Prof. Abdel Raouf Jarrar

Abstract:

This research presents a collection of housewares that were used in 
the areas of Jenin and Jalil before the middle of the 20th century, and that 
are gradually disappearing and being replaced by modern plastic tools or 
other materials, due to the rapid development in our life. Such traditional 
and cultural housewares are particularly important as they are part of 
the Palestinian identity, history, and culture, which are being intestinally 
destroyed by Israel. The continuous garbling and Israelization of the 
Palestinian history and culture, as well as the gradual disappearance of 
traditional housewares are indeed the main motives of this research. The 
history, make, use, and functionalities for a set of traditional handmade 
housewares will be the focus of this research. In particular, the safety of these 
housewares, which are made from natural raw materials, will be discussed 
and compared with the safety of the modern housewares. In addition, the 
design, beauty, and reliability of Palestinian traditional housewares will be 
addressed in this research, with a special focus on the design history and 
evolution.

المقدمة:
التاريخية  الفترات  بناء  �إعادة  في  ال�شعبية  والحياة  ال�شعبي  التراث  مواد  ت�ستخدم 
الغابرة للأمم وال�شعوب، ولإبراز الهوية الوطنية والقومية والك�شف عن ملامحها التراثية. 
�أدوات  والأدوات التراثية التي كانت ت�ستعمل في البيوت في منطقة جنين والجليل -وهي 
مبتكرة و�أ�صيلة-تم تطويرها في حقب تاريخية متلاحقة، وهي متجذرة في هذه الأر�ض 
منذ الّاف ال�سنين. وتكمن �أهمية التراث ال�شعبي في م�ساهمته الكبيرة في تراكم المعرفة، وهو 
المحدد للثقافة لأي �شعب من ال�شعوب بما يحويه من خ�صائ�ص تميز هذا ال�شعب عن غيره، 
مر�آة  ال�شعبي  فالتراث  حقيقتها.   على  الإن�سانية  المجتمعات  درا�سة  في  �أهمية  من  له  لما 
�صادقة، ويقدم �وصراً لحياة الآباء والأجداد ب�شفافية و�أ�صالة. لذلك ف�إن �إ�سرائيل ت�سعى �إلى 
اليهودي مرتبط بهذه  �أنها تراث من الما�ضي  ال�شعبي وت�وسيقها على  �أدوات التراث  �سرقة 
والتزوير،  التزييف  �أ�صحاب حق في هذه المنطقة عن طريق  ب�أنهم  العالم  الأر�ض؛ لإقناع 

وهذه حقيقة لا يمكن لأحد �إنكارها.



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 154
هُوِيَّة وانتماء

أهمية الأدوات التراثية المنزلية:

1- الأهمية الصحية:
عند  عالية  �سلامة  ذات  وهي  الم�سرطنة،  الكيماوية  المواد  من  الأدوات  هذه  خلو 
لأنها  الإن�سان؛  ب�صحة  �ضارة  م�ضاعفات  �أو  �صحي  �ضرر  �أي  عنها  ينتج  ولا  ا�ستخدامها، 
م�صنوعة من خامات ب�سيطة، وموجودة في الطبيعة، ولا تحمل �أي �صفة كيماوية، في الوقت 

الذي كثرت فيه الأدوات المنزلية ال�ضارة ب�صحة الإن�سان وبخا�صة البلا�ستيكية منها.

2- الأهمية التاريخية والتراثية: 
تكمن الأهمية التاريخية والتراثية لهذه الأدوات ب�أنها �شواهد لإبراز الهوية الوطنية 
والقومية لل�شعب الفل�سطيني، وتدل على �أ�صالة هذا ال�شعب وتجذّره في هذه الأر�ض، فهذه 
الأدوات وجدت في فل�سطين منذ الّاف ال�سنين، وا�ستمر الان�سان الفل�سطيني في تطويرها حتى 
اتخذت هذا ال�شكل الجذاب والجميل، لدرجة �أن كثيراً من ال�سياح والأغنياء يقومون ب�شرائها 

كتحف �أثرية يزينون بها بيوتهم.

تمهيد :
م�صطلح »التراث ال�شعبي«م�صطلح �شامل نطلقه؛ لنعني به عالماً مت�شابكاً من الموروث 
الح�ضاري لأي �شعب من ال�شعوب ،)1( وهو كل ما ي�ؤول �إلى ال�شخ�ص الحي من �أولئك الأ�شخا�ص 
والجماعات التي تربطه بهم علاقات من القوة يجعلهم يعهدون بمتروكاتهم له . وللتراث 
ال�شعبي م�صطلحات مترادفة مثل الموروث ال�شعبي والموروثات ال�شعبية، والتراث يت�ضمن 
جانبين : جانباً مادياً وجانباً معنوياً )2( وتعد الإبداعات اليدوية من �أهم عنا�صر التراث 
المادي في منطقة جنين والجليل ، مثل �صناعة الفخار الملوّن، و�صناعة الأدوات من الق�ش، 
الزجاج وال�صابون وال�صدف والب�سط والح�صر ودباغة الجلود والو�شم والتطريز،  و�صناعة 
 ، الزيتون  �أغ�صان  من  الأدوات  و�صناعة  والنحا�س،  الخ�شب  على  والحفر  النق�ش  و�أعمال 
والملاب�س والأزياء والبيوت ال�شعبية التقليدية، وكذلك ال�صناعات الغذائية وطرق التخزين، 
و�أدوات تخزين الطعام و �أدوات العمل الزراعي، و�أدوات ال�صناعات اليدوية، و�أدوات الأكل، 
و�أدوات تح�ضير الطعام، و�صناعة المهود، ومراجيح الأطفال، وغير ذلك من ال�صناعات التي 

�أبدعها الإن�سان الفل�سطيني منذ القدم وعلى مر الع�وصر.)3( 
التراث هو الذي يعطي لأي �شعب من ال�شعوب هويته الخا�صة التي تميزه عن ال�شعوب 
تاريخ  لها  التي  التاريخية  ال�شعوب  ال�شعب في م�صافّ  هذا  يكون  بدورها  والتي  الأخرى، 
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عريق تحتفي به، والأجمل هو �أن يكون التاريخ العريق قد �أ�سهم في تطوير هذه ال�شعوب وما 
زال ي�ؤثر بها .)4( 

لا  الأخرى،  الفل�سطينية  المناطق  وفي  والجليل  جنين  منطقة  في  ال�شعبي  التراث  �إن 
العربية المجاورة؛ وذلك لما بين هذه  الأقطار  ال�شعبي في باقي  التراث  ينف�صل بحال عن 
الأقطار من توا�صل جغرافي وثقافي وتاريخي، وما�ضٍ م�شترك وحا�ضر مت�شابه وم�ستقبل 
وذلك لما  البحث،  يدور حوله هذا  الذي  المو�وضع  الباحث هذا  اختار  فقد  واحد. ومن هنا 
للتراث ال�شعبي من �أهمية في درا�سة المجتمعات الإن�سانية على حقيقتها؛ لأن التراث ال�شعبي 

مر�آة �صادقة، تقدم �وصر الحياة ب�شفافية و�أ�صالة. )5( 
التاريخية  الفترات  بناء  �إعادة  في  ال�شعبية  والحياة  ال�شعبي  التراث  مواد  وت�ستخدم 
الغائرة للأمم وال�شعوب، ولإبراز الهوية الوطنية والقومية والك�شف عن ملامحها التراثية. 

كما تبين هذه الأدوات الموروثة الت�أثير والت�أثر مع الثقافات والح�ضارات الأخرى. )6( 

جنين والجليل:
تقع منطقة جنين والجليل في �شمال فل�سطين، وهما منطقتان متلا�صقتان تقريباً للاو 
وجود مرج بني عامر الذي يف�صل بينها. وتمتد منطقة الجليل �إلى ال�شمال لت�صل �إلى حدود 

�وسريا ولبنان. 
مترابطة  مناطق  والجليل  جنين  ومنطقة  الع�وصر  جميع  وفي  التاريخ،  مطلع  ومنذ 
ارتباطاً كاملًا باعتبارها ب�ؤرة جغرافية موحّدة لا يمكن الف�صل بينهما )7( ، �إلا في حالة 

ا�ستثنائية كما ح�صل بعد حرب 1948م .
تتميز جنين ب�أنها مدينة كنعانية عريقة تعد من �أوائل المدن التي �أن�شئت في فل�سطين 
وما زالت م�أهولة بال�سكان �إلى يومنا هذا، وهي مركز لمجموعة من القرى والبلدات القديمة 

التي ت�شكل في مجموعها حالياً محافظة جنين.)8( 
الت�سمية: ورد ا�سم جنين في المخطوطات الم�صرية القديمة، وفي ر�سائل تل العمارنة. 
تل  في  الأثرية  الحفريات  وفي  والإنجيل  التوراة  وفي  والأ�شورية،  البابلية  الن�وص�ص  وفي 

تعنك وتل الم�ست�سلم )مجدو( الواقعين غربي مدينة جنين. )9( 
و«جهانيم«  جهانيم«  »عين  منها  مختلفة  ع�وصر  في  عدة  �أ�سماء  جنين  على  �أطلق 
و«عين جنيم« و«جانيم« ) ثم قلبت الميم �أخيراً نوناً ( ف�أ�صبحت جنينا ثم جينين ثم ا�ستقرت 
الت�سمية على جنين ب ) ياء واحدة ( ، ولما فتح العرب الم�سلمون بلاد ال�شام، حرّفوا ا�سم هذه 
البلدة فذكرت بكتبهم با�سم جينين )10( كما قال عنها �صاحب كتاب معجم البلدان ) جينين 
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بك�سر الجيم ونون ثانية ونون مك�وسرة �أي�ضاً وياء �ساكنة �أي�ضاً ونون �أخرى ( )11( .واطلق 
عليها ال�صليبيون »جيرين« او »جراند جيرين« او »ميجور« ) ماينر ( جالينا تميزاً لها عن 
�أورده  بئر جيرين  ) زرعين ( وكل هذه الألفاظ مليئة بمعاني الجنائن وال�صبار، وفقاً لما 

الرحالة والم�ؤرخون .)12(
تقع مدينة جنين على خط عر�ض 27 و 32 �شمالًا  وخط طول 18 و 35 �شرقاً على 
�أحداثيات 208 عر�ض و 177 طول. وتمثل الر�أ�س الجنوبي لمثلث مرج بن عامر في �شمال 
فل�سطين ويتبعها مجموعة كبيرة من القرى وترتفع مدينة جنين 125 250- متر عن �سطح 

البحر )13( .
نهر  وعن  منه،  ال�شرق  و�إلى  40كم  حوالي  المتو�سط  الأبي�ض  البحر  عن  جنين  تبعد 
ال�شريعة ) نهر الأردن ( حوالي 50كم �أي انها تقع في منطقة متو�سطة بين طرف فل�سطين 

الغربي وال�شرقي . )14( 
من  وبي�سان  نابل�س  بليدة ح�سنة بين   «  : قائلًا  وو�صفها  الحموي  ياقوت  زارها  وقد 
�أر�ض الأردن بها عيون ومياه ر�أيتها » )15(  ويمتاز موقعها ب�أنه �أحد مداخل مرج بني عامر 
الجنوبية الم�ؤدية �إلى جبال نابل�س، والمعروف �أن جنين الحالية تقوم على البقعة التي كانت 
عليها مدينة »عين جنيم » العربية الكنعانية بمعنى«الجنائن« وفي العهد الروماني كانت في 
مكانها قرية ذكرت با�سم جيناي من قرى مقاطعة �سب�سطية. )16( وقد مر بجنين او بالقرب 
منها ال�سيد الم�سيح عليه ال�سلام �أكثر من مرة، وهو في طريقه من النا�صرة �إلى القد�س. ويقال 

�إنه �شفى المجذومين الع�شرة. )17(
وتقع منطقة الجليل �إلى ال�شمال من جنين، وهي �شبه ملا�صقة لها من ال�شمال يف�صل 
وبلدات جنين  وقراها،  الجليل   بلدات  منه  �أجزاء  تتبع  الذي  بني عامر  �سهل مرج  بينهما  
وقراها. ومنطقة الجليل تمتد �إلى ال�شمال لتعبر الحدود اللبنانية الفل�سطينية . كانت ت�سمية 
الجليل في الما�ضي ت�شمل ال�سل�سلة الغريبة المحاذية ل�ساحل ال�شام حتى خط عر�ض حم�ص 
)18(،على حين نعنى بجبال الجليل في الوقت الحا�ضر مرتفعات �شمال فل�سطين حتى جبل 

عامل في جنوب لبنان. وهي تعطي المنطقة ال�شمالية لفل�سطين، والتي ت�ضم �أق�ضية �صفد 
وطبريا وبي�سان وعكا وتعرف بلواء الجليل .

فل�سطين،  �شمال  المتو�سط في  الأبي�ض  البحر  والجليل هي منطقة جغرافية تقع �شرق 
�أكبر مدنها النا�صرة و�صفد وعكا . ويرتفع الجليل في المتو�سط عن �سطح البحر بين  ومن 
700 فوق �سطح البحر و�سفوح جباله مغطاة بالخ�ضرة، وتعدّ منطقة الجليل من   - 500
�أهم المناطق الجبلية في فل�سطين )19( حيث تحتوي على �أنهار وغابات و�أ�شجار يتخللها عدد 
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كبير من الكهوف الذي ا�ستعمله الإن�سان لل�سكن منذ الع�وصر الحجرية القديمة. و�أعلى جبال 
الجليل جبل الجرمق الذي ي�شكل �أعلى قمة في فل�سطين. )20( 

لهم  ي�سمح  الذين  البلاد  �سكان  لدى كثير من  وا�ستجمام  �سياحية  الجليل منطقة  يعد 
الأمطار  من  ن�سبياً  كبيرة  كميات  تت�ساقط  ال�شتاء  ف�صل  في  الخلابة.  لمناظره  بو�وصلها 
الع�سكرية  �أهم المواقع  والثلوج في الجليل وخا�صة في المرتفعات. وتعد هذه المناطق من 

للاحتلال الإ�سرائيلي اذ تطلّ على الحدود اللبنانية وال�وسرية معاً. 
تت�ألف منطقة لواء الجليل من م�ساحات �سهلية وتليّة و�أخرى ه�ضبية وجبلية. يحدّها 
البحر الأبي�ض المتو�سط غرباً، وحدود فل�سطين مع لبنان �شمالًا، والحدود ال�وسرية الأردنية 
مع فل�سطين �شرقاً. �أما جنوباً فير�سم خط المنخف�ضات المتتالية عبر وادي نهر جالود، و�سهل 
مرج ابن عامر ووادي نهر المقطع حدود منطقة الجليل، وت�شغل المرتفعات الجبلية واله�ضاب 
معظم �أجزاء منطقة الجليل، وتحتلّ منها �أق�سامها الو�سطى وال�شمالية، وهي محوطة بوحدات 
ال�شمالية من الغور في فل�سطين الم�ؤلفة من  جغرافية وطبيعية. وت�شمل في ال�شرق الأجزاء 
وتنتهي  طبرية،  وبحيرة  بي�سان  غور  بين  الأردن  ووادي  طبرية،  وبحيرة  الحولة  �سهل 
مرتفعات الجليل من جهة الغرب ب�سهل عكا – حيفا ، ويبلغ العر�ض المتو�سط للجبال بين 

وادي الأردن وال�سهول ال�ساحلية نحو 40كم حيث ي�صل طولها �إلى 60كم. )21( 

المساكن الشعبية في منطقة جنين والجليل:
الوظائف  �أنها متعددة  القديمة في منطقة جنين والجليل في  تت�شابه معظم الم�ساكن 
بنيت  فقد  بنائها.  في  ا�ستعملت  المنطقة)23(التي  في  المتاحة  المواد  من  والخامات    )22(

معظم الم�ساكن القديمة، والأ�وسار المحيطة بها من الطين ومن ال�صخور الكل�سية المتوافرة، 
)24(،وال�سطح  كان �ضيقاً  �إن  الكوخ-  -�أي  والخ�شّة  وا�سعاً  كان  �إذا  البيت  ا�سم  عليه  و�أطلق 
العلوي لهذا الم�ساكن غالبا ما يكون مك�شوفاً وبالتالي فهو عر�ضة لت�سرب المياه من خلاله، 
الامطار  مو�سم  قبل  بذلك  الن�ساء  تقوم  ما  وغالباً  �سنوياً  ال�صيانة  �إلى  بحاجة  فهو  وعليه 
)25(  وبع�ضها �أخذت على �شكل هند�سي ، وتبلغ �سماكة جدرانه متراً ون�صف المتر �أحيانا، 

وفي الجهة اليمنى درجات تقود �إلى غرفة كبيرة على جوانبها الم�صاطب، وعليها الفرا�ش 
وغالبا ما يكون الفر�ش مفرو�شاً على الح�صر الم�صنوعة من ق�ش النباتات التي تنمو على 
�ضفاف الأنهار والم�ستنفعات)26(، كما يوجد  غرفة لل�ضيوف، و�أخرى للطعام، وفي الأ�سفل 
نافذتان  له  العلوي،  الطابق  م�ساحة  مثل  م�ساحته  درجات،  بثلاث  �إليه  ينزل  خا�ص  قبو 
�صغيرتان للتهوية، وت�ستعمل لتربية الحيوانات ، و�أحياناً لخزن الطعام والفواكه المجففة، 
مثل: القطّين، والبقوليات، ولكن في ف�صل ال�صيف تو�ضع الحيوانات بق�سم خا�ص في ال�ساحة 
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ال�سماوية للم�سكن يعرف بال�سيرة )27(.
تطوّر بعد ذلك البناء في منطقة جنين والجليل، فا�ستعمل النا�س الحجارة ، في بناء 
م�ساكنهم ، ولكن ال�سقف بقي من الطين، وا�شتملت البيوت على خزائن )الحامل (، �أو )المطوى( 
لو�ضع الفرا�ش عليه، ورفوف خا�صة بالأدوات والأواني على ارتفاعات مختلفة وم�ساحات 
تدعى  القناطر  �إحدى  الجدران،  �أحد  بين  مرتفعة  م�ساحة  توجد  كما  الثريا.  تدعى  �صغيرة 
يو�ضع  كما  الزيتون،  زيت  و�أواني  منزلية،  و�أدوات  م�ؤونة  فيها  يخزن  ال�سدة  �أو   ) )الراوية 
�أجزاء  ومن   ،)28(  ) )الخابية  ت�سمى  للطحين  و�آخر  للقمح،  الطين  من  مخزن  قنطرتين  بين 
البيت �أي�ضاً العقادية )�سدة على بعد معقول من ال�سقف ت�ستخدم لخزن ال�سمن البلدي والع�سل 
والب�صل والثوم ، والم�ؤونة الخفيفة الاخرى )29(، القطع )جزء منف�صل من البيت لخزن الحطب 
للوقود او الم�ؤونة الثقيلة ،)30( ، قاع البيت، وم�صطبة تحتل ثلثي عر�ض البيت، �أما القاع 
�إلى الم�صطبة بو�ساطة درجات قليلة، كما �ضمنت بوابة البيت  فهو الثلث الآخر منه يرقى 
باباً �صغيراً ي�سمى خوخة ، ومن خلالها يطلّ �أهل البيت ليتعرفوا �إلى ال�شخ�ص القادم قبل 

دخوله )31( . 
وفي طرف الم�صطبة غير المقابل للباب داخون، وتحته موقد في البيوت الجليلية اذ 

توقد النيران للطبخ والخبز، ومن ثم للتدفئة وال�سهر في �أيام ال�شتاء البارد )32(
وزودت بع�ض البيوت بابواب �سرية لا�ستخدامها وقت الخطر، وتكون مزودة ب�أدراج 
مراقبة، وغرف حرا�سة، علاوة على ذلك يوجد ديوان خا�ص ا�ستخدم لل�ضيوف من الطبقات 
العليا، يقدم فيه القهوة والطعام. �أما الديوان العام فهو لا�ستقبال عامة النا�س، كذلك للبيوت 
�أقبية �أر�ضية لخزن الحبوب والمحا�صيل، وتخبئه ال�سلاح �إذا لزم ا�ستعماله في حالات انعدام 

الأمن من الل�وص�ص )33( 
المتوافر  الزيتون  بزيت  ي�شتعل  كان  الذي  ال�سراج  ا�ستخدم  فقد  البيت  �إ�ضاءة  في  �أما 
اللذين ي�شتعلان بالكاز،  ا�ستبدل باللام�ضة واللوك�س  بكثرة في منطقة جنين والجليل، ثم 
وا�ستخدم اللوك�س غالباً في الأعرا�س ، والمنا�سبات لإ�ضاءة ال�ساحة )34( ، �أما حاجتهم في 
�آبار موجودة داخل  المياه، فقد اعتمد �سكان المدن على مياه الأمطار التي يجمعونها من 
المنازل؛  لعدم وجود �شبكات مياه، فا�ستعمل الدلو ل�سحب المياه من البئر، ثم م�ضخة يدوية 
وتخزن بعد ذلك في �أوعية مختلفة، وعند حدوث الجفاف وعدم امتلاء الآبار، يلج�أ ال�سكان، 
للتجمعات  المجاورة  العيون  من  عليها  يح�صلون  الذين  ال�سقّايين،  �إلى  المدن  في  وخا�صة 

ال�سكانية، وتنقل هذه المياه الى البيوت  بقِرَب م�صنوعة من جلد الماعز .)35(.
وتحكمت بع�ض الأمور في بناء البيت، مثل مهنة �صاحب البيت ف�إن كان الفلاحُ يملك 



159موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

ثاً  مُ�ؤثَّ بيته  فكان  المختار  �أما   ، وغيرها  التبن  ومخازن  الزرائب  وجود  من  فلابد  موا�شي 
بفرا�ش كافٍ ، ملحق بالديوان ، لكن �إن كانت زوجته مدنية وهو فلاح فبيته مزودٌ بالمرافق 
المختلفة. وتختلف البيوت من حيث ال�شكل والتف�صيل ح�سب الفئات والمراكز الاجتماعية، 
كذلك من حيث الأ�وسار والبوابات ، و�أي�ضاً ال�شبابيك وطريقة زخرفتها، وتنظيمها بالواجهات 
وارتفاعها و�سعتها. وكذلك وجد البيت المنفرد، والبيت المربوط بالحو�ش، وهذا الت�صنيف 

كان لأكبر عدد من البيوت الفل�سطينية .)36( 

الأدوات المنزلية المصنوعة من الفخار :
ت�شكل الأدوات المنزلية الم�صنوعة من الفخار في منطقة جنين والجليل العدد الأكبر 
الأدوات هذه  وال�شراب، واحتلت هذه  الطعام  الأدوات، وبخا�صة فيما يخ�ص  من بين هذه 
المكانة منذ زمن قديم . فقد تم �أكت�شف الفخار في الع�صر الحجري الحديث وعرف با�سم » 
الع�صر الحجري الفخاري » وهذا التق�سيم يبرز �أهمية الفخار وا�ستعمالاته في حياة الإن�سان 

يّز مادة الفخار عن غيرها من المواد التي �صنع منها الإن�سان �أدواته.   القديم. وهو ما ُمي
والفخار �سهل ال�صنعة وقليل الكلفة، ويدوم زمناً طويلًا رغم انه �سهل الك�سر )37( . وهو 
مهم لمن �أراد درا�سة المراحل الأثرية التي عا�شها الإن�سان. وتعد الأواني والأدوات الفخارية 
المعيار الأف�ضل للتاريخ الن�سبي، ولتو�ضيح تطور الفنون القديمة من خلال هذه ال�صناعة 
لدرجة ان هناك ميزة كبيرة لهذه الاواني الفخارية التي �شكلها الان�سان من الطين، وجففها 
في ال�شم�س او داخل الافران، وا�ستعملها لتخزين الطعام وال�شراب الفائ�ض عن حاجته طيلة 
ف�وصل ال�سنة وغير الملائمة للزراعة. وقد كان  الفخار �أثر كبير على حياة الان�سان؛ فتبدلت 

تبعاً لذلك حياته الاجتماعية، ومعتقداته الدينية وتطورت ادواته الزراعية )38( .
ال�صناعة عند  الفخارية، فقد فاقت هذه  الأواني  الكنعانيون في تطوير �صناعة  ا�سهم 
من  ا�ستفادوا  لأنهم  وذلك  المجاورة؛  البلدان  في  الاطلاق  على  مثيلاتها  كل  الكنعانين 
ب�شكل  �أ�سهم  الذي  الدولاب  الأقطار المجاورة واهمها  التي حدثت في  ال�صناعية  التطورات 

فاعل في �صناعة الفخار وجودته .)39( 
وتمتاز �أ�شكال الأواني الفخارية الكنعانية ب�أنها تجمع بين الأ�شكال التي كانت �سائدة 

في وادي النيل ووادي الرافدين وكذلك في كريت وقبر�ص وبحر ايجة )40( .
منذ 4000 عام قبل الميلاد بد�أت �صناعة الفخار في فل�سطين؛ وذلك لتخزين المحا�صيل 
الزراعية كيف لا وفل�سطين �أر�ض التاريخ والح�ضارات، وا�ستمرت �صناعة الفخار فيها منذ 
�صناعة  تبد�أ  ان  قبل  مربحة  و�صناعة  متوارثة  حرفة  و�أ�صبحت  اليوم  الى  التاريخ  ذلك 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 160
هُوِيَّة وانتماء

الفخار في الك�ساد والخ�سارة، وح�صار الاحتلال لها ولغيرها من الحرف الفل�سطينية، لكن 
ما زال الفخاريون الفل�سطينيون �إلى البوم يعملون بالأ�سلوب نف�سه الذي ا�ستخدمه اجدادهم 

الكنعانيين في الع�صر الحجري الحديث.
ا�شتهرت فل�سطين ب�صناعة �أنواع جيدة من الفخار، وكان لغزة دور كبير في �صناعة 
كذلك  وا�ستمرت  الخارجية،  الأ�وساق  في  عليها  الإقبال  وزاد  المتميزة،  الفخارية  الأواني 

�صناعة الأدوات المعدنية من النحا�س والحديد والحلي من الذهب والف�ضة )41(.
تعد مدينة غزة الأولى في �صناعة الفخار في فل�سطين التي انت�شرت فيها هذه الحرفة، 
وما زالت �إلى يومنا هذا. وت�أتي مدينة الخليل في المرتبة الثانية بعد غزة، ويتميز فخارها 
باللون الأحمر. وفي المرتبة الثالثة قرية ارتاح ق�ضاء طولكرم، وهي قرية فل�سطينية �صغيرة 
كانت  التي  والفخار  الخزف  فيها م�صانع  مدينة طولكرم، جددت  على ه�ضبة جنوب  تقع 
موجودة منذ الفترة الرومانية، وما زالت بلدة جبع في محافظة جنين تنتج �أنواعاً متميزة 

من الفخار.
ومن العوامل التي �شجعت على �صناعة الفخار في فل�سطين �أن التربة الجبلية فيها تعد 
من �أجود �أنواع التربة ل�صناعة الفخار؛ لكونها تك�سب الم�صنوعات الفخارية لوناً و�صلابة 

وقوة؛ الأمر الذي جعل الفخار الفل�سطيني من �أجواد �أنواع الفخار في المنطقة.
لكن ال�صناعات الفخارية تراجعت في الوقت الحالي في فل�سطين ويعزى تراجعها؛ لعدم 
الاهتمام بهذه الحرفة وت�شجيعها، �إ�ضافة �إلى الا�ستغناء عن الأدوات الفخارية وا�ستبدالها 
�أبداً تجاهل دور الاحتلال الذي يحا�صر  ب�أدوات بلا�ستيكية وزجاجية ومعدنية. ولا يمكن 
اقتناء  عن  �أنف�سهم  الفل�سطينيين  عزوف  ذلك  �إلى  ي�ضاف  الأ�صيلة.  الفل�سطينية  الحرف  كل 

الفخار في ا�ستخداماتهم الحياتية.
من  اكثر  �إلى  تاريخه  ويعود  فل�سطين،  التقليدية في  ال�صناعات  �أقدم  من  الفخار  يعد 
4000 عام ق.م، حيث كان المزارعون الفل�سطينيون ي�ستخدمون الفخار؛ لتخزين محا�صيلهم 
وك�أوانٍ للطعام. ولا �شك في �أن الحرفيين في مدينتي الخليل وغزة من �أكثر ال�صناع مهرة 
في �صناعة الفخار وت�شكيله في فل�سطين، كما �أن تربة فل�سطين الجبلية تعد �أف�ضل تربة في 
ال�صناعات الفخارية؛ لكونها تك�سب الم�صنوعات الفخارية لوناً جميلًا و�صلابة. على الرغم 
من �أن ال�صناعات الفخارية من �أب�سط �أ�شكال الفن، فهي في الواقع من �أ�صعب الحرف، وهي 
لانها  الأ�صعب  فهي  ذلك  ومع  العامة،  بين  �شائعة  ولأنها  بدائية،  طبيعة  لها  لأن  الأب�سط 

تنطوي على �شكل من التجريد. 
الزراعية، فكانت الجرار  الفخارية مرتبطة بالا�ستعمالات  الأدوات  البداية كانت  وفي 
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ت�ستخدم للتخزين، كما كانت هناك دمى وتماثيل م�صنوعة من الفخار )42( حتى �إن بع�ض 
�أمثلة للفخار  الفخارية كانت تُ�صدّر لم�صر والأنا�وضل، ويدل على ذلك وجود  هذه الجرار 
الفل�سطيني في �أوا�سط الأنا�وضل، وكذلك في ال�ساحل ال�وسري قرب طرطو�س، وظهر ما ي�شبه 

هذا الفخار في عدد من المواقع في بلاد الرافدين )43( .
من  ي�ستخرج  قليلًا،  الأ�صفر  �إلى  المائلة  الفخارية  التربة  من  نوع  من  الفخار  ي�صنع 
�أماكن معينة وي�سمى هذا المكان في الغالب متربة تكون �أحياناً على �شكل كهف �صغير حيث 
يجفف التراب ويدر�س بحجر وينخل ، كما ي�ضاف �إليه الفخار القديم بعد �سحقه ويمزجان 
�وسياً في الماء ، فينتج من هذا المزيج عجينة لزجة، ثم ت�شكل هذه العجينة على �شكل الأواني 

المراد �صنعها كالجرار والقوارير والأباريق والمغناطي�س، وم�صباح الزيت)44( .
وتتم العملية على فترات تترك حتى تجف قليلًا، ثم يتوا�صل العمل حتى يتم الإناء، ثم 
تر�ش الأواني بمحلول التربة الفخارية. وبعد الت�أكد من جفاف الأواني الفخارية تتم عملية 
ال�شواء، بحيث تحفر حفرة بحجم الإناء المراد �شويه، وت�شعل النار من حوله، ولا يخرج الإناء 

من الحفرة حتى يبرج خ�شية ان يت�شقق )45(.
طوس:

الطويلة،  البطيخة  ي�شبه  جداً  طويل  لكنه  ك�أ�س  �شكل  على  ي�صنع  الفخار  من  وعاء 
ارتفاعه نحو 40�سم ي�ستعمل لتحويل الحليب �إلى لبن بع�ض �إ�ضافة قليل من اللبن �إليه. )46(

المغرفة:
هي �أداة ت�صنع من الخ�شب على �شكل ملعقة كبيرة، ت�ستعمل لتحريك الطعام في اثناء 
الطبخ، ول�سكب الطعام من قدر الفخار، ولها ذراع طويل لتحمي يد المر�أة من حرارة النار 

والبخار )47(
طباخة :

وعاء ي�صنع من الفخار ي�ستعمل لطهو الطعام داخل الطابون ميزتها �إن�ضاج الطعام 
والرملة، �صفاتها:  اللد  �أ�وساق  ت�شترى من  ال�ضغط كانت  ب�سرعة، فهي بمثابة طنجرة   )48(

عري�ضة عند القاعدة ت�ضيق كلما ارتفعت �إلى �أعلى وتنتهي بفتحة �ضيقة عند... )49(
القدر:

�صنع القدر من الفخار الم�شوي، وكان ي�ستخدم للطبخ قبل ا�ستعمال الأواني المعدنية، 
وللقدر غطاء محكم، يعمل على كتم البخار لإن�ضاج الطعام في �أق�صر مدة زمنية. )50(

زبدية :
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وعاء ي�ستعمل لتناول الطعام ي�صنع من الفخار ب�ألوان مختلفة.
كان التجار غالباً ما ي�شترونه من غزة حيث ي�صنع هناك ويبيعونه في القرى والمدن 
والمتو�سط  الطعام،  لتناول  وي�ستعمل  ال�صغير  منها  عدة  �أحجام  وهو  الأخرى،  الفل�سطينية 

والكبيرالذي ي�سمى �صحن �أبو ع�شرة وهو اكبر حجماً، وي�ستعمل لعجن العجين فيه . )51(

جرة حفظ زيت الزيتون: 

الا�ستعمال   الزيت، وهي قديمة  ت�ستعمل لخزن  رقبة طويلة  ذات  الفخار  �إناء من  هي 
ومن الجرار ما ي�صنع بحجم منتظم كوحدة كيل للزيت، فيقال فلان عنده كذا جرة مثلا )52( 
وهناك جرة زجاجية وهي عبارة عن �إناء زجاجي �أ�سطواني ال�شكل معتم اللون؛ لحفظ الزيت 

من ت�أثير ال�وضء، له عنق �ضيق تتو�سطه فتحة يتم �إغلاقها بقطعة من الفلين. )53(

الطابون :

يعد الطابون من �أهم مقتنيات البيوت في منطقة جنين والجليل، وبخا�صة في القرى 
والأرياف؛ لتح�ضير الخبز ال�شهي، والطابون هو الفرن الذي ي�صنع من الطين، )طين الحور( 
وهو دائري ال�شكل عند القاعدة ، م�ساحته نحو متر مربع ي�ضيق كلما ارتفع �إلى �أعلى ينتهي 
مل�ساء  حجارة  من  قاعدة  بداخله  يو�ضع  عجين،  رغيف  لدخول  تت�سع  بفتحة  القمة  عند 
�صغيرة يو�ضع عليها العجين ت�سمى الر�ضف �أو الر�ضف، له غطاء يو�ضع على الفتحة؛ ليمنع 
دخول ال�سناج وال�شوائب بداخله، �أما الوقود الم�ستعمل للطابون فهو روث الحيوانات الجاف، 
�أو بقايا المحا�صيل الزراعية بعد الح�صاد ، وي�شعل حول جوانب الطابون من الخارج حتى 
الحرارة هذه  المحافظة على درجة  وينبغي  العجين.  لإن�ضاج  كافية  بدرجة حرارة  ي�صبح 
با�ستمرار من خلال �إ�ضافة الزبل يومياً على الطابون. كما ا�ستخدم الفلاحين الطوابين �أي�ضا 
ثم  ملتهب،  فحم  �إلى  يتحول  حتى  يوم  لن�صف  الزبل  في  الجاف  الحطب  طمر  عبر  للتدفئة 

يخرجونه من رماد الزبل ويو�ضع في الكانون لتدفئة البيوت في ال�شتاء. )54(

أجزاء الطابون:

تطلق كلمة الطابون على البناء الذي يوجد داخله الجهاز الم�ستعمل للخبز، وكذلك على 
الجهاز نف�سه. واعتقد �أن الا�ستعمال الثاني هو الأ�صل والا�ستعمال الأول هو من قبيل تعميم 

ا�سم الجزء على الكل، ويتكون الطابون ككل من جزئيين رئي�سين: 
الخبز. �� عمل  في  الم�ستعملة  والأدوات  الجهاز  بداخله  يوجد  الذي  الخارجي  البناء 

ويكون بناء الطابون عادة ب�شكل » خ�شة » �أي �أنه �صغير الحجم.
الجهاز والأدوات في عملية الخبز الموجودة داخل البناء المذكور �سابقاً. )55(��
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11 بيت العي�ش:.

والعي�ش هو الخبز وبيت العي�ش هو جهاز م�ستدير ي�شبه القدر يبلغ قطر قاعدته حوالي 
70 - 80 �سم. وقطر الفتحة العليا يقارب ن�صف قطر القاعدة. ويعمل بيت العي�ش من طين 
معمول من تراب �أ�صفر)حور( مخلوط بالتبن الذي ي�ستعمل؛ لكي يح�سن )جبل( الطين ويزيد 
من تما�سكه. ويوجد داخل بيت العي�ش وعلى ات�ساع قاعدته )الر�ضف( �أي حجارة �صغيرة 

بحجم بي�ضة الحمامة تقريباً. )56(
22 ال�صمامة :.

وهي غطاء م�ستدير معمول من التنك، ولها في و�سطها مقب�ض م�ستدير عمودي يرتفع 
عن �سطحها حوالي 15�سم، وتكون م�ساحة ) ال�صمامة ( �أو�سع بقليل من فتحة بيت العي�ش 

وت�ستعمل ل�سد هذه الفتحة ح�سب الحاجة . )57(
�أما الأدوات التي ت�ستعمل في عمل الخبز ، وتعد كجزءٍ من جهاز الطابون فهي : 

11 المقحار :.

وهو عبارة عن لوحة رقيقة من الخ�شب يكون عر�ضها حوالي 10�سم، وطولها حوالي 
العي�ش،  ال�صمامة وبيت  الرماد والوقد عن  2�سم، وي�ستعمل لإزالة  30�سم، و�سمكها حوالي 
المقحار لإعادة تغطية  ي�ستعمل  الطابون كما  )تقحير( فيقال قحرت  العملية  وت�سمى هذه 
بيت العي�ش �أو ال�صمامة بالرماد، وت�سمى هذه العملية ) تقبير ( فيقال قبرت الطابون. وبما 
�أن �سطحه يتفحّم تدريجياً وتت�آكل �أطرافه بحيث  ت�شبه المر�أة الزائدة ال�سمرة والنحافة ، �أو 
وجهها فقط بالمقحار �أو وجه فلانة مثل المقحار. وت�ستعمل بع�ض الن�ساء المقحار لت�أديب 

الأطفال فيقال » نزلت لابنها بهالمقحار على قفاه ... » .)58(
22 المقلاع : .

وهو عبارة عن عود رفيع طرفه مدبب ) مزحمت ( ويبلغ طوله 20 - 40�سم ،وي�ستعمل 
ب�أن يغرز طرفه المدبب في رغيف الخبز؛ لإخراجه من بيت العي�ش لكي تتفادى المر�أة �إدخال 
يدها داخل بيت العي�ش، او لم�س رغفان الخبز ال�ساخنة وت�سمى عمليه �إخراج الخبز من بيت 

العي�ش ) قلع الخبز ( فيقال قلعت الخبزات . )59(
33 حجر الطابون :.

وهذا يكون حجراً م�ستديراً وناعماً تجل�س عليه المر�أة خلال عملها في الطابون، وقد 
الخارج؛  من  الطابون  باب  قرب  �أو  العي�ش،  بيت  حول  مت�شابهة  عدة  حجارة  هناك  يكون 
حجر  تحت  نقودهن  يخبئن  الن�ساء  من  كثيراً  �أن  يعتقد  وكان  الجلو�س.  �آخرون  لي�ستطيع 
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الطابون. )60(

صاج لصنع الخبز: 

وهو �صحيفة معدنية رقيقة مقعرة ت�ستعمل ل�صنع خبز ال�شراك الرقيق من العجين غير 
المخمر، ي�ستعمل بكثرة عند البدو. وي�ستخدمه الأهالي في الريف في الأفراح والمنا�سبات، 

لإعداد خبز ال�شراك على ال�صاج لا�ستعماله كثريد للمن�سف.)61(

الببور )بريموس(: 

ويد  للكاز،  خزان  من:  ويتكون  والتدفئة.  المياه  وت�سخين  للطبخ  نحا�سية  �أداة  وهو 
يتكون من  ور�أ�س حديدي  عليه،  الببور وما  �أقدام تحمل  )الدفّا�ش(، وثلاثة  ال�سائل  ل�ضغط 
تجاويف؛ لت�سخين ال�سائل وتحويله �إلى غاز ي�شتعل ب�سرعة، ويت�صل بالخزان بثقب يزوده  
بالكاز عند �ضغطه، وقطعة حديدية دائرية منفردة في �أعلاها، وتدخل قاعدتها في تجويف 

الر�أ�س وت�سمى »طربو�ش«. )62(

المكواة :

ي�ستخدم في البيوت لكي الثياب بعد غ�سلها، وهي عبارة عن بلاطة حديدية �سميكة لها 
و�أ�شكالها باختلاف م�صدر  �أجزا�ؤها  الثياب. وتختلف  للإم�ساك به عند كي  مقب�ض علوي 
الفحم فلها مخزن يو�ضع فيه  �أما مكواة  للوقود،  لي�س لها مخزن  البابور  الحرارة؛ فمكواة 

الفحم الم�شتعل ويحتوي على فتحات جانبية لإدخال الهواء؛ كي تبقى النار م�شتعلة.  )63(

الصفريّة :

�أواني الطبخ )قدر( م�صنوع من النحا�س الأحمر المطلي بالخار�صين  �إحدى  ال�صفريّة 
ولل�صفرية  الت�أك�سد.  من  النحا�س  ويمنع  نظافة  �أكثر  يكون  لامعاً،  �أبي�ضاً  لوناً  يعطيه  مما 
تكون كبيرة جدًا وكافية  �أو  اللتر؛  �سعتها  تتعدى  لا  تكون �صغيرة جداً  �أحجام عدة بحيث 
القوم، قد ي�صل بع�ضها الى  �أكبر عند علية  �أحجام  لطبخ ذبيحتين كاملتين.  وتوجد منها 
�أحجام  �أكثر من مترين ون�صف المتر. وكانت  �أكثر، وقطرها  �أو  ارتفاع متر ون�صف المتر، 
ال�صفرية تقا�س بعدد حلقاتها، فالكبير منها له ثماني حلقات؛ لكي يتمكن من حملها ثمانية 

رجال، وكلما �صغر الحجم قل عدد الحلقات.)64(

الدست: 

المنا�سبات  في  الكبيرة،  اللاوئم  لإعداد  ي�ستخدم  الأحمر،  النحا�س  من  �ضخم  وعاء 
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الاجتماعية كالأعرا�س والم�آتم وال�صلح الع�شائري.)65(

الحلة )القدر النحاسي(: 

وعاء نحا�سي �أكبر من الطنجرة و�أ�صغر من الد�ست، وفوهتها �أ�ضيق قليلًا من قاعدتها، 
ت�ستخدم لطهي الطعام، وت�سخين الماء للحمام او الغ�سيل، ول�سلق البرغل، وعمل المربيات. 

وهي ب�أحجام متعددة.)66(

صناعة اطباق القش :

�إن حرفة الق�ش من الحرف ال�شعبية الفنية العريقة المنت�شرة في فل�سطين، وكانت تحظى 
�أدوات منزلية من الق�ش مختلفة  باهتمام خا�ص لدى القرويين، وتن�سج المر�أة الفل�سطينية 
الأخرى،  المنزلية  وللأغرا�ض  وللزينة،  والثمار  الحبوب  نقل  في  لا�ستعمالها  الا�ستعمال؛ 
والقبعة والجونة والمهفة وغيرها. وهناك  والقوطة  ال�صينية،  �أو  الطبق  الأدوات  ومن هذه 
قطع من الق�ش تعود �إلى خم�سين عاماً ،وهي غاية في الدقة من حيث الت�صاميم وا�ستخدام 
الألوان ومزجها و�صناعتها ، ولم تكن خامة ق�ش القمح هي الخامة الوحيدة الم�ستخدمة في 
�إعداد �أعمال الق�ش ، بل هناك �أطباق ت�صنع من �سعف النخيل و�سلال م�صنوعة من �أغ�صان 
�أطباق الق�ش اختلافاً كبيراً، وتتنوع الزخارف الم�ستخدمة فيها  �أحجام  الزيتون، وتختلف 
فهي خطوط منحنية متلاحقة تبد�أ من و�سط الطبق، وتنطلق �إلى �أعلى تبعاً لات�ساع الطبق، 

وقد تتقاطع هذه الخيوط احياناً لت�شكل ا�شكالًا هند�سية متنوعة. )67(
العليا من �ساق  ال�سلامة  الن�ساء ب�أخذ  البيادر تقوم  القمح وتجميعه على  بعد ح�صاد 
حين  �إلى  رزم  في  وتحزم  البي�ضاء،  الطويلة  ال�سلاميات  وتختار  ال�سنبلة،  قطع  بعد  القمح 
بنقع  المنزلية  الأدوات  �صناعة  وتتم  )التق�شي�ش(  القرى  في  العملية  هذه  )وت�سمى  الحاجة 
وتقوم   ، ب�ألوان �صناعية  الرغبة  ب�ألوان مختلفة ح�سب  بع�ضه  ي�صبغ  وقد  الماء،  الق�ش في 
الق�شة  الغليط، وت�ستعمل المخرز لإدخال  الق�ش  الق�ش حول حزمة �صغيرة من  بن�سج  المر�أة 
الجديدة وربط الأدوار الحلزونية بع�ضها ببع�ض؛ لت�شكل في النهاية �إحدى الاواني التي كانت 

ت�صنع من الق�ش مثل الطبق او القبعة او الترويج او الجونة ... )68(.

صناعة الأطباق

ويطلق عليها )ال�وصاني( ومفردها �صينية. وتبد�أ عملية ت�صنيعها ب�أن تقوم المر�أة بعقد 
مجموعة من الق�ش قد لا تزيد على �أربعة �إلى خم�سة، بدائرة قطرها 1�سم- 1.5�سم ثم تبد�أ 
بعد ذلك بثني الق�ش حول هذه العقد ب�شكل دائري وهذا ما ي�سمى بدور ال�صينية، وتتم العملية 
ب�إحداث ثقب �صغير بو�ساطة )المخرز( و�إدخال الق�شة فيه ثم ثنيها ب�شكل دائري، وبدوائر 
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�إلى الح�شوة وتبد�أ بالأخرى. وتقوم المر�آة خلال  النهاية فت�ضمها  �إلى  مترا�صة حتى ت�صل 
�أ�شكالا هند�سية جميلة.  قدرتها ومهارتها مخرجة  الأطباق ح�سب  بتلوين  والدراية  الدربة 
�إلى  الطبق  تراه منا�سباً، وقد ي�صل قطر  الذي  الطبق بالحجم  العملية حتى ي�صبح  وت�ستمر 
70�سم. وعند الانتهاء تقوم بع�ض الن�وسة بختم الطبق �أي �إنهاء ت�صنيعه بقطعة �صغيرة من 
يبقى متما�سكاً. ومن  6�سم حتى  4�سم-  للطبق بطول  الرئي�س  الدور  نهاية  القما�ش تحفظ 
الن�ساء من تزين الدور الأخير كاملا بالقما�ش فتقوم بتثبيت قطعة القما�ش عليه بو�ساطة 

الخيط والإبرة لتحافظ عليه من التلف لأطول مدة من الزمن.
3�سم  بارتفاع  �صغيراً  مثلثاً  الطبق  من  الأخير  الدور  في  ت�شكل  �أن  المر�أة  تن�سى  ولا 

تقريباً لي�ستخدم )كعلاقة( للطبق على الحائط.
ت�ستخدم الأطباق الكبيرة الملونة عادة لتقديم الطعام عليها لل�ضيوف �أو في المنا�سبات، 
ولكن المر�أة ت�صنع �أطباقا غير ملونة في الغالب، وبحجم �صغير قليلا؛ كي ت�ستخدم في البيت 

وب�شكل دائم وت�سمى ال�وصاني. )69(
وكان اهتمام المر�أة في منطقة جنين والجليل بن�سيج الق�ش اهتماماً كبيراً كونه عن�صراً 

�أ�سا�سياً في الأدوات المنزلية ال�شعبية . )70(

المهفة: 

�إلى   20 من  قطرها  يبلغ  �إذ  �صغير،  بحجم  ولكنها  الأطباق،  من  نوع  وهي 
لت�ساعد  �سم؛   6  -  5 بطول  ال�وصف  من  خيوط  منها  الأخير  الدور  في  ويثبت  22�سم. 
هذه  تلوين  في  المر�أة  وتجتهد  الغاية.  لهذه  المهفة  ا�ستخدام  عند  الهواء  تحريك  على 
المهفة. ا�ستخدام  عند  به  لتم�سك  جميل؛  ب�شكل  مقب�ضاً  منها  جهة  في  تثبت  كما   المهفة، 

وكثيرا ما تثبت في و�سط المهفة مر�آة �صغيرة قطرها حوالي 7 �سم ت�ستخدمها المر�أة عادة 
عندما تكتحل �أو تتزين.)71(

القُبْعَه

وتلفظ ب�ضم القاف وت�سكين الباء وفتح العين. وهي وعاء ي�ستخدم لحفظ المحا�صيل 
ونقلها �أو �أي مواد �أخرى وت�صنع من الق�ش.

تبد�أ المر�أة ب�صناعتها بطريقة �صناعة الطبق نف�سه، وعندما ت�صل �إلى الحجم المنا�سب 
الق�ش حتى ت�صل  ببناء الحافة الجدارية من  لها. وت�ستمر  دائري  بت�شكيل حافة جدار  تبد�أ 
�إلى ارتفاع منا�سب، ثم تختم دور النهاية كما تفعل في الطبق. وغالبا ما يكون قطر القبعة 

20�سم. و�أكثر القبع ما ت�صنع ملونة مزخرفة. 25�سم تقريباً وارتفاعها 
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)72( وكانت الأ�سرة الريفية ت�ستعمل القُبْعَة والطبق في عملية �إعداد الخبز والطعام )73(.

الُجونَة:

ت�صنع بطريقة �صنع القبعة نف�سها، ولكنها تمتاز بكبر حجمها وتت�سع �إلى حوالي 30 
- 40 كغم من القمح، و�أكثر الجون ما تعمد المر�أة �إلى �إحاطتها من الخارج بجلد الماعز �أو 

البقر حفاظاً عليها من التلف، وكي تخدم �أطول فترة زمنية ممكنة. )74(
و�شقح  والتين  العنب  تجفيف  ومنتجات  الحبوب  خزن  في  ت�ستخدم  الجونة  وكانت 

البندورة المجففة )75(

الترويج:

بك�سر التاء، وهو بموا�صفات القبعة نف�سها ولكنه بحجم �صغير �إذ يبلغ قطره 15 �سم 
تقريباً وارتفاع جداره 7 - 10 �سم، وي�ستخدم كمكيال للدقيق، ويحمل فيه الدقيق الم�ستخدم 

عند عملية �إعداد الخبز في الطابون. )76(

طبق: 

القمح، وي�ستعمل لأغرا�ض عدة، منها ما ي�ستعمل كغطاء وعاء  وعاء ي�صنع من ق�ش 
الخبز  طبخ  ويكون  الفرن،  من  خروجه  عند  عليه  الخبز  لو�ضع  ي�ستخدم  ما  ومنها  العجين 
عادة �أ�سمك من غيره، وبع�ضها ي�ستعمل للزينة فيعلق على الجدران، ويكون هذا النوع ملوناً 
بالأ�صباغ المختلفة، �أما طبق الخبز والعجين فيكون خالياً من الأ�صباغ وي�ستعمل لتناول 

الطعام عليه. )77(

حَصَيرة:

ال�وصف.  من  الم�صنوع  الفرا�ش  فوقه  يفر�ش  ثم  الأر�ض  على  يو�ضع  للأر�ض  فرا�ش 
ت�صنع الح�صيرة من ق�ش ي�سمى ))الورقة(( ينمو على جوانب الأنهار، وهو نبات طويل ال�ساق 

وت�سمى الح�صيرة الم�صنوعة منه �صناعة محلية )78(.
البيوت  في  اليوم  ا�ستعمالها  يمكن  التي  المهمة  الريفي  الأثاث  قطع  من  وهي 

والفنادق. )79(

صناعة المكانس: 

البيت،  النت�ش » لا�ستعمالها في تكني�س �ساحات   « الن�ساء ت�صنع المكان�س من  كانت 
ال�سنام:  وحظائر الأغنام والأبقار. اما المكان�س الم�ستعملة لداخل البيت فت�صنع من نبات 
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وهو نبات بري ناعم من العائلة النجيلية )80(.

سَلّ : 

من  بعد تجريدها  الخروب   �شجر  �أغ�صان  �أو  ال�سري�س  �شجر  �أغ�صان  من  ي�صنع  وعاء 
المتخ�ص�صات  الن�ساء  تقوم  ثم  طرية  ت�صبح  حتى  الماء  في  الاغ�صان  هذه  تنقع  الأوراق، 
ب�صناعة ال�سلا�سل ب�صنعها، وي�ستعمل لحفظ التين وخزن الب�صل، ولنقل التين والحم�ضيات 

من البيارات �إلى �أماكن تغليفها. )81(

السلال :

ا�ستخدم البو�ص في �صنع ال�سلال باتباع �أ�سلوب الن�سيج و�أ�سلوب اللف ، وينقع البو�ص 
فيها  ينمو  التي  الاغوار  منطقة  ال�سلال، وخا�صة في  منه  وت�صنع  ا�ستعماله  قبل  الماء  في 

البو�ص. وت�ستعمل ال�سلال لنقل الحبوب والخ�ضار والفواكه، وتخزين المواد الغذائية . )82(

صندوق: 

قطعة اثاث ت�صنع من الخ�شب وت�ستعمل لحفظ الملاب�س ت�شتريه العرو�س �ضمن جهازها 
وت�ضع فيه ملاب�س العر�س، وله باب يغلق بقفل. )83(

الباطية أو الكرمية: 

فيه،  الخبز  وو�ضع  للعجن  ي�ستعمل  كان  ال�شكل،  م�ستدير  الخ�شب  من  �إناء  الباطية 
و�أحيانا لو�ضع الطبيخ فيه للأكل، وهو جزء �أ�صيل من تراث فل�سطين، كان ي�صنع من جذع 
�شجرة، يجوف من الداخل، ويتم تحويره من الخارج ب�شكل دائري يت�سع من الأعلى وي�ضيق  
من الأ�سفل، وي�شذب كي ي�صبح ملم�سه �أمل�ساً. وهو ب�أحجام عدة ؛ كي يتنا�سب مع عدد �أفراد 
العائلة، �أو عدد ال�ضيوف. وكانت الباطية ت�ستخدم في المنا�سبات الاجتماعية؛ فتقدم فيها 
المنا�سف )الرز باللحم واللبن( لل�ضيوف، كما كانت ت�ستخدم لعجن الطين، ول�صنع المفتول. 
ويوجد منها �أحجام عدة، الكبيرة والمتو�سطة وال�صغيرة، وي�سمى الوعاء الخ�شبي الأ�صغر من 

الباطية بـالكرميّة . )84(

سِعْن :

لخ�ض  ي�ستعمل  تمزيق  ودون  كاملًا  ي�ؤخذ  �صغير،  عجل  �أو  غنمة  جلد  عن  عبارة  هو 
الحليب �أو اللبن وف�صل الزبدة عنه . )85(

غزل الصوف : 
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كان الفلاحون يغزلون �أ�وصاف الغنم بو�ساطة المغزل اليدوي، ثم تن�سج هذه الخيوط 
بال�سنارة )86(.

أدوات تستخدم للإضاءة :

سراج :

في  حفرة  خلال  من  الحجر  من  البداية  في  �صنع  وعاء  من  ويتكون  للإ�ضاءة  و�سيلة 
قطعة من الحجر البازلت ب�شكل دائري او م�ستطيل، وبحجم كف اليد، نحت في �إحدى حوافّه 
العليا قناة �ضيقة بمثابة مكان و�ضع الفتيلة، ويكون طرف منها في الزيت، والطرف الثاني 
على حافة ال�سراج، وتكون فيه ال�شعلة، ثم تطورت �صناعته، وا�ستعي�ض عن الحجر بالمعادن 
والزجاج، ف�أ�صبح يتكون من علبة معدنية �أو زجاجية لها غطاء، وفي و�سط الغطاء يوجد 

فتحة يدخل منها الفتيل بداخل العلبة .)87(

المصباح - لمبة الكاز – اللامظة: 

وهذه الأدوات كانت ت�ستعمل قديما للإ�ضاءة، وهي عبارة عن قاعدة دائرية لتخزين 
بمرور  ي�سمح  منف�صلتين،  قطعتين  من  يتكون  رقيق  معدني  تاج  يعلوها  )الكاز(  الوقود 
�شفافة  رقيقة  زجاجة  فيه  تو�ضع  دائري  مجرى  على  ويحتوي  للا�شتعال،  اللازم  الهواء 
وتتو�سط  عليها.  التاج  لتركيب  م�سنَّنة  فتحة  القاعدة  ويتو�سط  لتنظيفها.  فكّها  يمكن 
�إ�شعاله،  يتم  �صغير  جزء  منها  ويبقى  الكاز  في  ال�سفلي  طرفها  ينغم�س  فتيلة  التاج 
الإ�ضاءة.)88( �شدة  وتزيد  ال�شعلة  �إطفاء  من  الهواء  فتمنع  التاج  فوق  الزجاجة   وتو�ضع 

الفانو�س �أو القنديل: 
كان ي�ستعمل قديًما للإ�ضاءة، وهو عبارة عن قاعدة دائرية لتخزين الوقود )الكاز(، 
تتو�سط  وزجاجة  فتيلة  على  ويحتوي  الزجاجة،  لتثبيت  طوليان  مقب�ضان  بها  يحيط 

المقب�ضان. وكان البدو ي�ستعملونها حين الخروج ليلًا.)89(

لقس أو لوكس :

من  بكثير  �أ�شد  �إ�ضاءة  يعطي  للفانو�س،  متطورة  مرحلة  »لوك�س« وهو  ا�سمه  يلفظ 
الفانو�س، وي�ستخدم بديلًا للإ�ضاءة عند انقطاع التيار الكهربائي. )90(

الأجران والمدقات :

ا�ستعمل الإن�سان  الأجران والمدقات البازلتية؛ لطحن الحبوب البرية منذ زمن طويل، 
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وهذا يدل على تطور كيفية تناول الطعام، وت�سهيل طهيه وتناوله.)91(

جرن الكبة :

�سم،   30 قطره  دائري  تجويف  يتو�سطها  �أ�سطواني  �شكل  ذات  كبيرة  حجرية  كتلة  هو 
ي�ضيق بالأ�سفل �إلى نحو 20 �سم؛ �أي تكون قاعدة التجويف �أ�ضيق من فوهته، وله حواف 
جميلة ال�صنع و�سميكة. قاعدته �سميكة م�سطحة لتحكم توازنه على الأر�ض. ا�ستخدم قديماً 

ل�صنع الكبّة وطحن اللحمة لعمل الكفتة. )92(

طاحونة حجرية:

وكان  الما�ضي،  في  النا�س  لدى  البيت  في  رئي�سة  �أداة  )الجارو�شة(  الطاحونة  كانت 
ربة  كانت  يوم  كل  ففي  اليومي.  خبزهم  تهيئة  في  كبيراً  اعتماداً  عليها  يعتمدون  النا�س 

البيت تطحن وجبة من الحبوب ثم تعجنها وتخبزها. )93(
ت�صنع الطاحونة من ال�صخر على �شكل فلقتين دائريتين تو�ضعان فوق بع�ضهما بع�ضاً. 
وفي الفلقة ال�سفلى يوجد وتد حديد يخرج من الفلق العليا من خلال فتحة دائرية في و�سطها، 
والفتحة  الفرا�شة،  ت�سمى  الو�سط  من  ومثقوبة  م�ستطيلة  قطعة خ�شب  الوتد  هذا  ويدخل في 
الدائرية ت�ستعمل لإدخال الحبوب بين فلقتي الطاحونة، وللطاحونة يد من وتد خ�شبي مثبت 
في الفلقة العليا من الطاحونة، ويقوم بتحريك الطاحونة بعد �إدارتها او تحريكها بو�ساطة 

اليد الب�شرية، وبالتالي تدور الفلقة العليا من الطاحوة فوق الحبوب فتطحنها . )94(

الصابون البلدي :

ي�صنع من زيت الزيتون وال�وصدا الكاوية ) القطرونة ( حيث يغلي الماء، وي�ضاف اليه 
ال�وصدا حتى يذوب، ثم ي�ضاف �إليها الزيت وهي على النار مع ا�ستمرارية التحريك ، وتكون 
ن�سبة الزيت حوالي %30 تقريباً ، وبعد �أن يتجمد الزيت يرفع عن النار، وي�سكب ثم يق�سم 

بعد جفافه �إلى �ألواح )95(.

الجاعد :

ال�شتاء  ي�صنع الجاعد من جلد ال��ضأن بعد دباغته، بحيث ي�ستعمل للجلو�س عليه في 
بجانب النار وفوق الفر�شة عند النوم؛ ليعطي الدفء )96(.

القربة :

ت�صنع من جلد الماعز كانت ت�ستعمل قديماً بدل الجرة ال�صغيرة والتنكة؛ لجلب الماء 
من العين )97(. �أو من ابار الجمع
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خابية : 

خزّان ي�صنع من الطين الأحمر الذي يعرف با�سم )�سمكة حماء( يبنى على �شكل خزان 
الماء، وله باب عند القمة؛ لي�صب القمح  من خلاله �إلى داخل الخزّان، وله باب �آخر و�صغير 
�أخذ القمح؛  �أ�سفله ي�سمى الزرزورة، وهو على �شكل دائرة �صغيرة يفتح عند الرغبة في  في 
من  رطل  مائة  الخابية  وت�سعُ  القما�ش،  من  بقطعة  يغلق  ذلك  وبعد  مهرولًا،  القمح  فينزل 

القمح، وقد �صممت خ�صي�صاً لخزن الحبوب .)98(

طبلية:

طاولة من الخ�شب ذات ارجل ق�صيرة ترتفع عن الأر�ض نحو 30�سم �سطحها دائري او 
مربع ، تو�ضع عليها اطباق الطعام والخبز والماء عند تناول وجبات الطعام )99(

الخاتمة : 
التراث ال�شعبي علم يُدر�س الآن في كثير من الجامعات والمعاهد؛ لذا ف�إن الاهتمام به 
يجب �أن يكون من الأولويات الملحة على �أجندة جامعاتنا ومعاهدنا الفل�سطينية؛ لإنقاذه 

من الاندثار وال�سرقة والافتراءات والد�سائ�س التي تحاك �ضده.
التراث هو �أ�سا�س الح�ضارة والمدنية وهو خير �شاهد على منجزاتها، ويبقى �إثراً يدلل 
على هذه الح�ضارة والمدنية. و�إن الأمم وال�شعوب التي تحافظ على تراثها تعد في ال�صفوف 

الأولى عالمياً، �أي انه كلما زادت ثقافة ال�شعوب وتقدمها زاد احتفاظها بتراثها.
يجب على الجميع الحفاظ على هذا التراث الجميل وهذه ر�سالة لمن يخجلون من تراثهم 
ويودون دثره ، فهذا الموقف من التراث بمثابة الان�سلاخ من الجلد؛ لان هذا التراث هو الذي 

يحدد هوية ال�شعوب و�أ�صالتها.
 �إن م�ؤ�س�سات ال�سلطة الوطنية الفل�سطينية مطالبة بتبني م�شروع وطني لحماية �أدوات 
�إبداعية  خطوات  طريق  عن  العالمي  العام  للر�أي  و�إبرازها  والتزييف،  الاندثار  من  التراث 

جديدة؛ لأن المعركة التراثية مع الاحتلال حامية، ولا تقل خطورة عن احتلال الأر�ض. 
هذه الأدوات تدل على تجذّر الإن�سان الفل�سطيني في �أر�ضه على مر الع�وصر، وتعطي 

درو�ساً وعبراً للأحياء على مر الزمان.
الإن�سان  التي من دونها ي�صبح  الركائز  �أهم  و�أحد  الإن�سان  لهوية  التراث هو المكمل 
كالري�شة في مهب الريح. ويقول المثل الفل�سطيني » من لا ما�ضي له لا حا�ضر له ». وهو 
م�صدر للفخر بح�ضارات الأجداد، وبالتالي يجب الحفاظ عليه من الطم�س وال�ضياع وال�سرقة 
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الأغنية الشعبية في المواسم الزراعية 

أ.د. عمر عتيق
أستاذ دكتور اللغة العربية / بلاغة ونقد/ جامعة القدس المفتوحة / جنين.

ملخص:
�أهمية  عن  بالك�شف  فاعتنى  التمهيد  �أما  محاور.  وثلاثة  تمهيد  على  الدرا�سة  تتوزع 
الأغنية ال�شعبية في تج�سيد ثقافة العمل الجماعي في الموا�سم الزراعية. و�إبراز خ�وص�صية 
الأغنية ال�شعبية في التراث ال�شعبي. والخ�صائ�ص الأ�سلوبية للأغنية ال�شعبية. وعاين المحور 
الأول الأغنية ال�شعبية في موا�سم الح�صاد من حيث البعد النف�سي والوجداني، وخا�صة �أغاني 
 . �أغاني الح�صاد  ، والبعد الاقت�صادي في  ، و�أدوات الح�صاد  ، و�أغاني الحث والن�شاط  الغزل 
واخت�ص المحور الثاني بالأغنية ال�شعبية في مو�سم الزيتون ، ونبه �إلى البعد الديني المقد�س 
�أغاني  وعاين  الزيتون.  قطف  �أغاني  في  والاجتماعي  النف�سي  البعد  وحلل  الزيتون.  ل�شجرة 
الحثِّ على العمل . و�أ�شار �إلى �أنواع ثمار الزيتون في الأغنية ال�شعبية . ور�صد م�صطلحاتٍ 
ال�شعبية في  الأغنية  الثالث على  الزيتون. واقت�صر المحور  �أغاني مو�سم  و�أدواتٍ وردت في 

مو�سم ال�سم�سم. 
الكلمات المفتاحية : مو�سم ، ح�صاد ، �أدوات ، الزيتون ، ال�سم�سم .

The Folkloric Song in the Agricultural Seasons
Prof. Omar Ateeq

Abstract:

The study is divided into a preface and three sections. In the preface, 
the role of traditional songs in highlighting group work as a cultural 
aspect of agricultural seasons, the particular status of traditional songs in 
popular heritage, and the stylistic characteristics of traditional songs are all 
addressed. In the first section, the psychological, sentimental and economical 
aspects of traditional songs in harvest seasons are pointed out, particularly 
flirting and courting, work motivation, and harvest tools songs. Then in 
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the second section, the light is shed on each of traditional songs for olive-
picking seasons in reference to the religious view of olive trees as sacred, the 
psychological and social aspects of olive-picking songs, work motivational 
songs, types of olive fruit referred to in traditional songs as well as terms and 
tools mentioned in these songs. The third section; however, is limited to the 
traditional songs in sesame harvest season.

Key words: Season, harvest, tools, olive, sesame.

تمهيد
يتجلى في  الذي  الجماعي  العمل  الانتماء في  ثقافة  الزراعية  ال�شعبية  الأغنية  تج�سد 
قطف  مو�سم  في  الكثيرة  العاملة  الأيدي  �إلى  تحتاج  التي  الزراعية  المحا�صيل  جني  �أثناء 
الزيتون   بطقو�س )العونة( ، وح�صاد القمح. وتختزل كلمات الأغنية الزراعية البعد النف�سي 
والوجداني بين الأر�ض والإن�سان . وتحر�ص الدرا�سة على الك�شف عن البعد النف�سي للأغنية 
ال�شعبية التي تُ�سهم في تخفيف الأعباء الج�سمية التي يعاني منها الفلاح في الموا�سم الزراعية 
، وعن البعد الاقت�صادي الذي يتمثل باعتماد المزارع على موا�سم المحا�صيل الزراعية في 

مواجهة تحديات تكاليف الحياة الاجتماعية .
وتر�صد الدرا�سة الم�صطلحات الزراعية في الأغنية ال�شعبية ، نحو م�صطلحات ح�صاد 
القمح ، وم�صطلحات موا�سم الزيتون وال�سم�سم وغيرهما من الموا�سم ، وتحفل الدرا�سة ب�أ�سماء 
الأدوات الزراعية التراثية التي ترد في الأغنية ال�شعبية ، ولهذا ت�شكل الدرا�سة معجماً لغوياً 

زراعياً  للم�صطلحات والأدوات الزراعية في الأغنية ال�شعبية . 
على  يتوزع  ومتكاملًا   ومتناغماً  متنوعاً  ن�سيجاً  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  وي�شكل 
الن�سيج كله عن علاقة الإن�سان بالمكان  الأ�شكال التراثية المادية والأدبية الفنية ، ويعبر 
. ولكل نوع من  التي تميزه عن غيره  من المجتمعات  الوطنية  الهوية  ، ويج�سد   ) )الوطن 
الحكاية  الإيقاعية عن  بخ�صائ�صها  ال�شعبية تمتاز  فالأغنية  ؛  مزايا خا�صة  التراث  �أنواع 
ال�شعبية ، وكذلك نجد التفرد والتميز في �أنواع الزجل ال�شعبي . وعلى الرغم من وجود المزايا 
الخا�صة لأنواع التراث ف�إن التراث كله يعد ثقافة واحدة وموحدة  تحدد الهوية الوطنية ، 
وتج�سد العلاقات الاجتماعية ، وتر�سم التعالق بين الإن�سان والأر�ض ، وتك�شف عن الحاجات 

الفطرية للإن�سان .
ولكل �أمة موروث تراثي تعتز به ، وتحفل به الذاكرة الجماعية، وتحر�ص على تدوينه 
خ�شية الن�سيان وال�ضياع. وتتكون ثقافة �أي �أمة من ركيزتين مهمتين: �أحدهما �شفوية، م�أثورة 
بين النا�س، وتتناقل وت�ستمر عبر الذاكرة والنقل ال�شفوي، وتمثل مادة البحث الفولكلوري. 
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والثقافة ال�شعبية للمجتمع ، وهي مدونة وم�ؤر�شفة ، وتمثل مادة البحث التاريخي« )1( 
وا�ستئنا�سا بما تقدم، ف�إن »التراث ال�شعبي هو النتاج العفوي الجماعي المعبر عن �شعور 
�أبناء ال�شعب وعواطفهم وحاجاتهم و�ضمائرهم عامة , وينتقل من جيل �إلى جيل .)2( ومن 
المرجح �أن بع�ض الأغاني لم يُكتب لها الانت�شار لأ�سباب عدة ، فالأغنية التي تقت�صر على 
�أفراد محددين لا  تتناقلها  الأل�سن ، ولا تحفظها الذاكرة الجماعية ، كما �أن بع�ض الأغاني 
تظهر  �أغنية  كل  لي�ست  و«    . �إلى جيل  والانتقال من جيل   ، ال�شفوية  الرواية  لها  تتوافر  لا 
للوجود يُكتب لها ال�شيوع ، فالأغاني ال�ضعيفة ، و�أغاني المنا�سبات العابرة تنقر�ض ب�سرعة 
التي تحظى بتجاوب �شعبي قوي، ف�إنها تُطبع ذاتها في  �أما الأغاني   ، الن�سيان  ، ويطويها 
ذاكرة ال�شعب ، والأغاني التي تعالج العواطف الإن�سانية الخالدة تجد طريقها  للخلود وت�صبح 
�أكبر  انت�شارها كانت  �سعة  لها مبدع، ولكن  الأغنية كان  �أن  البدهي  .)3( ومن  للأمة  تراثا 
من مبدعها نف�سه، فظلت الأغنية وذهب الم�ؤلف طيَّ الن�سيان)4(. ويتفق المهتمون بالتراث 
با�سمه،  المادة  �أو م�ؤ�س�س معروف ترتبط  لها م�ؤلف  لي�س  الفولكلور  �أن مادة  ال�شعبي على 
ولي�س له حقوق الم�ؤلف �أو المبتكر، بل �إن مادة الفلكلور ملك للجماعة ورثتها من الأجيال 
�أن الفولكلور تعبير عفوي عن ال�ضمير  ال�سابقة دون معرفة م�صدرها الأ�صلي. وهذا يعني 
الجمعي وال�شخ�صية الجماعية لذلك المجتمع، وينمو ويتطور ويتغير ويموت ح�سب التغيرات 
والتبدلات التي تطر�أ على هذا ال�ضمير الجمعي وال�شخ�صية الجماعية، ولي�س ا�ستجابة لرغبات 

الأفراد �أو قراراتهم. )5( 
وتعد الأغنية ال�شعبية جزءا من الفلكلور الفل�سطيني. ومن �أهم الموا�صفات التي ي�شترطها 
العلماء في مادة الفلكلور هي �صفة القدم، ولكن لن ي�ستطيع �أحد �أن يحدد العمر الذي يجب 
المواد، كبع�ض  �أن بع�ض  المتفق عليه  يتوافر في مادة ما حتى ت�صبح فولكلوراً,.  من  �أن 
الأغاني ال�شعبية مثلا، قد ت�صبح فولكلوراً خلال �سنوات قليلة �إذا لاقت قبلًاو وانت�شاراً كبيراً،  
وتفاعل معها �أفراد المجتمع ولاقوا فيها �أداة منا�سبة للتعبير عما يجي�ش في نفو�سهم. لذلك 
يمكننا �أن نقول :  لي�س هناك حد زمني مطلق للفلكلور، ولكن قدم مادة ما يزيد من �إمكانية 

ت�صنيفها كمادة فولكلورية. )6( 
معها    ويتفاعل  والتراكيب،   واللفظ  المعنى  في  بب�ساطتها  ال�شعبية  الأغنية  وتتميز 
�أبناء ال�شعب  بمختلف م�ستوياتهم  الفكرية. وتعالج  المو�وضعات التي تهم ال�شعب ،  ففيها 
الو�صف والمدح والفخر والرثاء والهجاء،  وتعك�س الأغاني ال�شعبية الفل�سطينية حب الوطن 
ال�شعبية،  الأغاني  من  مزايا خا�صة تميزها عن غيرها  العمل  الاحتلال.)7(ولأغاني  ورف�ض 
فهي لا ت�صلح �إلا للعمل ،فلا ت�صلح للمنا�سبات الاجتماعية الأخرى . وتت�ضمن �أغاني العمل 
ف�إيقاعها  البدنية،  الحركة  بالعمل. وتلائم  المت�صل  بالإنتاج  وتوجيهات خا�صة  �إر�شادات 



181موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

تقت�ضي  التي  الأعمال  �إيقاعها �سريعاً مع  وي�أتي   ، الهادئ  البطيء  العمل  بطيئاً مع  ي�أتي 
ال�شعر  بحور  من  بحر  على  يعتمد  معين  مو�سيقي  نمط  �أغنية  ولكل   )8(. الحركة  في  �سرعة 
الف�صيح، �أو على البحور الممتزجة. وقد يخرج المغني ال�شعبي عن القاعدة العرو�ضية �أحيانا.
)9( ولو تتبعنا �سمات �أغاني العمل التي تميزها عن �وساها لألفيناها تقترب من ال�سمات التي 

تطبع الأدب ال�شعبي عامة.)10( 
وتحر�ص الدرا�سة على الإجابة عن الأ�سئلة الآتية :

هل تعّرب الأغنية ال�شعبية عن ثقافة الانتماء للأر�ض والعمل الجماعي؟ ●●
ما ال�سمات اللغوية والأ�سلوبية للأغنية ال�شعبية؟●●
كيف �وصرت الأغنية ال�شعبية البعد الوجداني العاطفي في الموا�سم الزراعية؟●●
هل يُ�سهم �إيقاع الأغنية في الحثِّ على العمل في الموا�سم الزراعية؟●●
هل ت�شكل الأغنية ال�شعبية معجماً تراثياً للأدوات والم�صطلحات الزراعية؟●●
كيف �وصرت الأغنية البعد الاقت�صادي للمزارع الفل�سطيني؟ ●●

الأغنية الشعبية في مواسم الحصاد

البعد النفسي والوجداني: 
�أغاني الغزل:◄◄

تعبر الأغنية ال�شعبية في الموا�سم الزراعية عن العاطفة الإن�سانية ، وهي عاطفة فطرية 
عفوية ي�وصر بها الرجل عاطفته تجاه المر�أة . ولا يتعار�ض هذا الأمر مع ثقافة المجتمع 
�أقرب �إلى الغزل العذري في  الزراعي المحافظ ، لأن كلمات الأغنية لا تخد�ش الحياء ،فهي 
العاطفة  ي�وصر  الذي  ال�شعر  �أو  الأغاني  من  يخلو  ب�شري  مجتمع  يوجد  ولا   . العربي  ال�شعر 
�أن المجتمع الإ�سلامي في عهد الر�وسل الكريم لم  المتبادلة بين الرجل والمر�أة . ولا يخفى 
يخل من ال�شعر الغزلي الذي كان يُ�سمى » ن�سيبا » في مطالع الق�صائد ، ومن �أ�شهر الق�صائد 
التي بد�أت بالغزل)الن�سيب ( في ح�ضرة الر�وسل عليه ال�سلام ق�صيدة )بانت �سعاد ( ، وعليه 

ف�إن الغزل في الموا�سم الزراعية ين�سجم مع الحاجات الفطرية في العلاقات الاجتماعية . 
ومن المقطوعات الغزلية في مو�سم الح�صاد :

���اداتْ ح�صِّ ي���ا  �أكر�ب�  والله 
���اداتْ ح�صَّ ي���ا  �أكر�ب�  والله 

���كلاتْ �شِّ ْ ِمل البُ���كَلْ  ���ّمياتِ  و
لْمخَ���رزاتْ ال�شب���كْ  ويّم���اتِ 

وتت�صف كلمات الأغنية بالعفِّة ، لأن الغزل يتعلق بالمظهر الخارجي للمر�أة ، ولا يتعلق 
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المر�أة  �شعر  �سك  التي ُمت  « البكل  بـ«  الح�صاد  الفلاح  �إعجاب  تعبير عن  ،فالأغنية  بمفاتنها 
وتزينه . ومن المرجح �أن » ال�شبك« في الأغنية هو غطاء الر�أ�س بدليل ارتباطه بالخرز الذي 
لنف�سه  يغني  الّح�صاد  الفلاح  �أن  الأول:  باتجاهين؛  الغزل  مقطوعة  ت�أويل  ويحتمل  يزينه. 
و�إن  العمل.  في  ت�شاركه  التي  المر�أة  ت�سمعه  كي  يغني  اد  الح�صّ �أن  والثاني:  وطربا.  ت�سلية 
العمل  يُ�ضاعف من طاقة  الغزلية  للمقطوعة  الوجداني  الأثر  ف�إن  الثاني،  الت�أويل  هذا  �صح 
في الح�صاد ب�سبب التفاعل الوجداني مع كلمات الأغنية ؛ �إذ �إن الإجهاد الج�سمي يتحول �إلى 

توهج الم�شاعر التي تُن�سي الإجهاد البدني . 
�أغاني الحث والن�شاط ◄◄

 يجمع مو�سم الح�صاد بين التفا�ؤل بالخير الوفير، وال�شعور بالتعب والمكابدة؛ فالمزارع 
ينتظر مح�وصل القمح كي يح�صل على ما يكفيه عاماً كاملًا، �أو يبيع ق�سما منه كي ي�شتري 
حاجاته المعي�شية. وفي المقابل ف�إن مو�سم الح�صاد ي�أتي في ف�صل ال�صيف الحار، لذا ي�شعر 
المزارع بالتعب والإجهاد في �أثناء جني المح�وصل بالو�سائل البدائية . ولا يخفى �أن الترانيم 

والأغاني تُ�سهم في تخيف المعاناة في �أثناء العمل.
ن�ش�أ الغناء ال�شعبي القديم ب�أنواعه المختلفة م�صاحباً للعمل؛ لأن الإيقاع المنظم في 
العمل وتن�سيقها.  انتظام حركة  �أو الجماعي ي�ساعد على  الفردي  العمل  �أثناء  الأ�وصات في 
العمل  ت�شجيع  �إلى  ي�ؤدي  ما  وال�سريعة،  الق�صيرة  اللحنية  بالجملة  العمال  �أغاني  وتتميز 

والت�سرية عن النف�س.)11( 
وفن  المزارع،  معاناة  تخيف  �إلى  تُف�ضي  التي  ال�شعبية  الأغنية  بين  المقاربة  ويمكن 
الحداء في ال�شعر العربي الف�صيح القديم ؛ �إذ يرى بع�ضهم �أن الحداء م�أخوذ من �شعر الحادي 
الذي كان ي�وسق الإبل في ال�صحراء ، وكان يُن�شد كلاماً موقعاً على بحر الرجز كي يُ�سلي 
نف�سه ، وي�ست�أن�س وهو يقطع ال�صحراء القاحلة ، وزعم بع�ضهم �أن �وصت الحادي كان ي�ؤدي 

�إلى ن�شاط النوق التي ت�سير في القافلة . 
ومن الأغاني ال�شعبية التي ت�وصر عناء المزارع في �أثناء الح�صاد :

يا ريتني غيمة و�أردِّ ال�شمِ�سْ عنكُو
والاَّ مطرْ �صيفْ و�أردَّ الربيعْ �إلكُو

ت�وصر كلمات الأغنية ال�سياق الزمني لمو�سم الح�صاد الذي يحين في ال�صيف الحار ، 
وتر�سم كلمات الأغنية �وصرة ذهنية ب�صرية للمزارع الذي يت�صبب عرقاً في �أثناء الح�صاد . 
وعلى الرغم من �أن التمني في الأغنية م�ستحيلٌ، �إلا ف�إن العاطفة �صادقة ، فالت�وصير الفني 

في الأغنية م�ؤ�س�س على الخيال في الغالب ، �أما الم�شاعر فت�صدر من القلب . 
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ومن الأغاني التي  ت�سخر من  الك�سل في العمل ، وتقترب دلالتها من �وصرة درامية :
ال���دّار عَ  روّحْ  مفل����س  وي���ا 
جريِ�شَ���ة مليان���ةْ  تِلْقاه���ا 

���ارْ النَّ عَ  الطنج���رة  تلق���ى 
عِي�شَ���ةْ م���ن  يِقْطعْه���ا  والله 

ومن الأغاني ال�ساخرة  في مو�سم الح�صاد : 
والح�صيدة ما بتتعب�ش

بتَعَبْ لقاَّط الم�شِم�شْ
كل ما هبِّ الهوا

وهو على �إمّه يِدْوِ�ش)12( 
ولا يخفى �أن ال�سخرية �أ�سلوب يظهر عند التعب والم�شقة، ويهدف �إلى �إ�ضفاء المرح كي 
يتحمل الفلاح �أعباء الح�صاد، وتن�سجم ال�سخرية في الأغنية مع مواقف ال�سخرية في الثقافة 

لًا.  ال�شعبية، �إذ �إن �أكثر المجتمعات �سخرية ونكتة هي المجتمعات الأكثر معاناة وتحمُّ

أدوات الحصاد: 	

تمثل الأغنية مرجعاً تراثياً للأدوات التي كانت ت�ستعمل في مو�سم الح�صاد. وتكت�سب 
دلالياً  وتفاعلًا  جمالياً  رونقاً  للأغنية  والت�وصيري  اللغوي  الن�سيج  في  الزراعية  الأدوات 
لأن   ، الأداة  و�إثارة من عر�ض �وصرة  ت�أثيراً  و�أكثر   ، �أكثر من ذكرها في معجم  ووجدانياً 
�أدوات الح�صاد في الأغنية تتحول �إلى �وصرة من م�شاهد الح�صاد وطقو�سِه ، نحو توظيف �آلة 

» المنجل » في الأغنية الآتية : 
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الِمنْجَ���لْ ���الِ  خيِّ �أن���ا 
الخراخِ�ش���ْ يابو���  مِنْجِل���ي 

منجا�ل�ه ي���ا  مِنْجلِ���ي 
ة رزَّ �أبو���  ي���ا  مِنْجلِ���ي  ي���ا 

ال���زَّرعْ ���الِ  خيَّ والِمنْجَ���ل 
طافِ�ش���ْ ال���زَّرع  في  مِنْجلِ���ي 

جَا�ل�ه لل�صاي���غْ  �أخَذْتَ���ه 
)13( غ���زَّة  م���ن  جاب���كْ  وي�ش���ْ 

ت�شبه الأغنية م�شهد ح�صاد القمح بميدان الفرو�سية، ففي البيت الأول يبدو » المنجل 
يمتطي  فار�س  �إلى  المنجل  ويتحول  الأول،  ال�شطر  في  اد  الح�صّ يمتطيه  �أ�صيلًا  ح�صاناً 
اد  العلاقة الحميمة بين الح�صّ الفنية معالم  ال�وصرة  الثاني. وتر�سم هذه  ال�شطر  الزرع في 
الذي  المنجل  ت�وصير  �إلى  الفرو�سية  ميدان  من  الأغنية  في  الت�وصير  ويتحول  والمنجل. 
الفلاح  انتماء  . ويك�شف تزيين المنجل عن  بـ« »الخراخ�ش»  يحر�ص الح�صاد على تزيينه 
ادين . كما �أن تكرار كلمة » منجل  للأر�ض ، والتعالق الوجداني بين مو�سم الح�صاد والح�صّ
» �سبع مرات في مقطوعة غنائية ق�صيرة ي�ؤكد الانتماء والتعالق ؛ لأن تكرار الا�سم دليل 
�أ�صغر حجماً  الكالو�شة » وهي   « �أن نفرق بين المنجل و  التعلق والحب. ومن المفيد  على 

من المنجل ، و�أكثر تقو�ساً. 

ومن �أدوات الح�صاد  »المذراة » التي يعود �أ�صلها اللغوي �إلى » الِمذْرَى« وهي الَخ�شَبَةُ 
ى بهَا.)14(، وهي م�شتقة من الفعل )ذرا( ، نقول : ذَرَت الريح الترابَ  حَمَلَتْه ف�أَثارَته.  الَّتِي يُذَرَّ
ارِيَاتِ ذَرْوًا( )  الذاريات(  وذَرَيْتُ الَحبَّ �أَطَرْته و�أَذْهَبْته)15( .ومن الفعل )ذرا( قوله تعالى : )وَالذَّ
هي الرياح التي تذرو التراب . وا�ستئنا�ساً بهذا ال�سياق اللغوي ف�إن » المذراة » في التراث 
ال�شعبي الزراعي هي �آلة م�صنوعة من الخ�شب ، تتكون من �ساق طويلة ، وفي نهاية ال�ساق 
عدد من الأ�صابع الخ�شبية ، ي�ستعملها المزارع لرفع  التبن الممزوج بحبوب القمح -وغيره 
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الأر�ض.    الحبوب على  وت�سقط  التبن  ارتفاع معين كي يطير  �إلى  الأر�ض  من الحبوب- من 
ويعدُّ هذا الو�صف �أقدم عملية بدائية لف�صل الحبوب عن التبن قبل اختراع الآلات الزراعية . 

ومن الأغاني ال�شعبية الخا�صة بالمذراة : 
يا مِذْرايتِي
وينْ بِتْباتِي

في العَرماتي
يلَّله البركةْ
بركة ربي

في ها ل�شوبي
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عن  الإ�ضافة  وتعّرب   ، )مذراتي(  الن�سبة  )ياء(  �إلى  ب�إ�ضافتها  المذراة  المزارع  يناجي 
�أن�سنة على المذراة ، وك�أنها كائن  التعالق بين المزارع والمذراة . وتُ�ضفي كلمات الأغنية 
وي�أتي   ، بتباتي(  )وين  المبيت  في��سألها عن مكان   ، الخ�شب  ولي�س مجرد قطعة من   ، حي 
الجواب على ل�سان المزارع )في العرماتي( ، والعَرَمَةُ االكومة من الِحنْطة وال�شعير. والعَرَمُ 
هم �إلى �أَنه لا يقال عَرْمَةٌ وال�صحيح عَرَمة  الكُدْ�سُ الَمدُو�سُ من الحنطة في البيدر .وذهب بع�ضُ

بدليل جمعهم له على عَرَمٍ .)16(  
وتت�صل ب�سياق الحديث عن المذراة الطقو�س التي ت�سبق عمل )التذرية( ، وتبد�أ بو�ضع 
مح�وصل القمح على البيدر ، وتوزيعه دائريا )حلقة دائرية( كي يدور عليه » لوح الدرا�س« 
الذي يجره ح�صان �أو حمار بهدف هر�س �سنابل القمح ، وف�صل الق�ش عن الحبوب ، ثم يُجمع 
�إلى هبوب  التذرية  . وتحتاج  لتذريته  ا�ستعدادا  �شكل كومة  الذي تم هر�سه على  المح�وصل 
الريح  كي يطير التبن وت�سقط الحبوب على الأر�ض . ومن الأغاني التي �وصرت هذه الطقو�س :

 
يا�نْ�ي�س ي���ا  الهو���ا  ه���بِّ 
�شح���ادة ي���ا  الهو���ا  ه���بِّ 
طاب���تْ طرحتن���ا  طاب���تْ 

ار�نْ�ي�س الدَّ ب���ال  بتْعِ���بْ 
القع���ادة ب���الِ  بتع���ب 
)17( غاب���تْ  م���ا  مِ����سْ  ال�شَّ قب���ل 

وتت�ضمن   . الجغرافية  المنطقة  وفق  تتغير  الأغنية  الواردة في  الأ�سماء  �أن  يخفى  ولا 
كلمات الأغنية م�صطلحاً تراثياً لافتاً وهو » الطرحة »  التي تعني كمية ال�سنابل التي يتم 

هر�سها بو�ساطة لوح الدرا�س. 
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وتر�سم الأغنية ال�شعبية �وصرا فنية ترتقي �إلى الم�شاهد الب�صرية المخزونة في الذاكرة 
. فالأغنية لي�ست ت�سجيلًا تاريخياً للطقو�س الاجتماعية في موا�سم الزراعة وح�سب ، بل هي 

ت�سجيل ب�صري ي�شبه �شريطاً �سينمائياً يوقظ الذاكرة حينما نقر�أ كلمات �أغنية تقول :
اعُوبْ عَ البيدرْ ما �أحلى ال�شَّ

و�سيدِي يذَريِّ بـ التِّبناتْ
والجاجة بتنقِّ حبوبْ 

و�ستي تغربلْ بالقمحاتْ)18(
فالأغنية م�شهد م�ؤلف من ثلاث لقطات ت�وصيرية ؛  �وصرة المزارع الذي يحمل المذراة 
التي تطير التبن عن حب القمح ، و�وصرة الدجاج الذي يلتقط الحبوب من الأر�ض ، و�وصرة 
المر�أة التي تغربل القمح كي ي�صبح نقيا من ال�شوائب . ولا يخفى �أن اللقطات الثلاث تختزل 

�أبرز م�شاهد الحياة الاجتماعية الزراعية .

البعد الاقتصادي في أغاني الحصاد: 

الموا�سم  يترقبون  الذين  المزارعين  لمعظم  الوحيد  الرزق  م�صدر  عامة  الموا�سم  تعد   
؛  �أنواع الزراعة  �أهم  ل�شراء حاجاتهم المعي�شية ، وخا�صة مو�سم ح�صاد القمح الذي ي�شكل 
لأن القمح هو م�صدر الغذاء الرئي�س قديما ، وبيع القمح يكاد يكون الدخل المالي الوحيد ، 

ومن الأغاني التي عبرت عن انتظار الفلاح لمو�سم ح�صاد القنح: 
بكره بتخل�ص الح�صيدة

والموار�س والغمور
تنلب�س الثوب المطرز

ونقعد في الق�وصر

الأغنية الشعبية في موسم الزيتون:

البعد الديني والوطني لشجرة الزيتون:

تج�سد العلاقة بين الزيتون والمزارع بعداً ثقافياً يتوزع على م�سار عقائدي ، وم�سار 
قوله  في  بالزيتون  العالمين  رب  �أق�سم  �إذ  القر�آني  الخطاب  من  م�ستمد  ؛فالعقائدي  وطني 
�شجرة  وو�صف   ،  {)3( الْأَمِيِن  الْبَلَدِ  وَهَذَا   )2( �سِينِيَن  وَطُورِ   )1( يْتُونِ  وَالزَّ {والتِّيِن  تعالى: 
مِ�صْبَاحٌ  فِيهَا  كَمِ�شْكَاةٍ  نُورِهِ  مَثَلُ  وَالْأَرْ�ضِ  مَاوَاتِ  ال�سَّ نُورُ   ُ {اَّهلل  : الزيتون بالمباركة في قوله 
ةٍ وََال  ْقِيَّ زَيْتُونِةٍ َّال �َرش بَارَكَةٍ  هَا كَوْكَبٌ دُرِّيٌّ يُوقَدُ مِن �شَجَرَةٍ مُّ كَ�أَنَّ �صْبَاحُ ِيف زُجَاجَةٍ الزُّجَاجَةُ  ِ اْمل
ورٌ عَلَى نُورٍ} . )�وسرة النور 35( وفي غير مو�ضع  �سَ�سْهُ نَارٌ نُّ ْ ْ َمت يءُ وَلَوْ لَم ةٍ يَكَادُ زَيْتُهَا يُ�ضِ غَرْبِيَّ
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من القر�آن الكريم ارتبط ذكر الزيتون بنعم الله وتجلِّيات �إعمار الأر�ض نحو قوله تعالى : 
َ مُتَ�شَابِهٍ} )الأنعام 99(.  انَ مُ�شْتَبِهًا وَغَْري يْتُونَ وَالرُّمَّ نْ �أَعْنَابٍ وَالزَّ اتٍ مِّ {وَجَنَّ

و�أ�سهمت الأحاديث النبوية في تعزيز قدا�سة �شجرة الزيتون والزيت ، نحو قول الر�وسل 
الديني  ال�سياق  يَخْرج من �شجرة مباركة(. ويمتد  ، ف�إنه  و�أدهنوا به  الزيت  :« )كلوا  الكريم 
المقد�س ل�شجرة الزيتون �إلى الطوفان الذي يعد حدثا كونيا حدد معالم الحياة الجديدة على 
وانتهاء  الزيتونِ  غ�صن  بين  تربط  التي  الدينية  التاريخية  الروايات  ت�وصره  كما  الأر�ض 
الطوفان ، وا�ستقرار الحياة ، و�شيوع ال�سلام على الأر�ض ، ولهذا �صار غ�صنُ الزيتونِ رمزاً 

لل�سلام والأمن. 
، وترمز جذورها  والوطن  الإن�سان  التاريخية بين  العلاقة  الزيتون عن  �شجرة  وتعّرب 
 . ، وت�شكل دليلًا على التم�سك ب�أر�ض الأجداد  الفل�سطيني ب�أر�ضه  للبعد التاريخي لارتباط 
�أيقونة رمزية تختزل دلالات  ال�شعر  الفل�سطيني وخا�صة  الأدب  الزيتون في  وت�شكل �شجرة 
دينية و�سيا�سية . ومازالت قيمة الأر�ض لدى فئة من المزارعين مرتبطة بوجود �شجر الزيتون 
، فالأر�ض المزروعة بالزيتون �أعلى في قيمتها المادية من الأر�ض المزروعة بغير الزيتون. 
الأمثال  تعبر  كما  الفطور  مائدة  وخا�صة  مائدة،  منه  تخلو  لا  الزيتون  زيت  ويكاد 
ه في البيت بوكلْ خبزْ وزيتْ ( ، و) خبزي وزيتي  ال�شعبية ) الزيت عمارة البيت ( و ) اللِّي �أمُّ
عمارة بيتي( ، و) الزيت عمود البيت ( ،وغيرها من الأمثال التي ت�ؤكد على �أن الزيت �أهم من 
غيره من المواد التموينية . وت�ؤكد الأمثال ال�سابقة على �أهمية الزيت في وجبات الطعام )من 

غيرو ال�سفرة ولا مرة تعمر( .   
وترد �شجرة الزيتون مقرونة بخيرات الطبيعة الفل�سطينية كما في الأغنية الآتية: 

ي���ا طرْ�ي� طاي���رْ مَيّ���ل عالو���ادي
�شوي���ة زعرْ�ت� مع تنْ�ي� �و���سادي

ادِي وجيبل���ي من ك���رمِ العن���بْ زُوَّ
الزيتونا وح���بِّ  الفغي�شْ  والزي���تِ 

وتبين الأغنية ذاتها فوائد الزيت الذي لا يقت�صر على الأكل :
الأَ�سمرْ زيتو���ني  الأخ�رْ�ض�  زيتوني 
والقِل���بْ يف���رحْ �ساع���ةْ م���ا يكبْر

ف���رة ولا م���رةّْ تِعْمَرْ م���ن غيروُ ال�سُّ
من منتوجاته �أحل���ى �صابونا )19(

البعد النفسي والاجتماعي في أغاني قطف الزيتون:

تعبر �أغاني الزيتون عن البعد الاقت�صادي؛ لأن الموا�سم الزراعية عامة كانت هي الدخل 
الرئي�س للمزارعين. وما دام معظم المزارعين يملكون �أ�شجار الزيتون، فمن البدهي �أن يج�سد 
المو�سم ب�شرى طال انتظارها، ولعل هذه الب�شرى هي التي �شجعت المزارع ليتغنى ب�شجرة 



189موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

الزيتون التي �شبهها بالعرو�س كما يتجلى في الأغنية الآتية:
زيتونتي �أطيبْ عرو�سْ 

منْ بالفلوُ�سْ  ما بتثَّ
تحميني الفقر الب�ؤ�س 
ومن �شر يوم عبو�سْ 

ما �أحلاها وقت النوار 
وال�شجر بدون �أزهار

�إن ت�شبيه الزيتونة بالعرو�س يج�سد الجمال المثالي في الثقافة ال�شعبية التي ترى في 
العرو�س مثالًا للجمال والكمال والن�شوة ، فلا  مو�وصف يتفوق عليها ، فهي �سيدة  الجمال 
بالفلو�س(  بتثمن  )ما  المالية  بالقيمة  الزيتونة  ارتباط  نَفْيَ  �أن  كما   ، والاكتمال  والمثال 
ي�ؤكد القيمة النف�سية والاجتماعية ل�شجرة الزيتون التي يراها الفلاح درعا ح�صيناً يحميه 
والر�ضا  وال�سكينة  الأمان  لها،وتمنحه  يطمئن  التي  الذخيرة  وهي   ، الفقر  �أو  الجوع   من 
دلالة  مع  ال�شعبية  الأغنية  في  الزيتون  ل�شجرة  والاجتماعي  النف�سي  البعد  هذا  وين�سجم   .
�إليها �سابقا . وت�سجل  بع�ض الأمثال ال�شعبية الخا�صة ب�شجرة الزيتون والزيت التي �أ�شرنا 
الأ�شجار من حيث ديمومة خ�ضرة  الزيتون عن غيرها من  �شجرة  ال�سابقة تميز  المقطوعة 
�أوراقها ، وين�سجم هذا التميز والتفوق مع الجمال المثالي ل�شجرة الزيتون في وجدان الفلاح 
الذي يقارب بين جمال �شجرة الزيتون و�أنوثة العرو�س من جهة ، وتميز الزيتونة بخ�ضرتها 

عن غيرها من الأ�شجار . 
ويتغنى الفلاح بحجم حب الزيتون : 

زيتونتي يا حبها بَلَحْ بَلَحْ 
حَْ  لو يدري بها القا�ضي �َرس

حيث  من  بال�شجرة  المزارع  عناية  الزيتون  حب  لحجم  والت�وصير  التغني  هذا  يُ�ضمر 
توحي  كما   . الحجم  كبير  ثمراً  تُثمر  التي  المح�سنة  الأنواع  واختيار   ، والتقليم  الحراثة 
بالتفاخر بين الفلاحين في محا�سن ثمر الزيتون ، �إذ كان التفاخر بينهم ي�شكل حيزاً لافتاً 
في حياتهم الاجتماعية اعتمادا على �أن الزيتون، وخا�صة مو�سم جني الثمار، ي�شغل م�ساحة 

ذهنية وزمنية في حياة المزارعين .
الفلاح  ارتباط  تج�سد  مناجاة  �إلى  والزيتونة  الفلاح  بين  الوجدانية  العلاقة  وت�صل 

ب�شجرة الزيتون ، نحو المقطوعة الآتية :
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الَحو���ارِي زيتو���نِ  ي���ا 
ليمو���نْ اقل���بْ  زيتو���نِ  ي���ا 
ادةْ بالج���دَّ بَجِ���دَّكْ 

����سارِي ادَكْ  ج���دَّ ���حْ  بَّ �صَ
بالطابو���نْ م�سخّ���نْ  اقل���ب 
)20( ادة  الب���دَّ في  وبدر�سُ���كْ 

تت�ضمن المقطوعة ال�سابقة تفا�ؤل المزارع  بحجم ثمار الزيتون التي يتمنى لو كانت 
بحجم ثمرة الليمون كي يح�صل منها على  زيت وفير يحقق رغبة ينتظرها المزارعون في 
نهاية المو�سم وهي »الخبز الم�سخن في الطابون«  الذي يعد من طقو�س الم�أكلاوت ال�شعبية 
الفل�سطينية التي ترتبط بمو�سم قطف الزيتون في الغالب . وتت�ضمن المناجاة في المقطوعة 
مو�سم  في  اليومية  الحياة  تفا�صيل  تر�سم  التي  ال�شعبية  الم�صطلحات  من  حزمة  ال�سابقة 
ادكْ �سارِي( ،  حْ جدَّ بَّ الزيتون وهي ال�صباح الباكر الذي يبد�أ فيه الفلاح قطف الزيتون )�صَ
والأدوات الم�ستخدمة )الجدّادة( ، و »درا�سة الزيتون في البدادة«، �أي حجر البد الذي يطحن 

ثمار الزيتون .  
ومن الم�ألوف �أن موا�سم الزيتون متفاوتة من حيث كمية الثمار . وحينما يكون المو�سم 
غنياً بالثمار يتفاءل المزارعون ويُ�سمى المو�سم » الما�سية« ، و�إذا كانت كمية ثمار الزيتون 

قليلة يُ�سمى المو�سم » �شلتونة ».)21( ومن الأغاني التي تعبر عن الب�شارة :  
هْ ا حاملْ والزيتْ بنْقُطْ منَّ زيتونَّ

هْ ا يا وَحداِين يا ربْ كثّر منَّ زيتونَّ
تْ عَ جَرَارهْ زيتونا حاملْ والزيِّ

نايفْ يا وحداِين يا رب تعمرْ دارَه)22(
ويج�سد تكرار لفظ ) زيتونا( في الأغنية مناجاة بين المزارع والزيتونة ، كما يك�شف 

التكرار اللفظي عن ع�شق المزارع لمو�سم الزيتون . 
وحينما تقل ثمار المو�سم  تعبر الأغنية ال�شعبية عن عتاب الفلاح للزيتونة، كما في 

الأغنية الآتية:
يا زيتون الحق عليك 

واطلع زيتك من عينك 
فيه  تحولت  الذي  والأن�سنة  الت�شخي�ص  �أ�سلوب  مع  من�سجما  الأغنية  في  العتاب  جاء 

�شجرة الزيتون �إلى �إن�سان ق�ّرص في عطائه ، و�سبب خيبة للمزارع . 

أغاني الحث على العمل: 

عنهم  وال�ضجر  الملل  دفع  في  وتُ�سهم   ، العمل  على  العاملين  ال�شعبية  الأغنية  ت�شجع 
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وخا�صة �أن �ساعات العمل تبد�أ من ال�صباح الباكر حتى غروب ال�شم�س في الغالب . »ودفعا 
حركة  مع  �إيقاعاته  في  يتفق  خفيف  وزن  ذات  »حديوية«  بغناء  الن�ساء  �إحدى  تبد�أ  للملل 
كان  التي  »الغزالة»  ق�صة  نحو   ، م�سلية  ق�صة  »الحديوية«  ت�سرد  وقد   . ال�سريعتين  اليدين 
ال�صيادون يطاردونها ، فا�ستجارت بالنبي عليه ال�سلام الذي حماها وباركها و�أر�سلها �إلى 

�صغارها و�أثدا�ؤها مليئة بالحليب ، كما يتجلى في كلمات الأغنية الآتية:
علي���ه و���ا  �صلَّ والنب���ي 
محم���د عَ  �ا�ل�صة  و�ألِ���فْ 
زارتَ���ه الغزالَ���ةْ  و 
ت���ار ُخم ي���ا  جِ���رني  قال���ت 
ج���ارك الله  كان  روح���ي 
من���ي �صغ���ارْ  ي���ا  ار�ضعو���ا  و 
هالحبي���ب �شفاع���ات  م���ن 

علي���هْ  الْله  ���ى  لَّ �صَ و�أل���فْ 
�إلي���ه اقب���لْ  والبعر�ي� 
واختارتَ���ه زارتَ���ه 
���ار النَّ لهي���بِ  م���ن  جِ���رِْين 
ا�صغ���ارك ر�ضع���ي  رُوح���ي 
الحلي���ب دي  م���ن  وار�ضعو���ا 
)23( محم���دي  والحبي���ب 

تُ�ضمر حكاية الغزالة في الأغنية ال�سابقة معتقدات �شعبية م�ستمدة من الأ�سطورة التي 
وتُ�شجع هذه   . العرب قديماً  التي عبدها  بال�شم�س  ارتباطها  ب�سبب  الغزالة مقد�سة  �أن  تفيد 
العلاقة بين ال�شم�س والغزالة على ر�صد المعتقدات ال�شعبية والأ�ساطير في الأغنية ال�شعبية 

الفل�سطينية التي ت�شكل جانبا من الثقافة ال�شعبية . 

أنواع ثمار الزيتون:

ر�صدت الأغنية ال�شعبية بع�ض �أنواع ثمار الزيتون ، ومنها  ال�صّري والبري والنبال ، 
كما في الأغنية الآتية : 

طي���بْ زيت���ه  ي  ّ ال�ُّر�صُّ�
مْ���ريّ زيتَ���ه  يْ  والر�ب�ِّ
���الْ �سيَّ زيتَ���ه  النب���ال 

بِغل���بْ القْاطَ���هْ  ���ا  �أمَّ
���رِّرْ َ ِمب القْاطَ���هْ  ���ا  �أمَّ
عج���الْ عجَ���الْ  لْقاطَ���هْ  �أم���ا 

فالنوع ال�صري تكون ثماره �صغيرة الحجم ، ولونه �أ�وسد ، ويُ�سمى �أحيانا حب ال�شعير 
�إذا كان حجمه �صغيراً جداً ، وتكون ال�سيوله فيه منخف�ضة   . والبرِّي ينت�شر في مناطق جبلية 
كثيرة من ال�شمال �إلى الو�سط )جنين، نابل�س، رام الله(  . والنوع النبالي وهو �صنف ين�سب 
�إلى بلدة “بيرنبالا” في منطقة القد�س، �أو �إلى مدينة نابل�س التي كانت ت�سمى نيوبول�س. .  
وثماره  تنا�سب الكبي�س والع�صير. والكبي�س يكون في معظم الأحيان �أخ�ضر، ويت�صف زيته 
بالجودة العالية ،  ويختلف نوعه تبعاً للتربة والمنطقة، وكذلك الحال  بالن�سبة للون الزيت 
ولزوجته؛ فاللون يكون فاتًحا في الأرا�ضي الخفيفة. وت�صل ن�سبة الزيت في هذا ال�صنف �إلى 
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حوالي %22 من وزن الثمرة في مرحلة الن�ضج الكامل، عند ا�وسداد الثمار.)24(  

مصطلحات وأدوات  في أغاني الزيتون: 

النكافة والجدادة والعراد ... ثلاثة م�سميات تتردد في مو�سم قطف الزيتون؛ فالنكافة 
ع�صا ق�صيرة  ت�ستخدم ل�ضرب �أغ�صان �شجرة الزيتون بخفة لت�سقط ثمار الزيتون ، والجدادة 
�أطول من  والعراد   ، ال�شجرة  و�سط  التي تكون في  الزيتون  ثمار  لإ�سقاط  النكافة  �أطول من 

الجدادة لإ�سقاط الثمار العالية .
ومن الأغاني التي تت�ضمن م�صطلحات و�أدوات جني مح�وصل الزيتون : 

طي���ب زيت���ه  والمليّ�ص���ْ 
الحو���ارِي زيتو���نِ  ي���ا 
ادَه الَج���دَّ في  بَجِ���دكْ 

بِغلِّ���بْ لْقاطَ���ه    �أم���ا 
����سارِي جَ���دّادَكْ  بّ���حْ  �صَ
ادهْ الب���دَّ في  وَبُدْر�سَ���كْ 

ويعني » الملي�ص« في المقطوعة حب الزيتون الأ�وسد الذي يغلب عليه �صغر الحجم ، 
وحينما يكون حجمه �صغيرا جدا ي�شبهه المزارعون بـ »حب ال�شعير » ، ولهذا عبرت الأغنية 
عن �صعوبة قطفه وجمعه . ومن المرجح �أن  ت�سمبته بـ الملي�ص تعود �إلى �سهولة انزلاقه من 
تَ على �شيء فانفَلَتَ  اليد ، ويعزز هذا الترجيح �أن  من معاني  »مل�ص« في المعجم »  �إذِا قب�ضْ
لَ�صَ من يدي انِملا�صاً«)25(  . ومن المعلوم �أن حب الزيتون الأ�وسد لزج رطب  من يَدِك قلت اْمن

ير�شح زيته، ما ي�سهم في انزلاقه �أو انملا�صه – كما ورد في المعجم . 
و�أما الْلقَاطْ الذي ي�شيع على �أل�سنة الفلاحين بدلا من لفظ » قَطَفَ« ،  ف�أ�صله اللغوي 
ف�صيح �إذ يقول الفلاحون  » لْقاطِ الزيتون » ، واللفظ م�أخوذ من اللَّقْط وهو �أَخْذُ ال�شيء من 
اطة. وكل نُثارة من  دَ الزرعُ لاقِط ولَقّاطٌ ولَقَّ �إِذا حُ�صِ نابِلَ  ال�سَّ يَلْقُط  . ويقال للذي  الأَر�ض  

�سُنْبل �أَو ثمَر لَقَطٌ والواحدة لَقَطة يقال لقَطْنا اليوم لقَطاً كثيراً.)26(  
اد هو الرجل  والْجدَادْ والْجدادَة في الأغنية ال�سابقة من �أ�صل لغوي واحد » جدد » ، والَجدَّ
الذي يحمل ع�صا طويلة يه�ش بها على ال�شجرة في�سقط حب الزيتون على الأر�ض فتلتقطه 
اد �صيغة مبالغة على وزن ) فّعال( ، و�سمي  اد ، والمر�أة لقاطة . ولفظ الجدَّ الن�ساء ، فالرجلُ جَدَّ
الرجل بـ جدّاد  ب�سبب كثرة �ضرب ال�شجرة بالع�صا الطويلة .  والجدّادة ا�سم �آلة  على وزن » 
اد والّجدادة  فعّالة » ، واللفظ م�شتق من الفعل » جدد« وفق �أ�وصل علم ال�صرف . و�أ�صل الجدَّ

ه.)27(    امِ ، والَجدُّ م�صدرُ جَدَّ التمرَ يَجُدُّ م�أخوذ من الَجدادُ والِجدادُ  وهو �أَوانُ ال�ِّرص
المقطوعة  في  ورد  كما   – درا�سة«   « الزيت  وا�ستخراج  الزيتون  حب  ع�صر  وي�سمى 
ال�سابقة- . ودرا�سة �أو در�س الزيتون يعود �إلى �أ�صل لغوي ف�صيح ؛  فقد ورد في المعجم دَرَ�سَ 
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ثَرُ يَدْرُ�سُ، دُرو�ساً ودَرَ�سَته الريحُ تَدْرُ�سُه دَرْ�ساً  �سْمُ يَدْرُ�سُ دُرُو�ساً عفا.  وَدرَ�سَ الأَ ال�شيءُ والرَّ
دا�سُوها)28(.  �أيَ  دِرا�ساً  الِحنْطَة  ودَرَ�سُوا  دِي�سَ.  �إِذا  دِرا�ساً  يُدْر�سُ  الطعامُ  ودُرِ�سَ  مَحتْه.  �أَي 
وتفيد هذه المعاني المحو والتحول ، �أي تحول حب الزيتون �إلى مادة ت�شبه العجين . ولا ي�صير 
�إذا دار عليه حجر البدِّ دوراتٍ عدة ، وتناظر هذه الحالة  �إلا  �أو هري�ساً  حب الزيتون عجيناً 

معنى الطريق الدار�س الذي لا ي�صبح دار�ساً �إلا �إذا كُثر الم�شيُ عليه . 

نهاية موسم الزيتون )الجاروعة (:

تختزلُ كلمات الأغنية ال�شعبية م�شاهد ومواقف من العادات والتقاليد التي تخفى على 
الجيل المعا�صر ، ولا يعرف تفا�صيلها �وسى المزارعين الذين �شهدوا �أو مار�وسا تلك العادات 
والتقاليد ، نحو العادات والتقاليد المرتبطة باليوم الأخير من مو�سم قطف الزيتون ، والتي 

تُ�سمى » الجاروعة » ، كما في المقطوعة الآتية : 
بطاطا نِ�شوِي بالطابونْ 

نوخِذْ ع جْدادِ الزيتونْ
م�سخن جاروعة بِتكُونْ

بَعِدْ ما نجيبِ الزِّيتاتْ)29(
فالجاروعة هي نوع غير محدد من الطعام ال�شهي يُ�ؤكل في اليوم الأخير من انتهاء 
مو�سم قطف الزيتون ، وقد تكون » الخبز الم�سخن » الم�شبع بالزيت الجديد ، وقد تكون طعاما 
�آخر . كما �أن من م�شاهد الجاروعة توزيع كمية من الزيتون على الأطفال الحا�ضرين كي 

يبيعوا الزيتون ليح�صلوا على المال. 

الأغنية الشعبية في موسم السمسم:
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نبات  يزرعون  الفلاحون  زال  ما 
ال�سم�سم في �سهول جنين، وخا�صة في �سهل 
مرج ابن عامر . ويمر جني مح�وصل ال�سم�سم 
بمراحل عدة ؛ �أولها : اقتلاع نبات ال�سم�سم 
، وتجميعه  �أجرا�سه  من جذوره بعد ن�وضج 
نقله  لي�سهل  الحجم،  في  متقاربة  حزم  في 
ال�وصرة  – كما يبدو في  من مكان زراعته 
الأولى . والثانية : و�ضع حزم ال�سم�سم على 
�شكل  �أي  �أو   ، �أو هرمي   دائري  �شكر قر�ص 

يتيح و�وصل ال�شم�س �إلى نبات ال�سم�سم كي يتحول لونه من الأخ�ضر �إلى الأ�صفر – كما يبدو 
في ال�وصرة الثانية . وكان المزارعون – قديما – ي�ضعون حزم ال�سم�سم ب�شكل دائري على 
ال�سم�سم على  �أن و�ضع قر�ص  . ومن المرجح  ال�سم�سم  يُ�سمى قر�ص  ، وكان  البيوت  �سطوح 
�سطح البيت كان يهدف �إلى منع الدواجن من �أكل الحب ، �أما حماية ال�سم�سم من الطيور غير 
الداجنة فكان المزارع يعمد �إلى ن�صب “فزاعة“ بين حزم ال�سم�سم  لتخويف الطيور البرية . 
وثالثها: “كت” ال�سم�سم وهي �ضرب الحزمة بـ  ع�صا �صغيرة كي تنزل حبوب ال�سم�سم �إلى 

الأر�ض. 
ومن �أبرز الأغاني ال�شعبية في مو�سم جني ال�سم�سم : 

ال�سم����سم زارعن�ي�  يـ���ا 
بجرْا����سهْ ال�سم����سم  خل���ي 
يوخ���ذْ وم���ا  يهو���ى  والل���ي 
را�سَ���هْ عَ  ك���نْ  ال�سَّ و���ا  كِبُّ

ال�سم����سم زراعن�ي�  ي���ا 
بجرْا����سهْ ال�سم����سم  خل���ي 
يوخ���ذْ وم���ا  يهو���ى  والل���ي 
را�سَ���هْ عَ  ك���نْ  ال�سَّ كِبّو���ا 

تمزج كلمات الأغنية الغزل بال�سخرية في �سياق زمني يرتبط بمو�سم ال�سم�سم. ولا تجد 
وتخفى  كلماتها  تبقى  جيل  عن  جيلًا  الموروثة  الأغنية  �إن  �إذ  الربط؛  لهذا  تعليلًا  الدرا�سة 

منا�سبتها؛ لأن الذاكرة الجماعية تردد الأغنية، وتن�سى �سببها ومنا�سبتها. 
ومن الأغاني التي ت�شير �إلى و�ضع قر�ص ال�سم�سم فوق �أ�سطح البيوت:

مْ�سِمْ لاخظَرْ جللّ الحيطانْ وِال�سِّ
قوم يا بو محمد وافتح الدَّكانْ

اقطع يا بو محمد بدلاتِ العر�سانْ
وهذي الفرحة ناويها زمان)30( 
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ال�سم�سم كي  اقت�صاديا يرتبط بانتظار المزارع لمو�سم  الأغنية بعدا  وتت�ضمن كلمات 
يبيع المح�وصل ، وي�شتري حاجاته ، �أو ينفذ م�شروعا اجتماعيا كالزواج ، كما ت�شير دلالة 
الأغنية . كما تدل الأغنية على فرح المزارع بم�شهد قر�ص ال�سم�سم الذي »يجلل« �سطح البيت. 

ومن �أغاني مو�سم ال�سم�سم التي يغلب عليها الإيقاع الهادئ والكلمات الب�سيطة : 
بِجْرا�سَ���هْ مْ�سِ���مْ  ال�سَّ
بالخرْ�ي� يك���م  يم�سِّ الله 
با�سْمَ���هْ م����سم  وال�سِّ
بالخر�ي� يك���مْ  يم�سٍّ الله 

���هْ بقْرا�صَ والعَ�سَ���لْ 
بْرا�سَ���هَ واح���دِ  كلْ 
ق�سمه جان���ا   ْ والعَ�ِرر�صِ�
بِرَا�سَ���هْ واح���دِ  كلْ 

نتائج الدراسة: 
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دور الألعاب الشعبية في تخفيف ظاهرة العنف المدرسي

)دراسة تحليلية(

أ. خالد عوض 
جمعية السيباط للحفاظ على التراث / الناصرة

ملخص:
تهدف هذه الدرا�سة للك�شف عن جزء لا يتجز�أ من الموروث الثقافي وال�شعبي الفل�سطيني 
الذي كان حتى الأم�س القريب جزءًا �أ�سا�سيّا من نمو الطفل وتطوره، وهي الألعاب ال�شعبية 
ت دورا مهماً في المجال  التربوي والاجتماعي  واليوم �إذ نحاول �إحياءها، لأهميتها  التي �أدَّ
في معالجة ظاهرة العنف المدر�سي الناتج عن التطور التكنولوحي والعولمة وثورة الات�صالات 

التي برزت في الربع الأخير من القرن الع�شرين. 
تحت  �إدراجها  يمكن  التي  ال�شعبية  الألعاب  من  مجموعة  على  الدرا�سة  هذه  ركزّت 
البدنية  التربية  كح�ص�ص  اليومية،  الفعاليات  خلال  من  �أو  الن�شطة،  الا�ستراحة  ي�سمى  ما 

والمهرجانات الريا�ضية وغيرها.
في حال تم اعتمادها  من قبل الم�ؤ�س�سات التربوية والمدار�س الابتدائية  لحل ظاهرة 
العنف المدر�سي، نكون بهذا  قد �ساهمنا ب�إحياء جزء مهم من موروثنا ال�شعبي، وعززنا �أحد 
مقومات الهوية الفل�سطينية التي يحاول الآخر ومنذ ب�سط �سيطرته على الأر�ض الفل�سطينية،  

�سرقة تراثها، وطم�س موروثها التاريخي والح�ضاري. 

 The Role of Folkloric Games in Alleviating the Phenomenon
of School Violence: An Analytical Study

 Mr. Khaled Awad

Abstract:

The aim of this study is to detect an integral part of Palestinian popular 
heritage which was until recently an essential part of children’s growth and 
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development. This part is the popular games that played an important role 
in the educational and the social field in the past .Today we try to revive it, 
because of its importance in addressing the phenomenon of school violence 
resulting from innovations evolution, globalization, and communication 
revolution that emerged in the last quarter of the twentieth century. This 
study focused on a range of popular games that can be incorporated under 
something called the active rest, or through the daily activities, such as 
physical education classes, sports festivals and other activities. If this study 
is adopted by educational institutions and elementary schools to resolve 
the phenomenon of school violence, we will contribute to the revival of an 
important part of our heritage, and we will promote one of the ingredients of 
the Palestinian identity that the Occupation tries to steal, along with its entire 
identity and heritage, and blur its Historical and civilization heritage.

المقدمة:
تعدُّ الألعاب ال�شعبية، التي تُعرّفُ على �أنّها من  الموروثات الثقافية المنقولة، والتي 
تحمل معاني وقيمًا عميقة و�أهدافًا �سامية، ت�سهم في تنمية �شخ�صية الطفل في مختلف الجوانب 
الاجتماعية والانفعالية والتربوية والتعليمية والج�سمية واللغوية، ولأنها جزء لا يتجز�أ من 
في  بحثنا  نكر�س  �أن  ر�أينا  المجتمع،  هذا  طبيعة  يعك�س  الذي  وال�شعبي،  الثقافي  الموروث 
مو�وضع مهم من موا�ضيع الثقافة الفل�سطينية التي ات�سمت بحرية الممار�سة، واحتكمت �إلى 
قوانين وقواعد خا�صة بها، و�شكلت دليًال على ديمومة الإبداع والابتكار ال�شعبي الفل�سطيني 
في مناطق فل�سطين كافة، �ألا وهي الألعاب ال�شعبية.  حيث �أكدت الدرا�سات والبحوث الكثیرة 
لت�شكیل  فعال  تربوي  وو�یسط  الطفولة،  لعالم  وظیفي  مدخل  هو  اللّعِبَ  �أن  على  المتنوعة، 

�شخ�یصة الفرد في �سنوات طفولته. )1( 
بناء  في  التربوي  لدوره  وتحقيقها   الأطفال  حیاة  في  اللعب  �أهمية  �أن  والحقیقة 
�شخ�یصة الطفل، تتحدد �أ�سا�سًا بوعي الكبار عامة والآباء والمعلمین خا�صة، ومدى �إتاحتها 
الفر�صة �أمام الأطفال لتحقیق الذات في �أن�شطة اللعب المتنوعة. كانت الألعاب ال�شعبية في 
الما�ضي بمثابة مر�آة تنعك�س من خلالها ملامح الحياة الاجتماعية وتراثها الثقافي بكل ما 
يَتِ الألعاب  بهذا الا�سم، نظراً لأنها كانت  فيها من قيم ح�ضارية ومعارف �إن�سانية. وقد �سُمِّ
تمار�س في الأحياء ال�شعبية من القرى والمدن. واليوم وفي ظل تهويد الأر�ض الفل�سطينية 
الأزقة  وازدحام  والبيادر،  واختفاء،ال�ساحات  ال�صهيونية،  الم�ؤ�س�سة  قبل  من  وم�صادرتها 
بد�أت  حيث  فيها.  للعب  الأطفال  تجمع  تقليل  في  �سببت  والمارة،  بال�سيارات  وال�شوارع 
الألعاب  ال�شعبية في الاندثار والتلا�شي في المدن؛ وت�ضاءل انت�شارها ب�شكل كبير في القرى 
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الفل�سطينية. �أما في منطقة الجليل مو�وضع البحث، بالكاد تجد �أطفالا يلعبون  �ألعابا �شعبية 
ب�شكل جماعي.للأ�سباب المذكورة �أعلاه. �إ�ضافة �إلى ما ذكر  ف�إن ال�سبب الأكثر �أهمية والذي 
غزا مجتمعنا و�أثر على ثقافته ال�شعبية هو التطور التكنولوحي والعولمة وثورة الات�صالات 
التي برزت في الربع الأخير من القرن الع�شرين. ففي �أعقاب  انت�شار و�سائل الإعلام الحديثة 
والتكنولوجيات الرقمية في �شتى �أرجاء الأر�ض وظهور” القرية العالمية”،  ت�شكلت �شكوك 
ومخاوف كثيرة بين �شعوب العالم، لا�سيما المجتمعات النامية حول ت�أثير و�سائل الإعلام 
والتكنولوجيات الحديثة الم�ستوردة على ثقافاتها الوطنية وتقاليدها وتراثها وعلى تغيير 

التركيبة الاجتماعية في العالم.)2(
وقد �أثبتت العديد من الدرا�سات والبحوث الغربية انعدام �أي مجتمع لا يتمتع بالح�صانة 
الو�سائل  �أ�صبحت هذه  الغربية الحديثة، حيث  الو�سائل والتكنولوجيات  ت�أثير  الكاملة �ضد 
محدود  اللا  انت�شارها  ب�سبب  العالمي  الاجتماعي  النظام  في  م�ؤثرة  قوة  والتكنولوجيات، 
والثقافية.  والترفيهية  الإعلامية  للمواد  م�صدراً  كونها  وكذا  النامية،  الدول  في  وتغلغلها 
رافقت هذا التطور ظواهر اجتماعية كثيرة كان �أ�شدها و�أخطرها تف�شيًّا ظاهرة العنف التي 
ا على مركبات المجتمع،  �ش�أنها في ذلك �ش�أن الحروب التي لا تترك  �أ�صبحت ت�شكل خطراً جديًّ

خلفها �إلا الويلات والخراب.
مشكلة البحث وأسئلته: 

�إلى الألعاب ال�شعبية الفل�سطينية الآخذة بالتلا�شي،  تتمثل م�شكلة البحث في التعرف 
ودورها التربوي في التخفيف من حدة العنف المدر�سي، الذي �أ�صبح ي�شكل م�شكلة خطيرة 
في مجتمعنا، ويحمل ظواهر اجتماعية �سلبية، كان �أبرزها العنف بين طلاب المدار�س، الأمر 

الذي يحعلنا نت�ساءل:
11 هل يمكن للألعاب ال�شعبية التي بد�أت تتلا�شى  ب�سبب التطور التكنولوجي وثورة .

الات�صالات �أن تحد من ظاهرة العنف في المدار�س؟
22 كيف يمكننا دمج الألعاب ال�شعبية في البرامج والفعاليات المدر�سية  اليومية؟.
33 �شخ�صية . و�صقل  بناء   في  التربوي  دورها  تحقق  �أن  ال�شعبية  للألعاب  يمكن  هل 

الطفل ح�سب ما جاء في الدرا�سة ؟
هدف البحث:

يهدف البحث �إلى �إحياء الألعاب ال�شعبية كونها تنمي مهارات وقدرات تربوية ت�ؤكدها 
كتب التربية وعلم النف�س، حيث  ت�شير الدرا�سات والبحوث الكثیرة المتنوعة، على �أن اللعب 
الفرد في �سنوات  الطفولة، وو�یسط تربوي فعال لت�شكیل �شخ�یصة  هو مدخل وظیفي لعالم 
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�أهمية اللعب في حیاة الأطفال وتحقيقها  لدورها التربوي في بناء  �أن  طفولته. والحقیقة 
�شخ�یصة الطفل، تتحدد �أ�سا�سا بوعي الكبار عامة والآباء والمعلمین خا�صة، ومدى �إتاحتها 
الفر�صة �أمام الطفل لتحقیق الذات في �أن�شطة اللعب ومواقفه المتنوعة. وبناء عليه نرى �أن 
ت�ضاف الألعاب ال�شعبية �ـضمن المـنهج الدرا�سي للمرحلة الابتدائية،  لت�صبح مادة مكملة 
ن تلك المادة الطلاب من التعرف �إلى �أنواع الألعاب  كِّ تندرج  تحت م�سمى مادة التراث، �إذ ُمت
الح�ص�ص  �أثناء  في  �أو  الفراغ  و�ساعات  المدار�س  �ساحات  في  تن�شيطها  خلال  من  ال�شعبية 
الريا�ضية  والمهرجانات المدر�سية.  كما يمكن التعاون بين المجتمعين المدر�سي والمحلي، 

من خلال الا�ستعانة ب�أ�صحاب الخبرة لتقديم درو�س في التراث للأطفال في المدار�س.

أهمية البحث:
الفل�سطيني  التراث  موا�ضيع  من  مهماً  مو�وضعًا  يتناول  �أنه  من  البحث  �أهمية  تنبع 
العنف  ظاهرة  تخيف  في  والنف�سي  والاجتماعي  التربوي  ودورها   ال�شعبية  الألعاب  وهي 
لذا نرى في   .48 الـ  الفل�سطيني في مناطق  �أ�صبحت متف�شية في مجتمعنا  التي   المدر�سي 
هذا البحث الذي يربط  بين الألعاب ال�شعبية وظاهرة العنف المدر�سي نموذجا جديدا يمكن 
تطويره في مدار�سنا. في حال تكلل له النجاح  و�أ�صبح متعارفًا عليه من قبل الم�ؤ�س�سات 
التربوية والتعليمية، يمكننا �إدراجه كمادة تعليمية �ضمن المنهاج الدرا�سي ل�صفوف المرحلة 
موروثنا  من  �أ�سا�سي  جزء  على  الحفاظ  في  �ساهمنا  قد  نكون  الحالة  تلك  وفي  الابتدائية. 
ال�شعبي. الأمر الذي يجعلنا نعمل على تدريب مجموعات من المعلمين والمعلمات  التراثي 

وت�أهيلهم للعمل على تن�شيط الفعاليات التراثية المدر�سية.

فرضية البحث:
دور الألعاب ال�شعبية في تخفيف حدة العنف  الدرا�سة على فر�ضية واحدة وهي:  تقوم 

المدر�سي بين طلاب المدار�س في المرحلة الابتدائية.

حدود البحث :
تنح�صر حدود البحث في التعرف �إلى الألعاب ال�شعبية الفل�سطينية و�أنواعها ودورها 
التكنولوحي  التطور  عن  ناتجة  اجتماعية  لظواهر  تربوية  حلولٍ   تكوين  وفي  التغيير  في 
والعولمة، والتي تحمل في طياتها اثارا ربما يكون ت�أثيرها وانعكا�ساتها م�ستقبلًا ايجابياً 
وقد يكون �سلبياً، ولكننا حتى الان لم نرَ �آثارها بو�وضح كامل، لأن حركة العولمة لم تكتمل 
ه من خلال �إحياء الألعاب ال�شعبية وممار�ستها ودمجها  فوا�صل تطبيقها بعد. لكننا ن�ؤمن �أنَّ
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نموذجا  تنتج  �وسف  النا�صرة  مدينة  في  الابتدائية  المدار�س  في  التربوية  الن�شاطات  في 
)موديلا( جديداً ي�سهم في التغيير والحد من العنف المدر�سي. 

ÚÚ وطريقة و�أ�سمائها  و�أنواعها  ال�شعبية  بالألعاب  الدرا�سة  تهتم  المو�وضعية:  الحدود 
اللعب ودورها في تنمية ذكاء الطفل وبناء �شخ�صيته و�صقلها.

ÚÚ.الحدود المكانية: الداخل الفل�سطيني / مناطق �أل 48.النا�صرة والجليل

التعريفات والمصطلحات:
فُ اللعب ب�أنه ن�شاط موجه، �أو غير موجه يعبر عن حاجة الفرد �إلى  تعريف اللعب: يُعرَّ
ال�شخ�صية  بناء  له وهو �ضرورة بيولوجية في  الفطري  الميل  و�إ�شباع  وال�سرور  الا�ستمتاع 
المتكاملة للفرد ونموها. وهو �سلوك طوعي، ذاتي، اختياري، داخلي الدافع غالباً، �أو تعليمي 
وعلى  ذاته  �إلى  للتعرف  الطفل  عالم  عن  الكبار  لك�شف  و�سيلة  وهو  النف�س،  يوافق  تكليفي 

عالمه ويمهد لبناء الذات المتكاملة في ظل ظروف تزداد تعقيداً ويزداد معها التكيف )3(.

الألعاب الشعبية الفلسطينية: 
وهذه   ، الفل�سطيني  وال�شعبي   الثقافي  الموروث  من  يتجز�أ  لا  الألعاب ال�شعبية جزء 
الألعاب ال�شعبية قد ينظر �إليها بع�ضهم على �أنها مجرد و�سيلة للهو والت�سلية وق�ضاء وقت 
الفراغ، لج�أ �إليها الأطفال في الما�ضي للتخفيف من ق�وسة الحياة و�صعوباتها، �إلّا �أن الحقيقة 
�أن هذه الألعاب تحمل معاني وقيمًا عميقة و�أهدافًا �سامية، بل �إنها ت�سهم في تنمية �شخ�صية 
الطفل في مختلف الجوانب الاجتماعية والانفعالية والتربوية والتعليمية والج�سمية واللغوية، 
�ألعاب ب�سيطة يتناقلها الأطفال جيلًا  �أنها  �أن نعرف الألعاب ال�شعبية على  ومن هنا يمكن 
تفاعلًا بين  الذي يت�ضمن  التربوي  الن�شاط  �إطار  ال�شعبية تحت  الألعاب  بعد جيل. وتندرج 
الدرا�سة  خلال  من  وتعرَف  محددة  تربوية  �أهداف  تحقيق  محاولة  في  والمعلمين  الطلاب 
ب�أنها مجموعة من الألعاب التي �سيقوم الباحث ب�إعدادها وتطبيقها على عينة من معلمي 
التربية البدنية ومربي ال�صفوف في المدار�س الابتدائية في مدينة النا�صرة، لتعميمها فيما 

بعد على المدار�س الابتدائية في الداخل الفل�سطيني.

منهجية البحث: 
ا�ستخدم في هذا البحث المنهج التاريخي للو�وصل �إلى الحقيقة التاريخية، وقد ا�ستند 
البحث.  مو�وضع  تناولت  التي  البحثية  والمراجع  والكتب  الأولية  الم�صادر  على  ذلك  في 
ال�شعبية في تخفيف  التاريخي هو الأ�سلوب الأن�سب لبحث »دور الألعاب  حيث يعدُّ المنهج 
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حدة العنف المدر�سي«. كما �أ�ستخدم المنهج الو�صفي التحليلي في الك�شف عن دور الألعاب 
ال�شعبية في تخفيف حدة العنف المدر�سي.
الدور الوظيفي للألعاب الشعبية: 

كانت الألعاب ال�شعبية الفل�سطينية في الما�ضي القريب تمثل الت�سلية الوحيدة للأطفال 
نظرًا لانعدام �أماكن الترفيه، و�ضعف الحالة المادية، وبالرغم من ذلك كان الأطفال يم�وضن 
�أغلبها  �ألعابًا،  �أطفالنا في هذا الع�صر، حيث يمار�وسن اليوم  �إليها  �أوقاتًا �سعيدة قد يفتقر 
ال�شعبي  والتراث  الحركة.  وقلة  الوقت،  وت�ضييع  المال  وا�ستنزاف  بالعنف  تت�سم  الكترونية 
�إلينا من الما�ضي وله خا�صية  �إلينا من الما�ضي، و�إنما هو الذي و�صل  لي�س كل ما و�صل 
الفعل والت�أثير في حياتنا، وعلى �أفكارنا ومفاهيمنا وت�وصراتنا، والتراث الذي لا يمتلك هذه 

الخا�صية لا ي�صدق عليه و�صف التراث.
قد تختلف الألعاب ال�شعبية التي يت�سلى بها ال�صبية في النهار عن تلك التي يمار�وسنها 
فيما  م�شتركة  �ألعاب  وهناك  الفتيات  �ألعاب  عن  تختلف  الفتية  �ألعاب  �أن  كما  الم�ساء،  في 
�ألعاب الموا�سم، التي تمار�س في ال�صيف والربيع، و�ألعاب الخريف  �إلى ذلك  �أ�ضف  بينهما، 
التي كان الأطفال ي�ستغلون فيها الرياح للعب في طائراتهم الورقية، وكذلك �ألعاب ال�شتاء 
التي كانوا ي�ستغلون فيها �سقوط الأمطار الأولى، فيخططون �ألعابهم على التراب الرطب، مثل 

لعبة الجلل، والحيزة وغيرها من الألعاب المو�سمية.
كانت الألعاب ال�شعبية في الما�ضي ت�شكل عالًما جميلا للطفل، ت�ساهم في تنمية ذكائه 
الطاقة  يفرغ  كان  خلالها  ومن  والحركي،  الح�سي  �إدراكه  وتطور  بنيته،  و�صقل  وتن�شيطه 

الزائدة الناتجة عن قلة الحركة. 
تجدر الإ�شارة �إلى �أن الألعاب ال�شعبية في فل�سطين تت�شابه فيما بينها، وقد تختلف في 
بع�ض الأحيان بالا�سم بين منطقة ومنطقة وذلك ب�سبب اختلاف البيئة والمناطق الجغرافية 
التي تت�سم فيها جغرافية فل�سطين، ف�ألعاب الأطفال في الجليل ذات الطبيعة الجبلية تختلف 
�أداء اللعب  �أو مناطق الجنوب ال�صحراوية. ومع هذا تبقى طريقة  عنها في مناطق ال�ساحل 
مت�شابهة لي�س فقط في فل�سطين، و�إنما في كل بلاد ال�شام حتى العالم العربي ب�شكل �أ�شمل. 
حيث �إنها في الغالب تحث على الم�شاركة الجماعية واللعب الجماعي. ومن الألعاب التراثية 

التي كانت �شائعة في الما�ضي القريب نذكر:
الزقيطة  أو زقوطة الحمام:

جن�س اللاعبين: ذكور و�إناث.��
عدد اللاعبين: 6-12 �أو �أكثر.��



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 206
هُوِيَّة وانتماء

ÚÚ:و�صف اللعبة

الأطفال  يلعبها  ال�ساحة،  �ألعاب  من  وهي  الأطفال،  عند  المحببة  الرك�ض  �ألعاب  من 
ب�شكل مجموعة، ويلعبها ال�صبيان والبنات معا. ير�وس الدور على لاعب �ضمن مجموعة من 
اللاعبين عندما يبد�أ اللعب: يرك�ض اللاعب باتجاه �أحد اللاعبين الآخرين محاولا الإم�ساك 
به، وعادة ي�ستعمل اللاعب �سرعة البديهة وح�سه الفطري في الرك�ض وراء ال�شخ�ص حيث 
يختار ال�شخ�ص البطيء في الجري �أو ال�شخ�ص ق�صير القامة حيث لا يمكنه الرك�ض طويلا. 
ف�إذا ا�ستطاع الإم�ساك به، ينتقل الدور له، ليبد�أ المطاردة والرك�ض وراء اللاعبين من جديد. 

وهكذا ي�ستمر اللعب بين كر وفر حتى يتعب الجميع.
ا�سم اللعبة: قحفنا ع�شك يا بومه:��
جن�س اللاعبين: ذكور و�إناث.��
ÚÚ:و�صف اللعبة

الأولاد  �أحد  البومة  دور  يلعب  الرك�ض.  حيث  �ألعاب  ا�سم  المدرجة تحت  الألعاب  من 
الأقوياء ج�سديًا ومعه عدد �آخر من الأولاد الذين يقومون بدور«الفراخ«. �أما الأولاد الباقون 
فيقومون بدور المهاجمين »لع�ش البومة”، محاولين خطف فراخها من خلفها وهم ي�صيحون 
و�إذا نجح  الخاطفين،  بومة«!. وهي تحاول حمايتهم من  يا  ع�شك  »قحفنا  ب�أعلى �وصتهم: 
�أحدهم في خطف فرخ من تلك الفراخ، يجرى به ب�أق�صى �سرعته مم�سكًا بيد الفرخ المخطوف، 
والفرخ يجري معه دون معار�ضة، وعلى الولد الذي يمثل دور البومة، �أن يم�سك ب�أي �شخ�ص 
يقترب  ممن خطفوا فراخها في حال نجحت  ب�إم�ساك واحد منهم ي�صبح “بومة”، والبومة 

الأولى تتحرر من دورها وهكذا.

َّال- لعبة تمثيلية. َّال بن جَم اسم اللعبة : جَم

جن�س اللاعبين : ذكور.��
�أداة اللعب: �سيف من خ�شب.��

من الألعاب ال�شعبية الخا�صة بالأولاد الذكور، تلعب على ال�شكل الّاتي: يختار الأولاد 
ال ومعه فرقة من الأولاد الذين يمثلون دور الِجمال )بك�سر  من بينهم واحداً ليمثل دور الجمَّ

الجيم( 
يتظاهر  جماله.  ل�سرقة  الَجمّال  نظر  يلفت  �أن  يحاول  الذي  المنادي  يمثل  �آخر  وولد 
الَجمّال ) بفتح الجيم( بالنوم. بينما يقوم المنادي بتنبيهه بتلك الكلمات التي تقول: )جَمّال 

بن جَمّال �سرقولك جمالك( 
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فيرد عليه الجمال وهو ن�صف نائم:)�سيفي تحت را�سي ما ب�سمع كلامك(.
�أما الأطفال الذين يمثلون دور الِجمال، فيقفون رافعي الأيدي ب�شكل قناطر، يبد�أ الولد 
الواقف في طرف ال�صف بالمرور من تحت القنطرة الثانية �أي من �أمام الولد الذي بجانبه، 
�أيدي الأولاد مرة من  يتبعه زميله وهكذا ي�شكلون �شكلًا لولبياً حيث  يمرّ كل ولد من بين 
�أمامهم  ومرة من خلفهم، حتى ينهي الجميع عملية الدخول والخروج؛ حينها ي�ستيقظ الجما 
ل للبحث عن جِماله الم�سروقة، في هذه اللحظة يكون الأولاد متجمعين ب�شكل يدل على �أنهم 
محجوزين. فيبد�أ المنادي بعر�ض الجمال، وفي كل مرة ي��سأل الَجمّال: »هاظ جَملكْ«؟ فيرد 
عليه: لا ... حتى ي�ستعر�ض عليه غالبية الجمال الم�سروقة، وفي اللحظة التي يتعرف الجمال 
على جمله، ) يختار ال�شخ�ص الذي يريده( ي�شبك ولدين يديهما ب�شكل “�أك�س« ويحملون الولد 
)الَجمَلْ الم�سروق( ويبد�أون بتحريكه لأعلى و�أ�سفل، بينما تقوم باقي المجموعة  بالغناء له: 

نِخ يا جملنا . 
وال�ضبع �أكَلنا.
�آكلنا بطولو. 

يا نا�س ا�سحَجولو. 
وهنا تنتهي اللعبة، لتبد�أ من جديد مع �شخ�صيات جديدة.

اسم اللعبة: المنقلة أو السبعاوية.

جن�س اللاعبين : ذكور.��
�أداة اللعب : قطعة من الخ�شب فيها �صفان من الحفر ال�صغيرة )�أجران(.��
مجموعة من الح�صى...  49 ح�وصة.��
ÚÚ:و�صف اللعبة

�أو في الخ�شب، ويو�ضع في كل جرن  �أربعة ع�شر جرناً محفوراً في ال�صخر  عبارة عن 
)�سبع ح�وصات( لي�صبح المجموع )49 ح�وصة ( من الح�صى البحرية المنتقاة لهذه اللعبة.

ÚÚ:طريقة اللعب

والمبتدئون  الأطفال  ويلعبها  )المجنونة(،  وت�سمى  الأولى  للعب  طريقتان  هناك 
�أو  الأخير ح�وصتان  �آخر حتى ي�صبح في الجرن  �إلى  وتعتمد على تدوير الح�صى من جرن 
)2005 لوباني-  له . )ح�سين  المقابل  الجرن  في  يوجد  ما  اللاعب  في�أخذ  ح�وصات    �أربع 

من  الح�صى  كلّ  اللاعب  يحمل  حيث  ال�ساعة  عقارب  عك�س  الح�صى  تدوير  طريقة  وتعتمد 
الجرن الأول وي�ضع في كل جرن ح�وصة ، حتى ينتهي ويقوم ب�أخذ ح�وصات الجرن الأخير. 
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وبعدّها ف�إن بقيت ح�وصة  واحدة يتوقف عن العد، �أما �إذا كانت ثلاثة �أو �أكثر فيقوم بعدّها، 
وفي حال كانت مفردة وت�سمى )قرعة( يوقف العد، ويبد�أ خ�صمه باللعب. �أما اللعبة الثانية 
كذلك  ولأنها  الكهول،  بين  ال�شائعة  وهي  الفكر  �إعمال  على  تعتمد  وهي  )العاقلة(  فت�سمى 

�سميت بالعاقلة.

لعبة البس والفار – )اطلع يابس وفوت يافار(.

من �ألعاب الدائرة �سابقة الذكر , يقف الأولاد على �شكل دائرة مم�سكين ب�أيدي بع�ضهم 
“والّاخر يمثل دور“الفار“ ويقف  �أحدهما يمثل دو ر”  الب�س   , �أثنين منهم  بع�ضاً ما عدا 
“  الب�س “ للدائرة  الفار داخل الدائرة , ويقف  الب�س  خارجها , ويبد�أ اللعب بمحاولة  دخول 
للأم�ساك “بالفار“ , ولكن الأولاد الذين ي�شكلون الدائرة  يحاولون منع الب�س من الدخول 
لحماية “الف�أر “ , و�إذا ما نجح الب�س في الدخول للدائرة , يف�سحون  المجال للفار في الخروج 

منها .
ويطبقون على الب�س  في الداخل وت�ستمر اللعبة بين كر وفر , مطاردة و�صراخ  وهم 
”�أطلع يا ب�س وفوت يا فار“  , حتى يقب�ض الب�س على الفار في�ستبدلون ب�أثنين  ين�شدون 
اخّرين ليقوما بالدور نف�سه , حتى يلحق الدور في اللعب جميع الم�شتركين في اللعبة , وهذه 

اللعبة  )  م�شتركة (  يلعبها الأولاد الذكور و الأناث �وسية .

فتحت الوردة: 

من �ألعاب الدائرة حيث تقف مجموعة من الفتيات ب�شكل دائري ب�شرط �أن يكون العدد 
فردياً يم�سكن ب�أيدي بع�ضهن بع�ضاً. وعندما  ين�شدن ,« فتحت الوردة”يرجعن خطوة الى 
الخلف ويفتحن ايديهن م�شكلين بذلك �شكل الوردة �أو الزهرة , ثم يعدن وين�شدن “ غم�ضت 
الدائري  و�ضعهن  الى  يعدن  ثم   , ي�ضمونها  وك�أنهم  للداخل  خطوتين  التقدم  مع   “ الوردة 
 60  - 50 40 ت�صفيق   - 30 , فيرددن ع�شرة ع�شرين مع ت�صفيق ثلاثة مرات  الطبيعي 
واحدة  كل  تبحث   100 للعدد  الو�وصل  وعند   .  100 –  90 ت�صفيق   80  -  70 ت�صفيق 
عن رفيقة لها  فتح�ضن الواحدة الأخرى . والبنت التي تبقى بغير رفيقة , ي�أ�شرون عليها 

ب�أ�صابعهن ويقولون ب�صيغة المذكر “ هاذا هو الحرامي – هللي �سرقلي 
الم�صاري “ ثم يكررن الأغنية.

لعبة صنم :

لعبة م�شتركة يلعبها الأولاد الذكور والأناث وهي مبنية على قاعدة اللم�س . فاللاعب 
الذي يرك�ض وراء رفاقه عليه �أن يلم�س �أحدهم قبل �أن يقول كلمة »  �صنم ». ففي حال قال 
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�صنم وتجمد مكانه , عليه �أن يبقى على هذه الحالة ملتزما بالحركة التي يقوم فيها حتى 
ي�أتي �أحد اللاعبين ويحرره . �أما في حالة لم�سة قبل ان يذكر كلمة �صنم ي�صبح الدور عليه 

, لتبد�أ اللعبة من جديد.
عالي واطي : 

�شبيهة بلعبة �صنم �سابقة الذكر , �ألا �أنها تختلف عنها ب�أن اللاعب الذي يرك�ض خلف 
المجموعة عليه �أن يم�سك ب�أحدهم قبل �أن يجد مكانا عاليا يقف عليه . 

�أم�سكني �أو مد �ألأيدي .
من العاب الجري الم�شتركة حيث يلعبها الأولاد الذكور والأناث.

ÚÚ :طريقة اللعب
�إلى فريقين مت�ساويين حيث تقف كل فرقة في �صف م�ستقيم قبالة  ينق�سم اللاعبون 

الفرقة الأخرى،
�أع�ضاءه لت�سهيل اللعب  دد الم�سافة ح�سب اتفاق م�سبق للفريقين. يرقم كل فريق  وُحت
�أع�ضاء  الفريق  �أع�ضاء الفريق )اللاعب( من الفرقتين، بينما يمد  �أحد  , يبد�أ اللعب بخروج 
الثاني ) المتلقي ( �أيديهم انتظارا  لو�وصل ال�شخ�ص الخارج من  في�ضرب بيده يد ال�شخ�ص 
�ألأول ثم الثاني والثالث وهويردد كلمة �أم...�سك..... ني وعندما يختار ال�شخ�ص الذي �سيجري 
ب�أق�صى �سرعة. باتجاه فريقه فيتبعه الم�ضروب محاولًا  وراءه ي�ضرب يده ويبد�أ بالجري 
, و�أن لم ي�ستطع القب�ض  �أ�سيراً، و�أوقفه خلفه  �أرجعه معه   , , ف�أن قب�ض عليه  القب�ض عليه 

عليه ي�صبح هو �أ�سيرا , وهكذا ت�سير اللعبة �سجالا بين الفريقين حتى الفوز لأحد الفريقين .
.

الوظائف والأدوار التربوية للعب:
�أكدت الدرا�سات والبحوث الكثیرة المتنوعة، على �أن اللعب مدخل وظیفي لعالم الطفولة، 
وو�یسط تربوي فعال لت�شكیل �شخ�یصة الفرد في �سنوات طفولته. والحقیقة �أن �أهمية اللعب 
في حیاة الأطفال وتحقيقها  لدوره التربوي في بناء �شخ�یصة الطفل، تتحدد �أ�سا�سا بوعي 
الكبار عامة والآباء والمعلمین ، ومدى �إتاحتها الفر�صة �أمام الطفل لتحقیق الذات في �أن�شطة 

اللعب خا�صة ومواقفه المتنوعة.
من هذه الوظائف نذكر:

11 الوظائف التربوية:.
الأعداد للحياة والعمل وهو اكت�ساب الخبرات التي ت�ؤهل الطفل لمواجهة متطلبات ��
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الحياة الم�ستقبلية. 
التمارين �� طريق  عن   ، واللغوية  والاجتماعية  والعقلية  الج�سمية  المهارات  تنمية 

الم�ستمرة وكثرة الاحتكاك بالآخرين.
22 الوظيفة �ألبيولوجية.

الاتزان  ا�ستعادة  ثم  ومن  الحاجة،  الزائدة عن  البيولوجية  الطاقة  تفريغ  وتتمثل في 
البيولوجي.

33 الوظيفة النف�سية:.
 وتتمثل في الأمور الّاتية:

التعبير عن الحاجات والرغبات.��
اً من المعارف والخبرات.�� اكت�ساب الطفل كمَّ
الت�سلية والترويح.     ��
ت�أكيد الذات.��
44 الوظيفة الاجتماعية..

تعمل على تو�سيع دائرة معارف الطفل �ألاجتماعية و�إك�سابه الخبرات المختلفة.
55 الوظيفة الت�شخي�صية.
الك�شف عن مدى التوافق الاجتماع.��
الك�شف عن قدرات الطفل العقلية.��
الك�شف عن الحالة الوجدانية للطفل.��
الك�شف عن علاقات النمو الج�سمي للطفل.��
الك�شف عن مدى نجاح الطفل.��
66 الوظيفة العلاجية  .

وهي لعلاج بع�ض الا�ضطرابات ال�سلوكية، وذلك بتفريغه للطاقة الانفعالية للمواقف 
القلقة.
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العوامل المؤثرة في اللعب:
11 عامل ال�سن:    .

يمكن التنب�ؤ بنمط اللعب في المراحل الأولى للطفل ، ويتـناق�ص ن�شاط اللعب مع التقدم 
في العمر، ويقل عدد رفاق اللعب مع تقدم العمر.

22 عامل الجن�س: .

لا يفرق الأطفال ال�صغار في مرحلة ما قبل المدر�سة بين العاب البنات و�ألعاب البنين، 
 ولكنهم عند دخول المدر�سة يـبد�أ كل منهم باختيار اللعب ما ينا�سب دور الجن�س الذي ينتمي �إليه .

�ألاجتماعية،  مهاراتهم  فتـنمي  والعنف  بالحركة  تّميز  التي  الألعاب  يف�ضلون  فالأولاد 
وت�ستغرق وقتاً ق�صيراً ن�سبيا. في حين �أن البنات يف�ضلن الألعاب التي تتميز بالهدوء وتنمي 

لديهن المهارة اللغوية وهي �أطول ن�سبياً من �ألعاب الأولاد.
33 العامل الاجتماعي:  .

تكوين الأ�صدقاء، تكوين الألعاب الجماعية، تكوين الجماعات وتكوين الفريق.

أنواع اللعب عند الأطفال:
11 اللعب بالدمى :.

وهي من ال�سنة الأولى حتى �سن ما قبل المدر�سة.
22 اللعب الإيهامي: .

وهو اللعب ما بين عامين �إلى �أربع �سنوات من العمر.
33 اللعب الإن�شائي “التركيبي:.

وي�شمل الفترة العمرية ما بين الرابعة �إلى ال�سابعة.
44 اللعب الاجتماعي:.

وهو ما بعد �سن ال�ساد�سة من عمر الطفل.

الدلالات التربوية للألعاب الشعبية
ترتبط بتعليم الأطفال في المرحلة الابتدائية حيث �إنها ت�ساهم في تطوير النمو العقلي، 

وذلك من خلال: 

11 والتنب�ؤ . الملاحظة  ودقة  م�شكلاته  حل  في  مبا�شرة  عملية  خبرة  الطفل  �إك�ساب 
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والتخمين والحد�س .
22 تو�سيع قدرته على التذكر والتخيل والت�أمل والتعبير . .
33 تطوير الوظائف العقلية كالإدراك والتفكير والكلام ..
44 �أدراك العلاقة بين الفعل ورد الفعل، والمتحرك والثابت، والقوة والم�سافة والعمل.

المجال الوجداني )الانفعالي( للألعاب التربوية والشعبية :

11 تكوين �صداقات وعلاقات مع الّاخرين ..
22 المناف�سة والتحدي واكت�شاف نف�سه بين الّاخرين . .
33 التفاعل والتعاون مع الأقران، مما يك�سبه اتجاهات اجتماعية للتعامل مع الّاخرين .

 .
44 تحقيق رغبات الطفل، وتخلي�صه من الت�أزم والتوتر . .
55 يتعلم قواعد الأخلاق وال�سلوك في نظام �أجتماعي عملي ..
66 يتعلم الأنتباه والتركيز والتقدير . .

المجال الحركي :  

11 على . والدقيقة  الغليظة  ع�ضلاته  تدريب  في  ي�ساعد  اللعب  لعملية  ممار�سته  خلال 
الحركة. 
22 يتقن مهارات الحركة، وال�سرعة والبطء، والجلو�س، والوقوف والقيام..
33 والتوازن . وال�سمع  واليد،  العين،  مثل  وتطويرها  الحوا�س  حركات  وتطوير  ت�شغيل 

الج�سمي ودقة الأداء والحركة.
44 التفاعل مع الجماعة والحركة الم�ستمرة . الطفل مهارات حركية من خلال  اك�ساب 

بدقة وتوازن. 
55 تك�سب الطفل مرونة وحيوية وتعمل على �إنماء ع�ضلاتهم،  وهذا ي�ساعد على تنظيم .

وترتيب و�إتقان. .

المجال العقلي :

11 ي�ساهم في �إك�ساب الأطفال خ�صائ�ص الملاحظة والدقة والبحث لحل الم�شكلات ..
22 تنمية الت�وصر الذهني وتطويره، و�إدراك المفاهيم والعلاقات الجديدة ..
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33 �إثراء الأطفال لغوياً من خلال  ا�ستخدام الرموز والتعرف �إلى كلمات جديدة ..

المجال الوجداني )الانفعالي(: 

11 ت�ساعد في توازن �شخ�صية الطفل و�ضبط عواطفه من خلال التوا�صل مع الّاخرين .
والتعاون معهم في �أداء اللعبة . 

22 ت�ساعد الطفل على الا�ستقلالية واكت�شاف الذات من خلال الّاخرين، واحترام ال�شلة .
والالتزام بقواعد اللعب و�شروطه . 

الألعاب الشعبية ومراحل نمو الطفل وتطوره:
ما  تحت  �إدراجها  يمكن  التربوية  الألعاب  �شِ�أن  ذلك  في  �ش�أنها  ال�شعبية  الالعاب  �إن 
�إنها باكورة و�إنتاج المجتمعات البدائية التي  ي�سمى المنهاج التعليمي في مدار�سنا، حيث 

�أخذت اللعب كجزء من طقو�سها، وتحول فيما بعد الى ن�شاط ج�سماني يمار�سه ال�صغار.
فاللعب والن�شاط الج�سماني من �إنتاج البيئة الإن�سانية نما وتطور مع تطور الحياة عبر 
�إدراكي هادئ يعتمد على ا�ستخدام  الأجيال و�صار يرثها ال�صغار عن الكبار. ومنه ما هو 
العقل، ومنه ما هو حركي ن�شط يتطلب بالإ�ضافة �إلى الفكر، بذل جهد ج�سماني كبير. ومع 
قوة  الى  يحتاج  ما  فمنها  الألعاب  بين  ما  ف�صل  عملية  هناك  ا�صبحت  المجتمعات  تطور 

وجهد,  وي�صلح للأولاد، ومنها ما هو خا�ص بالبنات ومنها ما هو م�شترك بين الجن�سين .
، بل يجب ت�شجيعه والترحيب به.  الت�سامح نحو حدوثه فقط  �أمرا يتطلب  اللعب لي�س 
بطريقه  وت�ساعده  تفهمه  �أن  �أجل  من  الطفل  لعب  ت�ستعمل  الجيدة،  والمعلمة  الجيدة،  فالأم 
حد�سيه م�شابهه لما يفعله علماء النف�س. اما اذا لم ي�شعر الطفل ب�أنه محبوب وعندما ي�شعر 
ب�أنه مرفو�ض، �أوعندما لا يقبل الكبار ما يظهر من حوله مما يقدم به من تجارب في اثناء 
اللعب، وعندما يبدون ردود فعل تعبر عن ا�شمئزازهم ، او غطر�ستهم ،اتجاه مخاوف الطفل 
الى  �أن ي�صل  �إلى  بالتناق�ص، على نحو منتظم  يبد�أ  الطفل  لعب  وان�شغالاته، فان  ورغباته 
درجه يعجز الطفل معها عن تقبل الم�ساعدة للتغلب على �صعوباته، �أو يعجز عن اللعب كليا 
وعندما يحدث ذلك، ف�إن الأمر لا يقف عند نقطة توقف نموه العاطفي الذي يرجح ان يتوقف 
تماما، بل ي�صل اي�ضا الى حد نموه المعرفي. واللعب وما يحويه من مفاهيم تربوية، وتربية 

بدنية، ي�ساهم م�ساهمة �أ�سا�سية في نمو الطفل وتطوره، خ�وص�صا في مراحل عمره الأولى.
في هذا البحث يمكننا الحديث عن ثلاثة مراحل مهمّة من  تطوره. وكنت قد ا�ستثنيت 
لا  كونها  الثاني(  العام  حتى  الر�ضاعة  )مرحلة   ، الطفل  تطور  مراحل  من  الأولى  المرحلة 

تندرج �ضمن بحثنا هذا. �أما المراحل الأخرى فهي: 
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11 العام . نهاية  وحتى  الثالث  العام  بداية  من  من  وتبد�أ   ، المبكرة  الطفولة  مرحلة 
ال�ساد�س . 

22 مرحلة الطفولة المتو�سطة ، وتبد�أ من �سن ال�سبع �سنوات  وحتى نهاية الت�سع �سنوات.  .
33 مرحلة الطفولة المت�أخرة ، وتبد�أ من �سن ع�شرة �أعوام، حتى اثني ع�شر عاماً. .

�أن هذه المراحل ت�ساهم في تطوير البنية الف�سيولوجية للطفل، وذلك من خلال التطور 
الحركي مثل الم�شي والرك�ض والقفز تبد�أ ب�شكل بطيء في المرحة الأولى، تطور ب�شكل �أكبر 

في المرحلة الثانية والثالثة حيث ي�ستطيع الطفل  التوازن، وال�سيطرة على حركته .)4(
الطفل  الذي يحاول  العقلي  والتطور  التطور الح�سي،  �أي�ضا  �إ�ضافة الى ما ذكر، هناك 
فيهما تطوير لغته، لذا نراه في هذا الجيل ) مرحلة الطفولة المبكرة ( ي�ستخدم الكلمات في 
�ألعابه و�أن تكن قدرته الكتابية والتعبيرية محدودة . وكذلك التطور الاجتماعي والعاطفي 
يتطوران .، فتخف �ألأنانية وحب التملك والعدوانية ، وي�صبح �أكثر اجتماعياً،  وتميل الأطفال 
الإناث في هذه المرحلة �إلى اللعب مع �أبناء جن�سهن ، ويحل اللعب الجماعي لدى الجن�سين 
عند  العمرية  المراحل  تطورت  وكلما  اجتماعيا،  �أكثر  الطفل  وي�صبح  الفردي،  اللعب  على 
الأطفال كلما �أ�صبحت �ألعابه �أكثر حركية وفنية، تقيدها قوانين متعارف عليها تلزم الجميع 

الالتزام بها. 

العنف المدرسي وأشكاله المختلفة:
بعد �أن ا�ستعر�ضنا الألعاب ال�شعبية كقيمة تربوية، يمكنها �أن ت�أخذ دوراً في تخفيف 

حدة العنف المدر�سي، لا بد من التعرف على م�صطلح العنف و�أ�شكاله المختلفة  
تعريف العنف لغةً وا�صطلاحاً:

يُعرّفُ العنف لغةً ب�أنّه ال�شدّةُ والق�وسة، يُقال: عنُف بولده، �أي: لامهُ ب�شدّةٍ بُغية �إ�صلاحه 
وردعه، وعنّف بمعنى لام بق�وسةٍ و�شدّة وعامل ب�شدّةٍ بغية الزّجر والإ�صلاح والرّدع، والعُنفُ 

ب�ضمّ العين والفاء تُفيدُ ال�شدّة وهي �ضدّ الرّفق، وجمعُها عُنُفٌ.” )5( 
تعريف العنف المدر�سي: 

وهو مو�وضع بحثنا في هذه الدرا�سة، ي�شير �إلى �سلوك غير طبيعي من �ش�أنه الت�أثير على 
الوقائع التربوية وعلى الممتلكات المدر�سية. وقد ين�ش�أ ب�أحد محورين: عموديٌّ يبديه المعلّمُ نحو 
ب �أنف�سهم. بكونه يظهر العداوة والنيّة بالإيذاء داخل  به �أو العك�س، و�أفقيٌّ ين�ش�أ بين الطّال طّال
الو�سط المدر�سي �أو الو�سط المحيط بالمدر�سة، وما يتبع ذلك العدوان �أو النيّة من �سلوكيات تُ�سبّب 
الأذى الماديّ �أو الج�سدي �أو النّف�سي بالأ�شخا�ص الُمعنّفين، باخت�صار هو مجموع ال�سلوكيات 
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العدائية في ال�ساحة المدر�سية، �وساء �أكانت في الأق�سام الخارجية، �أم الداخلية �أم المحيطة 
بها من �سب و�شتائم و�ضرب وتك�سير و�سرقات وتحر�شات جن�سية ولفظية و�إيمائية وغيرها 
 من الو�سائل والتعابير ال�سلبية التي تتنافى والقوانين المدر�سية والتربوية والاجتماعية. )6(

صور العنف المدرسي :
تتنوّع �وصر العنف المدر�سي و�أ�شكاله في �أنماطٍ مختلفةٍ من ال�شدّة والأذى منها: العقاب 
العقوبة  ب�إيقاع  �أحكامهم  و�إنفاذ  �سلطتهم  ا�ستخدام  �إلى  المعلمين  بع�ض  ي�سعى  �إذ  البدني: 
�أو لغيرها من  �أو لف�ضّ النزاعات  �أو تربوي  البدنيّة بحقّ الطلبة لتق�صيرهم في �أمر درا�سي 
الطلبة  لزجر  والإهانة  التوبيخ  �أ�سلوب  �أحياناً  المعلمون  ي�ستخدمُ  اللفظي:  العنف  الأ�سباب. 
الأذى  ي�صدر  �أن  كن  ُمي كما  التربويّة،  بالبيئة  الاهتمام  على  وحثهم  ت�أنيبهم  �أو  وردعهم، 
الأطراف.  هذه  تقع بين  نتيجة خلافاتٍ  �أنف�سهم  الطلاب  �أو  �أنف�سهم،  المعلمين  اللفظي بين 
الم�ؤ�س�سة  نطاق  �ضمن  الأفراد  �سلوك  في  التمرد  ويظهر  التربويّة:  الم�ؤ�س�سة  على  التمرُّد 
التربوية رف�ضاً لأنظمة الم�ؤ�س�سة التربوية، وتعنتاً في �إنفاذها. الم�شاجرات والعنف الطلابي. 
تخريب الممتلكات والاعتداء على المرافق. الاعتداءات الجن�سيّة. الترويج للتدخين والمخدرات 

والم�ؤثرات العقلية. )7(

ظاهرة العنف المدرسي الدلائل والأسباب : 
التربية وعلم الاجتماع  العاملون في حقول  �أجمع عليها  التي  الأ�سباب والدلائل  من 

وعلم النف�س حول ظاهرة العنف وتداعياتها  , نذكر:
11 دلائل تخ�ص الطلاب : .

مثل طبيعة التن�شئة الاجتماعية كالإح�سا�س بالظلم والتعوي�ض عن الف�شل والاختلاط 
برفقاء ال�وسء. 

22 دلائل تنظيمية : .

كغياب اللجان الت�أديبية والرقابية والتربوية، وف�شل الإدارة المدر�سية، وغياب لجان 
�أمور الطلاب �أو لجان الّاباء. )ربما تنق�ص مدار�سنا العربية مثل هذه اللجان التي يمكنها ر�صد 
الم�شكلات وتحركات الطلاب فترة الدوام وبعده, مما ي�ساهم في عملية التر�صين والتهذيب 

للطلاب، وبخا�صة في المراحل الابتدائية التي تتبلور  فيها �شخ�صية الطالب و�سلوكياته(. 
33 دلائل تربوية :.

غير  تربوية  ا�ساليب  ا�ستخدام  �أو  الع�صر،  ومتطلبات  تتما�شى  لا  قديمة  مناهج  مثل 
منا�سبة.
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44 دلائل قانونية: .

عدم وجود قوانين وا�ضحة تحكم عمل الم�ؤ�س�سات التربوية والافتقار �إلى �أنظمة تعالج 
م�سائل الخلاف بين �أطراف الم�ؤ�س�سات التربوية المختلفة ) �أ�ساتذة ، وتلاميذ ، �إدارة ، �أمور 

طلاب  الخ(. 
55 دلائل �أمنية :.

�أو قلة عددهم حيث  انعدام كفاءتهم  �أو  �أمن وحرا�سة بالمدار�س،  انعدام وجود رجال 
الم�ؤ�س�سة  �أو  المدر�سة  الأمنيين في  الم�سئولين  عدد  فيه  يحدد  قانون  يكون هناك  �أن  يجب 

التربوية.
66 دلائل �إعلامية:.

�أفلام  من  تبثه  وما  منها،  المرئية  وخا�صة  الإعلام،  و�سائل  ت�ؤديه  الذي  للدور  نظراً 
وبرامج تن�شر في غالبيتها ثقافة العنف ت�ساهم هي الأخرى في تدعيم خلفية عنيفة عند 
الطلاب، �أ�ضف الى ذلك الحا�وسب والمواقع الالكترونية، وما تحويه من برامج و�ألعاب تبرز 
فتنعك�س  الأطفال،  عند  الكبت  عملية  يعزز  مما  العدواني،  والت�صرف  ال�سلوك  غالبيتها  في 
طاقتهم هذه ب�شكل عنيف داخل غرفة  ال�صف وال�ساحات المدر�سية �أو على الآخرين ، فيزيد 

من العناد والتمرد والعنف الذي ي�صعب التحكم به .
77 دلائل بنائية : .

تعود �إلى هيكلية المدر�سة وما تحويه من �صفوف و�ساحات واكتظاظ طلابي ، نق�ص 
في الو�سائل التعليمية، انعدام الخدمات، كثرة الغياب بين طاقم المعلمين ...الخ .

المفهوم السيكولوجي للعنف داخل أسوار المدرسة:
ينق�سم العنف ح�سب المفهوم ال�سيكولوجي الى نوعين: 

11 عنف مدر�سي ناتج عن المجتمع المحيط بالمدر�سة.  .
22 عنف مدر�سي ناتج عن التجربة المدر�سية..

غير  �سلوك  هو  المدر�سة  �أ�وسار  داخل  العنف  �أن  على  ال�سيكولوجية  الدرا�سات  تظهر 
منف�صل عن العنف الجاري خارج �إطارها. وما العنف المدر�سي �إلا امتداد للعنف الخارجي 
في ال�شارع والمدينة والدولة. ف�إذا ما كان المجتمع عنيفا فان الجو ال�سائد في المدر�سة عادة 
والعلاقات التي تربط الطلاب ببع�ضهم وبالطاقم التعليمي تكون عنيفة. حيث تكون هناك 
علاقة طرديه بين الطلاب العنيفين والظروف الاجتماعية ال�صعبة التي يمرون بها. فالحرب، 
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والفقر، والظروف ال�سيا�سية، والواقع الاقت�صادي المتدني الخ.... كلها �أمثلة لانعكا�س واقع 
العنف في المجتمع. )8(

في  البنيوية  المعطيات  بين  قوية  علاقة  وجود  �إلى  الاجتماعيون  المحللون  يعزوا 
المدر�سة التي ت�ساهم في ظهور وتف�شي العنف في المدر�سة. وبين المعطيات التي ت�ؤثر في 
توليد الإحباط، على م�ستوى الطلاب والمعلمين ، الأمر الذي  ي�ساهم في الانحراف عن القيم 

المدر�سية ال�سائدة . حيث ينق�سم العنف ح�سب هذه الفر�ضية الى �أ�شكال عدة: 

العنف كرد فعل : 

يظهر هذا ال�شكل من العنف �أحياناً لدى طلاب لي�وسا عنيفين بطبعهم، لكنهم يجدون 
�أنف�سهم في و�ضع �ضاغط يدفعهم �إلى القيام بال�سلوك العنيف. وهذه الأو�ضاع هي:

ÚÚ :العنف كرد فعل على العنف

مبرر  له  لي�س  عقابا  �أو   , طلابه  تجاه  با�ستمرار  نابية  كلمات  ي�ستعمل  الذي  المعلم 
تربوي، ت�ستدعي �أن يكون هناك موقفا عنيفا من قبل الطلاب.  

ÚÚ : العنف كرد فعل لل�شعور بالإحباط

هناك �أدلة كثيرة تثبت �أن ال�شعور بالإحباط هو المولد الأ�سا�سي لل�سلوك العنيف. على 
�سبيل المثال اذا ما تعار�ضت ثقافة الطالب وقيمه مع ثقافة المدر�سة وقيمها  وف�شل الطالب 
بدوره في ا�ستيعاب قيم المدر�سة فانه ي�شعر بالإحباط لعدم قدرته على التفاعل مع القيم 
 . الأفراد  �أو عنف اتجاه   ، �أحيانا باعتداء على الأملاك  الجديدة. هذا الاحباط قد يعبر عنه 
والكادر التعليمي في المدار�س ب�شكل عام يقد�س التح�صيل الدرا�سي، ويحترم الطالب الناجح، 
�أن العنف يكون ناتجاً عن  �أهمية لكيان الطالب الفا�شل تعليميا. وكثيرا ما نرى  ولا يولي 
الطلاب من خلال ت�شجيع المناف�سة  التعليمي لدى  التي يطورها الجهاز  المناف�سة والغيرة 
ال�سلبية، والتركيز على التح�صيل الدرا�سي و�إهمال الجوانب ال�شخ�صية الأخرى لدى الطالب. 

ÚÚ: العنف كرد فعل لمواقف �ضاغطة

عندما يف�شل الطالب في التعامل مع ال�ضغوطات الناتجة عن متطلبات الدرا�سة , وي�شعر 
بعدم ال�سيطرة على ما يجري حوله , ويتهدده الف�شل با�ستمرار ،  ف�إنه قد يت�صرف بعدوانية. 
التقليدية  والطرق  التلقين  على  يعتمد  والذي  الممتع،  وغير  الفعال  غير  التدري�س  �إن  حيث 
يخلق �أحيانا العديد من الاحباطات لدى الطلاب ، الأمر الذي يقود الى �سلوكيات عنيفة وغير 

مقبولة في التعامل ، مع الملل والف�شل في فهم المادة والنجاح فيها .   
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ÚÚ :العنف كو�سيلة

حين  اليه،  ي�صبو  ما  لتحقيق  ناجحة  �أداةً  العنف  الطالب  ي�ستخدم  الحالة  هذه  في 
تتعار�ض قيمه وقيم المدر�سة والو�سائل الم�شروعة المتاحة له في تحقيق �أهدافه. 

ÚÚ : العنف بهدف العنف

يعبر  التي  الطرق  �إحدى  وهو  الممتلكات  اتجاه  وا�ضحاً،  العنف  من  النوع  هذا  يكون 
الطالب من خلالها عن ا�ضطراباته ال�شخ�صية. وينق�سم ه�ؤلاء الطلاب الى ق�سمين: 

�أولا: طلاب ذوو ا�ضطرابات عاطفية �أو ع�صبية �أو نف�سية. ��
ثانيا: طلاب ذوو ما�ض بيئي عنيف، �أي �أن الأفراد المحيطين بهم عنيفون بطبعهم. ��

�إ�ضافة �إلى ما ذكر هناك علاقة بين المعطيات التالية وظهور العنف في المدر�سة نذكر منها:

ÚÚ. بيئة المدر�سة وقوانين غير وا�ضحة
ÚÚ ا�ستبدال معلمين بمعلمين جدد : وهذا يعني ا�ستبدال طريقة تدري�س ونمط التعامل

بين الطلاب  والمدر�س .
ÚÚ صعوبات تنظيمية �أخرى : على �سبيل المثال، عدم وجود طاقم يعمل على درا�سة�

ظاهرة العنف والتعامل معها وو�ضع برامج لعلاجها. حيث ت�شير الأبحاث �إلى وجود عوامل 
مدر�سية اخرى ت�ساهم بخلق �سلوكيات عنيفة مثل :

ÚÚ . الظروف ال�ضاغطة وال�شعور بالإحباط
ÚÚ وجود طلاب ذوي �شخ�صيات تً�ستّفُز ب�سهولة وذوي توجهات عنيفة في التعامل مع

الأمور .
ÚÚ. عدم وجود جهاز واق ورادع يحدد الم�سموحات والممنوعات  في المدر�سة

للخروج من دائرة العنف المدر�سي، يتحدث »في�شر وبراون »عن 6 �صفات مهمه يجب 
على    الطالب تعلمها وتطويرها لكي ت�ساعده على �إن�شاء علاقات �صحيحة مع الّاخرين. )9(

وهذه ال�صفات هي : 
11 التوازن بين العقل والانفعال : .

�أن الانفعالات والم�شاعر هي جزء مهم في عالمنا ال�شخ�صي , ولا يمكن  يقول براون 
العي�ش ب�أي �شكل بدونها )كالحب, والكراهية, الاعتزاز بالنف�,س والحقد وغيرها ...(. و�أحيانا 
تقودنا هذه الم�شاعر الى طريق م�سدود حين نريد التفكير ب�شكل منطقي للتعامل مع ق�ضية 
ما . كذلك لا ن�ستطيع اتخاذ قرارات جيدة �إذا �سيطرت عواطفنا على عقلنا , لذا يجب �أن يتعلم 
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الطفل كيف يميز بين م�شاعره ويحترمها و�أن يكون عقلانياً في نف�س الوقت . 
22 التفهم : .

هو �أحد موارد العقل المنفتح. على الفرد هنا �أن يتفهم الأمور المهمة والمركزية للطرف 
الّاخ , حتى لو لم يقبلها جميعها . �إن تفهم معتقدات الّاخرين حول ق�ضية ما يُ�ساعدنا في 

تحديد توقعاتنا من خلال ر�ؤية م�صالحهم من جهة , وم�صالحنا من الجهة الأخرى. 
33 اقامة ات�صال جيد : .

�أن النتائج التي ت�سفر عنها عملية ت�وسية النزاعات هي �أمر مهم. ولكن الطريقة للو�وصل 
الى النتائج مهمة بالقدر نف�سه. فالات�صال الجيد والفعال والمفيد وا�ستخدام �أ�سلوب جيد في 
النقا�ش وعر�ض الموقف، ي�ساعد الأطراف في بناء جو ي�ساعد على التفهم , وي�سرع في عملية 

الت�وسية.
44 الثقة: .

�إن �أي ات�صال بين الأطراف لي�س له �أية قيمة �إن لم يكن مبينا ً على ثقة تحدد العلاقة 
بينهم. الثقة مبنية على الالتزام ، بما يتفق عليه. وعك�س ذلك ي�ؤدي �إلى ا�ستخفاف كل طرف 
في  فر�صنا  من  وتزيد  الآخر،  بالطرف  و�إيماننا  ت�صديقنا  من  تزيد  هنا  الثقة  �إن  بالآخر. 

التو�صل لنتائج نر�ضى عنها.
55 الاقتناع خير من الق�سر والإرغام: .

كما ذكرنا �سابقا ً عن التربية المنفتحة , ف�إن الإقناع هو المفتاح لا�ستمرار ال�سلوك 
المقبول والجيد وقتا ً طويلا ً. �أما الق�سر والإرغام فقد يغير �سلوك الطرف الآخر ولكن بالت�أكيد 
لن يدوم ذلك طويلا ً . فتغير المواقف يجب �أن يكون في ثلاثة م�ستويات , كل واحد منها له 
نف�س الأهمية، وكلما زاد الق�ساوة  والإرغام في علاقة الأطراف ببع�ضها , قل التفهم. وقلت 
الثقة، وبالتالي قل الإلتزام بما يتفق عليه للمدى البعيد, مما ي�ؤثر في نهاية المطاف على 

النتائج المرجوة التي تحفظ م�صالح جميع الأطراف.
التقبل المتبادل: التقبل هنا لا يعني )القبول(، ولكنه يعني �إحترام كل طرف �شخ�ص 
بتقبلنا  مرتبط  لل�شخ�ص  هنا  تقبلنا  معه،  والتعامل  الحوار  ي�ستحق  لأنه  الآخر،  الطرف 
لاحتياجاته , لذا من المهم �أن ي�صغي كل طرف لآراء الطرف الآخر واحتياجاته ويتقبلها. �إن 
مو�وضع التقبل لي�س مو�وضعا ً �سهلا ً �إن لم ي�سد العلاقة �شيء من الثقة والانفتاح والتفهم. 
ولذا ف�إن التقبل لي�س ظاهرة من الظواهر بل هو درجة من الدرجات فكلما ارتفعت درجة 
التقبل , ازدادت الفر�صة للتو�صل �إلى حلول للنزاع بطريقة جيدة والق�ضاء على الخلاف )10(.
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دمج الألعاب الشعبية في الفعاليات المدرسية كحل مقترح لتخفيف ظاهرة 
العنف المدرسي

على الرغم من كل الدلائل والنظريات التي طرحناها في هذا البحث، للحد من تف�شي 
ظاهرة العنف، غير �أنني لا �أ�ستطيع الجزم بمعالجة العنف المدر�سي ب�شكل قاطع.  فكل ما 
ذكر هو �شيء ن�سبي، ولا يوجد هناك قانون يمكنه �أن ينهي �أو يكبح جماح هذه الظاهرة. 
لذا يمكننا القول �إن الحوار الجاد بين التربويين، والعاملين النف�سيين والاجتماعيين، وطاقم 
المدر�سية  الخلافات  لحل  الأنجح  الحل  هو  والتعليم،  التربية  �سلك  في  والعاملين  المعلمين 
الناتجة عن مواقف عنيفة. �أ�ضف �إلى ذلك ا�ستحداث التجارب والأفكار الم�ستخدمة في تحديد 
الدلالات والأبعاد والطرق القانونية والتربوية وذلك ح�سب الظروف المو�وضعية لكل م�ؤ�س�سة، 
كون ما ينفع في مدر�سة ما لا ي�صلح لأخرى. وبناء عليه يجب �أخذ هذه الظاهرة على محمل 
هذا  �أحاول في  �وسف  ذكر،  ما  على  وبناء  وم�ستقبله.  المجتمع  تطور  على  لخطورتها  الجد 
دمج  خلال  من  المدر�سي  العنف  ظاهرة  تف�شي  من  التخفيف  في  الجادة  الم�ساهمة  البحث 
الألعاب ال�شعبية في الفعاليات المدر�سية واللامنهجية، معتمدا على ما جاء من معلومات 

تربوية في �سياق البحث. 

معايير هامة لإنجاح البرنامج:
لإنجاح البرنامج وا�ستمراريته يجب �أن يعرف �أولا ب�أنه برنامج وقائي ولي�س علاجي.  
يهدف الى اك�ساب الطلاب مهارات وبخا�صة طلاب المرحلة الابتدائية، ال�شريحة التي طبق 

عليها البحث، وذلك �ضمن الن�شاطات المدر�سية اليومية كونها بحاجة: 
ÚÚ ال�شرح الريا�ضة ومربي ال�صف.  فطريقة  �إلى الترغيب وذلك من خلال معلم  �أولا: 

وت�شجيع الطالب على  ممار�سة مثل هذه الألعاب ت�ساهم ب�إنجاح الفكرة المقترحة.  مثلا ,  
القول لهم على �سبيل المثال ، �أن هذه الألعاب  تقوي الع�ضلات و تن�شط الذاكره الخ...

ÚÚ. ثانيا: �إر�شاد الطالب وتوجيهه لطريقة اللعب وقوانينه
ÚÚ ثالثا :  متابعة الألعاب وتجديدها، حيث يمكن لكل مدر�سة �أن تبتكر بع�ضا منها �أو

ت�أتي بغيرها لتحفيز الطالب على الا�ستمرار فيها .
ÚÚ رابعا: اعطاء الطلاب اللاعبين معلومات ومفاهيم تتعلق بال�سلوك العنيف و�أبعاده

والنتائج التي تنتج عنه وقت اللعب. مما ي�ساعد من تخفيف ال�سلوكيات العنيفة المحتملة. 
ÚÚ ،خام�سا: يمكن ا�ستغلال اللعب وما ينتج عنه، لتو�ضيح �أمور تتعلق بالعنف كظاهرة
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من حيث خطورتها، و�أبعادها الخ...
ÚÚ ساد�سا: تح�ضير �أوراق عمل ومهارات ت�ساعد الطلاب على التعامل مع ال�صراعات�

الذي يجب  الإيجابي  القيم وال�سلوك  وتحمل الخ�سارة وما ينتج عنها والتفهم وغيرها من 
على الطالب التحلي به.

ÚÚ مثل الطلاب  فئات  بين  تناف�سي  جو  خلق  خلال  من  وذلك  الت�شجيع،  �سابعا: 
الم�سابقات والمباريات المو�سمية، مما يجعل الطالب مهتماً فيها على مدار ال�سنة الدرا�سية. 

بعض النماذج للألعاب الشعبية  المتنوعة والتي يمكن تطبيقها في  ساحة 
المدرسة والاستراحة النشطة .

التصنيف أو القسمة واختيار الفريق. 

باختيار  الفريقان،  يقوم  للعب  الأولاد  من  الكافي  العدد  وتح�ضير  اللعبة  تحديد  بعد 
الأولاد الذين �سي�شكلون المجموعة، فيقف كل قائد فريق بجهة لاختيار لاعبيه، وي�شترط �أن 
تتم عملية الت�صنيف �أو الق�سمة بالمناوبة، �أي كل قائد يختار �شخ�صاً واحداً فقط. حيث لا 
ي�سمح لقائد الفريق الأول اختيار �أع�ضاء الفريق مره واحدة، حتى لا يختار الأولاد الأكثر 

لياقة، حتى لا يكون الفوز للفريق الأكثر لياقة بدنية. لذلك تتم عملية الاختيار بالمناوبة.

طرق القرعة

قبل �أن يبد�أ الأطفال باللعب، خا�صة في بع�ض الألعاب التي تتطلب �أن يبد�أ اللعب فريق 
قبل الآخر، فيجري الأطفال بع�ض القُرعات لاختيار الفريق الذي يبد�أ باللعب �أولا. ومن هذه 

الطرق التي كانت ولا زالت �شائعة ما ي�أتي:

القرعة بالحجر: 

ناعم  وجهان  لها  بلاط،  )قطعة  الجانبين؛  �أمل�س  حجرًا  الأطفال  �أحد  يح�ضر 
المقابل،  الفريق  �أو  زميله  وي��سأل  الأر�ض.  على  �سقوطه  عند  يتدحرج  لا  حتى  وخ�شن( 
ف�إذا  الأر�ض؛  على  وي�سقط  الأعلى  �إلى  بالحجر  ويلقي  يختارونه،  الذي  الحجر  وجه  عن 
�إذا  �أما  باللعبة؛  هم  فيبد�أون  الآخر،  الفريق  �أو  زميله  اختاره  الذي  الوجه  على  �سقط  كان 
الثاني.)11( للفريق  اللعبة  في  البدء  دور  فيكون  اختاروه،  لما  مخالفاً  الحجر  وجه   كان 

القرعة بالنقود: 
وتتم بنف�س الطريقة التي ذكرناها �أعلاه، ولكن بدل الحجر ت�ستخدم قطعة نقود؛ ويحدد 
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الفريق الخ�صم وجه العملة، ويلقي الطفل قطعة النقود �إلى الأعلى، لت�سقط على الأر�ض؛ ف�إذا  
كان وجه العملة هو الذي اختاره الفريق الخ�صم، يكون هو �صاحب الدور باللعب؛ و�إذا كان 

الوجه الآخر، يكون الدور للفريق الثاني.
القرعة بخطوات القدم : 

فريق،  كل  من  طفل  يتقدم  باللعب.  �سيبد�أ  الذي  الفريق  لاختيار  القرعة  هذه  تجرى 
واحد  �أن  �أمتار، وفي  ويقفان قبالة بع�ضهما بع�ضاً، ويتركان بينهما م�سافة لا تزيد عن 5 
يبد�أ الطفلان بالتقارب �أحدهما نحو الآخر بخطوات متبادلة، بحيث يخطو كل واحد منهم 
بحيث يلام�س عقب  الأمامية،  قدمه  �أمام  الخلفية  قدمه  وا�ضعاً  الأمام،  �إلى  بالقدم  خطوة 
القدم اليمنى مقدمة القدم الي�سرى، ثم ينقل القدم الي�سرى �إلى الأمام، ليلام�س عقب القدم 
الي�سرى مقدمة القدم اليمنى، وهكذا تتكرر الخطوات حتى الخطوة الأخيرة، فان بقى للذي 
دوره في الخطوة الأخيرة م�سافة كافية لي�ضع قدمه فيها، يكون هو الفائز، وفريقه الذي يبد�أ 
باللعب. و�إذا لم تتبق م�سافة كافية لي�ضع قدمه فيها، ووطئت قدمه قدم زميله، يكون هو 

الخا�سر؛ وفريق زميله هو الفائز، وهو الذي يبد�أ باللعب.
القرعة بالجري: 

وهي �أن يختار كل فريق الطفل الأكثر �سرعة، ويبد�أون في الجري لم�سافة ع�شرة �إلى 
خم�سة ع�شر متراً. ومن يفوز يبد�أ فريقه باللعب. 

من ألعاب الدائرة:
العاب الدائرة هي تلك الألعاب التي يتواجد فيها مجموعة من اللاعبين ب�شكل دائري 

مثل لعبة: 
»فتحت الوردة غم�ضت الوردة “.  �أو لعبة« اطلع يا ب�س وفوت يا فار« .

بين  رائجة  الدائرة  و�ألعاب  طاقية«.  طاق  طاق  لعبة”  مثل  القرف�صاء  �شكل  ت�أخذ  �أو 
الذكور والإناث  الأولاد، ولكن هناك عدد منها م�شترك يتواجد فيه  �أكثر منها بين  البنات 

�وسية. من مميزات �ألعاب الدائرة �أنها جماعية وعدد اللاعبون فيها كبيروقد اخترنا منها: 
ÚÚ : ا�سم اللعبة

طاق طاق طاقية ، �أو ِرن. رِن . يا جَرَ�سْ.  جن�س اللاعبين :  ذكور واناث . �أداة اللعب: 
طاقية �أو محرمة �أو منديل.  

ÚÚ:و�صف اللعبة

تعتمد على عن�صر المباغتة والجري، في هذه اللعبة يجل�س الأولاد على الأر�ض بجانب 



223موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

بيده  حاملا ً  �أحدهم  يقوم  الدائرة،  داخل  الى  ووجوههم  دائرة  �شكل  على  البع�ض  بع�ضهم 
منديلا ً �أو طاقية، ويم�شي وراء الأطفال من�شدا ً: “طاق , طاق , طاقية”.  فيرد عليه الجال�سين 
على الأر�ض: »طاقيتين بعليه« ، ثم ين�شد » رن , رن , رن يا جر�س« , فيرد الجال�وسن : »حول 
و�إركب ع الفر�س “. وطيلة دورانه لا يجوز لأحد من الجال�سين الالتفات �أو النظر �إلى الخلف. 
في هذه الأثناء يكون قد �ألقى المنديل خلف �أحدهم بكل خفة وهدوء , ف�إذا �أح�س به الولد 
وراءه  , ينه�ض ب�سرعة من مكانه ليلحق بالولد الذي و�ضعه خلفه, وت�ستمر عملية الرك�ض  
الدوار  هو  الخا�سر  الطفل  ي�صبح  وبهذا  قام.  الذي  الولد  مكان  الملاحق  الولد  يجل�س  حتى 
مة في اللعبة �أن لا ي�ضع  .... ليبد�أ اللعبة في الدوران والإن�شاد من جديد. ومن القوانين المهَّ

اللاعب المحرمة �أو الطاقية بين اثنين فهذا يحدث بلبله في مجرى اللعب.
ييْ �ضاعت كندرتي ... ييْ لا قولي �إياها ... ييْ زِعلتْ بنت �أختي ..... ييْ را�وض لي �إياها.

وفي النهاية ت�ؤ�شر كل واحدة ب�أ�صبعها ال�سبابة على مجموعة من الفتيات وهي تقول : 
بطله بطله بطله -- �أ�ستوب..  مع ت�أدية حركة خا�صه بها.

من ألعاب الحركة:

لعبة الحجلة / الحيزة / الأك�س. جن�س اللاعبين: اناث. �أداة اللعب: قطعة من البلاط �أو 
الحجر الم�سطح. 

ÚÚ :و�صف اللعبة

من العاب البنات الفردية، لإنجاح اللعبة، ي�شارك فيها عدد من البنات. 
من �ألعاب الحركة المحببة عند الأطفال عامة والإناث خا�صة، حيث ير�سم �شكلا على 
الأر�ض بو�ساطة طب�شورة �أو حجر كل�سي �أو بالفحم، وذلك ح�سب طبيعة الأر�ض �أو ال�ساحة 

مربعات كبيرة.
ورغم تعدد �أ�سمائها، ف�إن هذه اللعبة من الألعاب ال�شائعة في فل�سطين وربما في بلاد 
ال�شام عامة. ما يميز هذه اللعبة انها ت�ساعد على تقوية الع�ضلات الغليظة والع�ضلات الدقيقة 
وت�ساعد على التركيز والتحمل وعدم فقدان التوازن وغيرها من الحركات التي ت�ساهم على 

تطوير والبنية الج�سمانية للطفل ونموها وتو�سيع مداركه الح�سية والب�صرية.
ÚÚ:طريقة اللعب

المرحلة الأولى:��
تلقي اللاعبة، قطعة من البلاط في الخانة الأولى وتبد�أ في النط )الَحلج( الى المربع رقم 
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�أثنين فثلاثة وفي المربعين رقم �أربعة وخم�سة يمكنها الوقوف على قدميها الاثنتين حيث 
هنا يمكنها من الا�ستراحة، ثم تتابع الى رقم �ستة على قدم واحدة ثم �سبعة وثمانية حيث 
يمكنها الا�ستراحة مرة �أخرى والعودة ب�شكل عك�سي تنازلي 8, 7 , 6, 5, 4 , 3, 2 وعندما 
في  اللعب  لتبد�أ  الخانة  خارج  برجلها  تركلها  البلاطة  فيها  التي  واحد  رقم  للخانة  ت�صل 
الخانة الثانية , وهكذا .... وي�شترط على اللاعبة �ألا تدو�س بقدمها على خط الخانات �أو �أن 
تقف في الخانات الفردية �أو �أن تفقد توازنها وتخرج خارج خانات اللعبة. ف�إذا ما ارتكبت 

�أحد هذه المحظورات ف�أنها تتوقف عن اللعب وتعطي الدور لزميلتها لتبا�شر التجربة.
المرحلة الثانية: ��

عندما تنجز اللاعبة المرحلة الأولى يمكنها الانتقال للمرحلة الثانية وهي �أكثر تعقيدا 
من �سابقتها , حيث يجب عليها �أن ت�ضع البلاطة �أو حجر اللعب في الخانة الأولى ثم دفعها 
وبدون  توقف،  دون  المرة  هذه  لكن   , الثامنة  الخانة  ي�صل  حتى  فالثالثة  الثانية  للخانة 
ا�ستراحة ثم تلقي  الحجر في الخانة الثانية فالثالثة حتى �أنهاء الخانات . ملتزمة ب�شروط 
�أحد  اللعب على  ي�أتي حجر  �أن  �أو  الخانة،  بالوقوف في  لها  ت�سمح  التي لا  اللعبة  وقوانين 

الخطوط �أو خارج الخط.
ÚÚ :المرحلة الثالثة

الحجر  ترمي  �أن  يمكنها  الثمانية  الخانات  في  بنجاح  الطواف  اللاعبة  تنهي  عندما 
)تلقي به( حيث

تقف اللاعبة خارج المربع الأول مولية الحيزة )اللعبة( ظهرها حاملة قطعة البلاط 
بيدها لترميها من وراء ظهرها دون الالتفات �إلى الخلف، وفي اللحظة التي ي�سقط الحجر �أو 
قطعة البلاط في مربع من مربعات الحيزه. ي�صبح المربع �أو الخانة، ملكا له في�سمى ح�سب 
اللعبة “بلدا“ حيث لا ي�سمح لأي لاعبة اخّرى الدخول اليه �أو الا�ستراحة فيه. لذا عليها �أن 

تركل الح�وصة لتمر منه دون �أن تقف في الخانة �أوالبلد.
ÚÚ :المرحلة الرابعة

...  فتح بعد �إنجاز جميع المراحل بنجاح , ت�أتي المرحلة الأخيرة  ا�ستخدام كلمة مَه 
�أن تتنقل بين  وهي تغمي�ض عيني اللاعبة لتبد�أ عملية التركيز حيث من المفرو�ض عليها 
تكون  وعادة  المربعات.  خارج  تخرج  ان  �أو  الخطوط  على  تدو�س  �أن  دون  اللعبة  خانات 
عملية التغمي�ض عن طريق زميلة تقف خلف اللاعبة لتغم�ض عينيها بيديها وفي كل خطوة 
تنتقل فيها اللاعبة عليها �أن تقول كلمة مه... فيردون عليه اللاعبون بكلمة “ فتح« فيرفع 
الثانية( يديه عن عينيه لتت�أكد من موقع وقوفها،  المغم�ضة )مع �ضم الميم الأولى وك�سر 
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�أخط�أت  �إذا  �أما  اللعب حتى تنهي جميع الخانات  ف�إذا كان واقفة داخل الخانة ت�ستمر في 
ووقفت على �أحد الخطوط، فتخرج من اللعبة.

من ألعاب الركض
ÚÚ:أربع خ�شبات�

من �ألعاب الرك�ض المميزة غير محدودة العدد وهي من الألعاب المف�ضلة عند الأولاد 
الذكور. كل ما هنالك �أن يكون هناك قائد للعبة، وعادة ما يكون من الأولاد �أ�صحاب المهارة 
في القفز حيث �إن هذه اللعبة تعتمد على الرك�ض والقفز. وتحتاج �إلى �أربع خ�شبات تو�ضع 

على الأر�ض ب�شكل مت�ساو ما يقارب ال 50 �سم بين الواحدة والأخرى .
ا�سم اللعبة.��

�أربع خ�شبات . جن�س اللاعبين: ذكور، واناث. �أداة اللعب: 4 خ�شبات، بطول 30 �سم.
و�صف اللعبة :��

يبد�أ قائد المجموعة بالانطلاق بعد �أن يعلن عن  رقم الخ�شبة التي يريد تحريكها , فعلى 
�سبيل الخ�شبة رقم �أربعة هي الهدف،  فيبد�أ بالرك�ض بين الخ�شبات 1 - 2 - 3 حتى  ي�صل 
�إلى رقم �أربعة وهناك يقفز في الهواء ، وفي اللحظة التي تط�أ قدمه الأر�ض ينقل �أحد �أع�ضاء 
المجموعة الخ�شبة الرابعة مكان موطىْ القدم .  بعد ذلك يبد�أ �أع�ضاء المجموعة بالقفز واحداً 
تلو الّاخر، والذي لا ي�ستطيع القفز وتخطي الخ�شبة الرابعة يخرج من اللعب . وي�ستمر قائد 
المجموعة بتحريك الخ�شبة التي يريدها ) رقم واحد �أو �أثنين �أو ثلاثة الخ ..(  وذلك �ضمن 
�أما في حالة خروج  اللاعبين.  �أكبر عدد ممكن من  قد و�ضعها م�سبقا لأخراج  خطة يكون 
القائد من اللعبة ب�سبب عدم نجاحه بتخطي الخ�شبات ,. ي�صبح ال�شخ�ص الذي يليه هو القائد 
, لكن ب�شرط �أن يتخطى الأربع خ�شبات �أولا  .وهنا تنتهي اللعبة لتعود من جديد مع قائد 

جديد.)*(
*- ملاحظة: هناك مجموعة �أخرى من الألعاب ال�شعبية قمنا بتثبيتها في ملحق البحث.

الخاتمة:

�إن الألعاب ال�شعبية التي لاقت رواجا �شعبيا قبل عام النكبة وقبل م�صادرة الأر�ض 
غزا  الذي  التكنولوجي  التطور  ب�سبب  و�ضياع  طم�س  حالة  في  اليوم  تعي�ش  وتهويدها، 
احتلت  التي  ال�صهيونية  الم�ؤ�س�سة  قبل  والممنهجة من  المتعمدة  ال�سرقة  وب�سبب  مجتمعنا، 
بلادنا، وروجت ب�أن هذه الأر�ض بلا �شعب. وبهذا �أ�صبح موروثنا الثقافي في مهب الريح 
كالم�أكلاوت  تراث،  من  �أيديهم  تحت  يقع  ما  كل  ب�سرقة  �أنف�سهم  لهم  ت�وسل  من  �أيدي  وفي 
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الذي  المادي  التراث  �أنواع  جميع  �سرقة  باخت�صار  المختلفة،  التراثية  وال�شواهد  والأزياء 
�أنه  على  الا�سرائيلية  المتاحف  في  معرو�ضاً  ا�سرائيلياً  تراثياً  و�ضحاها  ليلة  بين  تحول 
جزء من التراث اليهودي. ومن هذه المعرو�ضات، هناك زوايا خا�صة في الألعاب ال�شعبية 
ال�شعبية. وفي الآونة الأخيرة تعمل بع�ض  �ألعابهم  المختلفة والتي يروِّجون لها ب�أنها من 
الور�شات ال�صناعية الإ�سرائيلية على اعادة انتاج بع�ض الألعاب ال�شعبية وت�وسيقها محليا 
وعالميا تحت �شعار �صنع في ا�سرائيل. من هذه الألعاب نذكر: لعبة المنقلة” �أو ال�سبعاوية« 
ايجاد  ي�ستطيعوا  ال�سن. لم  كبار  عند  ال�شعبية  الألعاب  �أهم  تعد من  كانت  والتي  المعروفة، 
ا�سم خا�ص بها ف�أبقوها على ا�سمها العربي منقلة وباللغة العبرية )منقلا(. وهكذا ي�سرقون 
التراث �ضاربين بعر�ض الحائط كل المواثيق والمعاهدات الدولية التي تعنى بحماية التراث 

الثقافي لل�شعوب. 

النتائج:

كنا قد تو�صلنا في هذه الدرا�سة �إلى �أن تراثنا ال�شعبي، تراث عريق، ي�ضم ثروة كبيرة 
من الآداب والقيم والعادات والتقاليد والمعارف ال�شعبية والثقافة المادية. تطور جزء منه 
وحافظ على بقائه وتجذره ور�وسخه رغم تطورات الع�صر ورغم ال�صراعات ال�سيا�سية التي 
ع�صفت ب�شعبنا الفل�سطيني بعد عام النكبة. وجز�ؤه الّاخر بد�أت رياح التطور والتكنولوجيا 
تنحيه جانبا، كالألعاب ال�شعبية التي فقدت وهجها في ظل العولمة والتطور التكنولوجي. 
على  الحفاظ  من  مهم  كجزء  �إحيائها،  لإعادة  �صحيحة  الّيات  ايجاد  علينا  وجب  لذالك 

موروثنا التراثي.

التوصيات: 

في �وضء النتائج والتحليلات التي عر�ضت في هذا البحث، والتي ف�سرت �أهمية الألعاب 
الم�شروع  ولنجاعة  العربية،  مدار�سنا  في  العنف  ظاهرة  تف�شي  حدة  تخفيف  في  ال�شعبية 

وديمومته تو�صلنا �إلى بع�ض النتائج التو�صيات المهمة وهي  كالّاتي :
في ●● تندرج  التي  التربوية  الألعاب  �شِ�أن  ذلك  في  �ش�أنها  ال�شعبية  الالعاب  �أن  �أولا: 

المدار�س �ضمن المنهاج التعليمي. لذا من المفرو�ض و�ضع خطة منهجية مدرو�سة لإدراجها 
في �سياق المنهاج التعليمي الر�سمي  والم�ؤ�س�سات التربوية  والمجتمعية المختلفة. 

الفراغ   ●● ح�ص�ص  وخلال  المدر�سية  الا�ستراحة  في  ال�شعبية  الألعاب  تن�شيط   : ثانيا 
تحت �شعار “ ا�ستراحة ن�شطة” . 

ثالثا: و�ضع خطة لر�سم بع�ض الألعاب ال�شعبية ب�شكل ثابت في �ساحات المدار�س ●●
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ال�شعبية  الألعاب  من  وغيرها  الأدري�س،  ولعبة  بر  وبحر/  الحيزة،  �أو  الحجلة  لعبة  مثل، 
المعروفة.
رابعا :  تت�شكيل لجنة من معلمي المدر�سة لجمع �أكبر عدد ممكن من الألعاب  ال�شعبية ●●

من خلال ت�شجيع الطلاب لحمعها من كبار ال�سن.
الألعاب ●● لت�صنيف  البدنية  والتربية   ، التربية  معلمي  من  طاقم  تدريب    : خام�سا 

وح�ص�ص  الا�ستراحة  �أثناء  و  الفعاليات  في  لا�ستخدامها  العمرية  الفئات  ح�سب  ال�شعبية  
الفراغ المدر�سية.

خلاللخ ق ●● ،من  وتنميتها  مواهبه  اكت�شاف  على  الطالب  ت�عيجش  �ساد�سا:  
بلإ�داع. روح افانتل�س وا

�سابعا: �إحياء مهرجانات مدر�سية متخ�ص�صة لتكري�س الالعاب ال�شعبية.●●
الهوامش:

11 راجع :الألعاب ال�شعبية الفل�سطينية ، موقع  مركز المعلومات الوطني الفل�سطيني – وفا.
22 درا�سة . الأطفال.  لدى  ال�سلوكيات  على  الإلكترونية  الألعاب  �أثر  قويدر،  مريم  راجع: 

و�صفية تحليلية على عينة من الأطفال المتمدر�سين بالجزائر العا�صمة - مذكرة لنيل 
�شهادة الماج�ستير في علوم الإعلام والات�صال . �ص. 13   2012-2011 .

33 للن�شر . مجدلاوي  دار  ط3،   ،68 �ص   ، الأطفال  ريا�ض  وم�صلح.  عد�س  كتاب  راجع: 
والتوزيع- عمان.

44 راجع : يو�سف قطامي، نمو الطفل المعرفي واللغوي، �ص 21، ط �أولى 2000،ا�صدارالأهلية .
للن�شر والتوزيع – عمان.

55 راجع معجم المعاني..
66 راجع: م�صطفى البرجاوي )23 - 5 - 2015(، "العنف المدر�سي: المفهوم والم�صادر .

والمقاربات"، �شبكة الألوكة، اطّلع عليه بتاريخ 24 - 4 - 2017.
77 من . الطلبة  لحماية  الوقائي  الدليل   ،)2007( الأردنية  والتعليم  التربية  وزارة   : راجع 

العنف والا�ساءة، الأردن: وزارة التربية والتعليم، �صفحة 9 - 11.
88 ال�صراعات، . وحل  المدر�سي  العنف  مع  التعامل  في  الم�ساعد  حجازي،  يحيى   : راحع  

�ص8، تنفيذ مركز ال�شرق الأو�سط للديمقراطية واللاعنف.بدون تاريخ
99 ايجابية،�ص102. . الت�آلف والاتفاق: بناء علاقات  في�شر، روجرز وبراون �سكوت. نحو 

ترجمه للعربية محمد بي�وضن. القاهر،الدار الدولية للن�شر والتوزيع - القاهر، 1991.
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الم�صدر ذاته .�ص 10 .1010
لبنان- 1111 مكتبة   .85 �ص  ط1،  الفل�سطينية،  ال�شعبية  الألعاب  معجم  ح�سين.   ، لوباني 

بيروت، 2005.
المصادر والمراجع: 

11 اللبابيدي،عبد الكريم، والخلايلة، عفاف: �سيكلوجية اللعب، عمان- دار الفكر1990م..
22 حجازي ، يحيى، الم�ساعد في التعامل مع العنف المدر�سي وحل ال�صراعات، تنفيذ مركز .

ال�شرق الأو�سط للديمقراطية واللاعنف - القد�س ،.بدون تاريخ. 
33 �ألعاب الأطفال في فل�سطين.ط.1، وزارة الثقافة الاردنية - عمان . حجاب ، نمر. �أغاني 

.1997،
44 الأردنية . والتعليم  التربية  وزارة  والا�ساءة:  العنف  من  الطلبة  لحماية  الوقائي  الدليل 

)2007(، الأردن.
55 العناني، حنان، مجلة المعرفة، العدد 173 ، ا�صدار وزارة التربية والتعليم - ال�سعودية  .

 .2009
66 عد�س، محمد، وم�صلح، عدنان.)1983 .)ريا�ض الأطفـال(، ط3 ،دار مجـد لاوي للن�شر .

والتوزيع، عمان
77 ترجمه . ايجابية،  علاقات  بناء  والاتفاق:  الت�آلف  نحو  �سكوت.  وبراون  روجرز  في�شر، 

للعربية محمد بي�وضن. القاهر،الدار الدولية للن�شر والتوزيع - القاهر، 1991.
88 2000،ا�صدارالأهلية . 21، ط �أولى  قطامي ، يو�سف. نمو الطفل المعرفي واللغوي، �ص 

للن�شر والتوزيع – عمان.2015.
99 الأطفال. درا�سة و�صفية . ال�سلوكيات لدى  الإلكترونية على  الألعاب  �أثر   ، ، مريم  قويدر 

تحليلية على عينة من الأطفال المتمدر�سين بالجزائر العا�صمة - مذكرة لنيل �شهادة 
الماج�ستير في علوم الإعلام والات�صال 2012-2011 .

لوباني ، ح�سين. معجم الألعاب ال�شعبية الفل�سطينية، ط1، مكتبة لبنان- بيروت، 1010.2005
مواقع الكترونية: 

11 موقع مركز المعلومات الوطني الفل�سطيني – وفا، الألعاب ال�شعبية الفل�سطينية ..
22 �شبكة الألوكة، م�صطفى البرجاوي، العنف المدر�سي. .
33 �شبكة الألوكة، الِدقْ، �صلاح،« ظاهرة العنف-�أ�سبابها وعلاجها”..
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معاجم ومنشورات: 
11 معجم المعاني..

ة( �أوفي  قائمة ب�أ�سماء بع�ض الألعاب ال�شعبية التي يمكن تمريرها في الا�ستراحة  )الفُر�صَ
�ساعات الفراغ لطلاب المدار�س الابتدائية .

ÚÚكرة ال�سبع حجار
ÚÚالب�س والفار
ÚÚفتحت الوردةغم�ضت الوردة
ÚÚ.أولك يا ا�سكندراني�
ÚÚ.كباية كباية
ÚÚ.سلوى يا �سلوى�
ÚÚ.احيوني
ÚÚ.بحر بر
ÚÚ.حدر بدر
ÚÚ. صنم�
ÚÚ.عالي واطي
ÚÚ.أنا النحلة ، �أنا الدبور�
ÚÚ.لعبة الأدري�س
ÚÚ.ْجَملْ جَمَلَّمل
ÚÚ.شد الجبل�
ÚÚ.طلعت ع ال�سطوح
ÚÚ.صبحكم بالخير يالعمارة العمارة�
ÚÚ.صف الع�سكر توت....توت�
ÚÚ... يا غنماتي
ÚÚ.دربكة يا ربكة
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دراسة لغوية في الأغنية الشعبية الفلسطينية 

)أغاني جنين والجليل أنموذجاً(

د. زاهر الجوهر حنني
أستاذ النقد الأدبي الحديث المشارك/جامعة القدس المفتوحة/ قلقيلية

د. جمال نمر رباح
أستاذ اللغة والنحو المساعد/جامعة القدس المفتوحة/ قلقيلية

ملخص:
التراث  في  الخفاقة  الروح  و�أنواعها  مكوناتها  بكل  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية  تعد 
ال�شعبي الفل�سطيني؛ فهي التي توارثتها الأجيال عن الآباء والأجداد، وعك�ست بدورها �آمال 
مراحل  ووثقت  وتفكيره،  حياته  نمط  عن  عبرت  فقد  و�أحزانه؛  و�أفراحه  الفل�سطيني  ال�شعب 
نكباته ون�ضالاته، والأغنية جزء �أ�صيل من تراثه لها مكانتها في �أعرا�سه وموا�سمه وطفولته 

وميتمه، 
�إن درا�سة اللغة ال�شعبية تخ�ضع لبع�ض الخ�وص�صية التي تختلف فيها عن درا�سة اللغة 
الأدب  درا�سة  تخ�ضع  كذلك  والعامية،  الف�صحى  بين  وا�ضح  تمايز  العربية  وفي  الف�صحى، 
ال�شعبي عموما لخ�وص�صية في التحليل، و�أب�سط ملامحه �أن اللغة ال�شعبية لا تخ�ضع للقواعد 
�إلى  النحوية وال�صرفية المعروفة، خ�وضعا تاما كالف�صحى، بل تتجاوزها �سعيا للو�وصل 
ال�سهولة والتي�سير في اللفظ. غير �أن اللغة في �أ�وصلها )لهجات(، بل كانت ت�سمى اللهجات 

لغات؛ فكان يقال لغة قري�ش �أو لغة البادية، مثلا.  
والجليل  جنين  الفل�سطينية،  ال�شعبية  الأغنية  في  لغوية  درا�سة  البحث  هذا  يتناول 
التجاوز  ثم  بالف�صحى،  وعلاقتها  الفل�سطينية  ال�شعبية  المفردات  حيث:  من  �أنموذجا، 
والانحراف في اللغة ال�شعبية عن الف�صحى، ثم بناء الجملة في الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية 
، ثم ال�سمات العامة لألفاظ الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية، ويبد�أ البحث بمقدمة تبين �أهمية 

البحث وماهيته ومنهجيته، وينتهي بخاتمة تبين �أبرز ما تو�صل �إليه من نتائج.
للغة  الو�صفية  الدرا�سة  التحليلي منهجا له؛ لملاءمته لطبيعة  الو�صف  البحث  ويتخذ 

عموما وللغة ال�شعبية خ�وص�صا. 
الكلمات المفتاحية: درا�سة لغوية، الأغنية ال�شعبية، جنين، الجليل.
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A Linguistic Study in the Palestinian Folkloric Songs: 
Songs from Jenin and Galilee as a Case Study

Dr. Zahir Aljohar Haneni 
Dr. Jamal Nimer Rabah

Abstract:

The Palestinian folk song with all its constituents and types is looked at 
as the cornerstone in the Palestinian popular heritage, it has been inherited 
from ancestors and reflected the hopes of the Palestinian nation with its joyful 
and sad moments, it expressed the Palestinian life style and thought and 
documented their exoduses and struggle, in fact the song is a crucial part of 
the Palestinian heritage in which it has a major role in weddings, occasions, 
childhood and condolences.

Exploring popular colloquial language has a privacy which makes 
it different from standard one, in Arabic language there is a discrepancy 
between standard and colloquial one, moreover, studying popular literature 
in general has a special approach particularly in analysis in the sense that the 
popular language doesn’t abide completely by grammatical and structural 
rules that are well known, in fact it violates those rules with the aim to have 
access to simplicity in pronunciation bearing in mind that each language is 
originally divided into different slangs, in fact slangs used to be considered 
languages like “Quraish” language and “Bedwin” language. 

This research is a linguistic study in the Palestinian folk song from 
different perspectives including: Palestinian popular vocabulary and its 
relation to standard Arabic and rules violation in popular language in 
addition to sentence constituents in the Palestinian folk song and the general 
characteristics of the pronunciation of the Palestinian popular songs. The 
study includes an introduction which highlights the importance of the research, 
contents and methodology and it ends with a conclusion that includes the 
results of the study. The study adopts descriptive analytic approach for its 
suitability to the nature of the  descriptive research with regard to language 
in general and popular language in particular.

Keywords: A linguistic study, the popular song, Jenin, Galilee.
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مقدمة:
الأدب  لغة  من  جزء  البحث،  هذا  يتناولها  التي  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية  لغة  �إن 
ال�شعبي وتندرج في �إطاره، لذا لا نف�صل بين لغة الأغنية ال�شعبية ولغة الأدب ال�شعبي. وكذلك 
ال�شعبية  الأغنية  عن  حال  ب�أي  تنف�صل  لا  وجنين  والمثلث  الجليل  في  ال�شعبية  فالأغنية 
الفل�سطينية في �أي مكان، بل �إننا نجد الأغنية ال�شعبية في �شمال فل�سطين مقاربة للأغنية 
ال�شعبية في جنوب فل�سطين، مع العلم �أن الأغنية ال�شعبية في �شمال فل�سطين تحمل �سمات 
فل�سطين  �شمال  بين  الف�صل  �أي�ضا  نق�صد  فلا  مكان،  �أي  في  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية 
وجنوبها وو�سطها، وما كان هذا الو�سم �إلا من �أجل ت�سهيل الدرا�سة، وهي �أنموذج معبر عن 
الأغنية الفل�سطينية في كل مكان، بل في داخل فل�سطين وال�شتات �أي�ضا ن�سمع الأغنية نف�سها 

مع بع�ض التغيرات الطفيفة التي تنا�سب لهجة �أكثر من غيرها.   
من هنا جاءت �أهمية هذا البحث في لغة الأغنية ال�شعبية؛ ليجيب عن ال�س�ؤال الرئي�س 
وهو: ما الفرق بين لغة الأدب الر�سمي ولغة الأدب ال�شعبي؟ وعنه تتفرع �أ�سئلة تدور في فلكه، 
وهي: ما العلاقة بين مفردات الأدب ال�شعبي ومفردات الأدب الر�سمي؟ وما م�ستوى التجاوز 
والانحراف في لغة الأدب ال�شعبي عن لغة الأدب الر�سمي؟ وما هي طبيعة بناء الجملة في 

الأدب ال�شعبي؟ ليخل�ص �إلى الإجابة عن ال�س�ؤال: ما ال�سمات العامة للغة الأدب ال�شعبي؟
ال�شعبية ولا يدر�س مو�سيقاها ولا  الأغنية  لغة  البحث يكتفي بدرا�سة  ف�إن هذا  كذلك 

�وصرها الفنية؛ لأن ذلك مجال �آخر، يمكن �أن يدر�س في بحث �آخر.
خ�وص�صية  لها  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية  لغة  مفردات  �أن  �إلى  البحث  تو�صل  وقد 
العامية الفل�سطينية الدارجة التي تواكب متطلبات الحياة اليومية لل�شعب الفل�سطيني، وتعبر 
ومنا�سبات  ومقاومة  واحتلال  و�أتراح  �أفراح  من  ال�شعب  هموم  عن  انزياحاتها  في  اللغة 
وغيرها، ب�أ�سلوب فني يتنا�سب وحياة الأفراد في �إطار الهموم الجمعية الفل�سطينية، لذا فقد 
خرجت لغة الأغنية عن �أ�وصل النحو وقواعد اللغة في ميلها �إلى الت�سكين وتجاوز ما حقه 
التحريك وتغيير الحركات وفاقا لما تتطلبه المو�سيقا ال�شعبية و�ألحانها، وعمدت �إلى التكرار 

وبنت الجملة بطريقة خا�صة �أي�ضا.
وقد لاحظنا �أن الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية لم تنفرد عن الأغنية ال�شعبية العربية �إلا 
في خ�وص�صية اللهجة الفل�سطينية الدارجة، بل �إن كثيرا من الأغاني الفل�سطينية تتكرر في 

كثير من �أجزاء الوطن العربي من حيث الأغرا�ض والمو�وضعات.
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أولاً - المفردات الشعبية الفلسطينية وعلاقتها بالفصحى:

�إطار  تندرج في  �إنها    : بداية  القول  �إلى  يقودنا  ال�شعبية  الأغنية  لغة  الحديث عن  �إن 
الأدب ال�شعبي، وطالما قلنا �أنه �أدب، فمن الواجب درا�سة لغته بو�صفها �أدبا، ذلك �أن كثيرين 
الفرد  الذي يهتم بالجوانب الخا�صة في حياة  الفردي  )�أي  العامي  الأدب  �ش�أن  يقللون من 
من  دائرة  في  وي�ضعه  الأدبي،  الإبداع  دائرة  من  يخرجه  بع�ضهم  �إن  بل  الجماعة(  ولي�س 
 « الف�صيح(  الأدب  ت�سمية  ا�صطلح على  )كما  ر�سمي  �أدبي  �إن�شاء ن�ص  والعجز عن  ال�ضعف 
فم�ؤلفه يهرب من �إتقان الف�صحى �إلى لغة يظنها �أ�سهل، وهي اللغة العامية، وتكون النتيجة 
العجز عن التعبير كلية. بينما ت�صبح اللغة في الأدب ال�شعبي جزءا دالا من �أجزاء ال�شخ�صية 

القومية، تحمل تراثا عريقا �أعمق من مجرد ظاهرها الم�ستخدم.«)1(.
وفي الوقت الذي تكاد تجمع فيه الدرا�سات اللغوية على �إهمال درا�سة لغة هذا الأدب، 
بدليل عدم وروده في المراجع اللغوية والأدبية التي تعد �أمهات في تاريخ اللغة والأدب �إلا 
�شزرا، نجده موزعا بين طيات كتب ومدونات �أخرى لها �أهمية خا�صة في حفظ تراث الأمة 
�إن الاهتمام  �إلى الأجيال جيلا بعد جيل، منذ ما قبل الإ�سلام وحتى يومنا هذا، بل  ونقله 
بالأدب ال�شعبي حديثا بد�أ ينه�ض حثيثا، ولكنه لم ي�صل �إلى مرحلة درا�سة لغة الأدب ال�شعبي 
ومنه الأغنية درا�سة م�ستقلة م�ستوفية، الأمر الذي نعتقد �أننا نبد�أ به الآن ع�سى �أن يكون هذا 
البحث خيرا فيه فائدة. ولا ندعي �أن درا�سة لغة الأغنية ال�شعبية يمكن �أن تتم في بحث كهذا، 

ولكننا نعتقد �أنها البداية التي ينبغي �أن تُ�ستكمل.
به  مرتبطة  م��سألة  عن  الحديث  ال�ضروري  من  نجد  الم�ضمار  هذا  في  الخو�ض  وقبل 
بديلا  وجعلها  العامية  �إلى  ندعو  �أننا  �أحدٌ   َّ يظَّنن لا  وحتى  وتو�ضيحها.  مبا�شرا،  ارتباطا 
بل  الدعوة،  هذه  عن  ين�أى  البحث  هذا  من  الجانب  فهذا  بعيد،  من  �أو  قريب  من  للف�صحى، 
ن�ؤكد �أهمية العلاقة بينهما، القائمة على التكامل، ولا نرى �أن العامية يمكن �أن تحل مكان 
الف�صحى في �أي حال. ويكفي للتدليل على ذلك �أن ن�شير �إلى �سرعة تبدل العامية وتغيرها، 
وثبات الف�صحى على مر الع�وصر. بل �إن رف�ض العامية في كثير من الموا�ضع مرده كما يرى  
محمود تيمور �إلى«�أن ما ن�أباه من تلك اللهجات �أنها تناتي�ش لغات ته�شمت، و�أعقاب ال�سنة 
وتنق�ض  النطق،  متناكرة  القبائل  كانت  الوراء حيث  �إلى  العربية  ترد  الأوج، وهي  تبلغ  لم 
�أني�س فريحة  ال�صافية«)2( ويذهب  النقية  �إلى �صيغتها  العربية  �أ�سلم  الذي  التاريخي  الجهد 
�إلى �أن اللغة الف�صحى لي�ست لغة الحياة اليومية؛لأنها لا تعبر عن الحياة بحلاوتها وق�وستها 
كما تفعل العامية، ودليله على ذلك �أننا لا ن�ستطيع التعبير بوا�سطة الف�صحى، بنف�س الطلاقة 

التي نعبر فيها بوا�سطة العامية عما نريد)3(
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لا غرابة �إذا قيل �إن الت�وصرات اللغوية التي يعتقد بها عموم النا�س عن اللغة المحكية 
�أ�س�س اللغة و�أ�وصلها �أكثر تعقيدا من ر�ؤى المتخ�ص�صين في علوم  العامية وخروجها على 
الل�سان، فعلى الرغم من الإهمال المق�وصد والمتعمد الذي يلحق بدرا�سة اللغة ال�شعبية من لدن 
المتخ�ص�صين؛ لمخالفتها للخطاب العلمي، �إلا �أن المتابعين للأدب ال�شعبي من المتخ�ص�صين 
وغيرهم يحاولون �إعادة بع�ض الاعتبار لهذا اللون بو�صفه �أدباً، وتعمل هذه الدرا�سة على 
الدخول �إلى الن�ص ال�شعبي من خلال الأغنية ال�شعبية ولغتها، بدءاً من مفرداتها وعلاقتها 

بالف�صحى. 
يمكن  العربية  على  خطورتها  �أو  المحكية  اللغات  �أهمية  حول  ال�شديد  ال�صراع  لعل 
�إيجازه في خلا�صة ر�أي لعبد ال�سلام الم�سدي الذي يرى �أن »�أكبر التبا�س هنا �أن اللهجات 
اللغوية جزء من كياننا الحي، بها نعي�ش وعليها نتربى، وبها ن�أكل ونفرح ونع�شق، وجدير 
�أن نقر بذلك ونقدر عبقرية الإن�سان العربي، التي تتجلى في لغته التداولية المكت�سبة،  بنا 
اللهجة  تكري�س  الم�س�ؤول تجاه محاولات  الموقف الح�ضاري  اتخاذ  لكن هذا لا يمنعنا من 
عتبات  على  جماعياً  انتحاراً  يعد  ذلك  لأن  القومية  للغة  بديلًا  الثقافية،  للر�سالة  كحامل 
قلعة التاريخ«)4( ول�سنا ب�صدد الخو�ض في معترك �إثبات اللهجات ودورها و�أهميتها في �أية 
لغة من اللغات، ويكفي �أن ن�شير �إلى تعالق مفردات الف�صحى مع العامية، فتنتقل المفردات 
من العامية �إلى الف�صحى ومن الف�صحى �إلى العامية، ولغة النا�س اليومية ت�سير في اتجاه 

ال�سهولة والي�سر، والف�صحى تحتفظ بقوتها وجزالتها، وتحافظ عليهما. 
�أنها في الأ�صل ف�صيحة،  �أنها عامية، مع  �ألفاظ كثيرة في العامية الدارجة على  ترد 
وترد في العامية ل�سهولة لفظها، وقد ورد هذا كثيرا في الأغاني ال�شعبية، من ذلك مثلا قول 

الأغنية ال�شعبية في جنين والجليل: 
بالحدود حطوها  الليل  في  الِخيَم  �شالوا 
اليهود كله من حكم  والدين  الوطن  عفنا 

فلفظ )�شالوا( مما يتردد على �أنه لفظ من العامية، غير �أنه في اللغة، من �شال و�أ�صلها 
في الل�سان: »�شول: �شالت الناقة بذنبها ت�شوله �شلاو و�شلاونا و�أ�شالته وا�ست�شالته �أي رفعته; 

قال النمر بن تولب ي�صف فر�سا: 
الذن���اب �شائل���ة  ال�ش���د  �سراج���اجمو���م  غرته���ا  بيا�ض���  تخ���ال 

ثم  رفعوها  �أي  الليل...،  في  الخيام  �شالوا  معنى  فيكون  ارتفع«)5(  �أي  ذنبها  و�شال 
و�ضعوها عند الحدود، ولم يختلف لفظه في الجانب ال�وصتي �أي�ضا عن لفظه في الف�صحى، 
�إذ تميل العامية �إلى الت�سكين �أي�ضا ت�سهيلا. ومن ذلك لفظ )عفنا( وهو مما يرد في العامية، 
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ال�شيء يعافه عيفا وعيافة وعيافا وعيفانا، كرهه فلم ي�شربه  الل�سان: »عاف  ومعناه في 
طعاما �أو �شرابا قال ابن �سيده: قد غلب على كراهية الطعام؛ فهو عائف، قال �أن�س ابن مدركة 

الخثعمي:
�أعقل���ه ث���م  �سلي���كا  وقتل���ي  كالثور ي�ضرب لما عافت البقر«)94(�إني 

وعلى هذا النحو يكون معنى عفنا �أي تركنا الوطن على كراهة تركه، وك�أن �شدة �إيلام 
�صنيع اليهود بالفل�سطيني �أرادت منه �أن يكره الوطن، و�أجبر على �أن يتركه دون كرهه. ولو 
كان المعنى كرهنا الوطن، لما ارتبط ذلك بذكر الدين، لأن الدين لا يمكن �أن يكرهه �أبنا�ؤه. 
�أر�ض فل�سطين. ولي�س تعبيرا عن  وهذا تعبير �شعبي عن الامتعا�ض من وجود اليهود على 

كره الوطن. ومن الأمثلة  على تباعد المفردات العامية عن الف�صحى قولهم في الميجنا:
ون���ا �أحبابناميجن���ا وي���ا ميجنا وي���ا ميجنا يا �شي���ب را�سي د�َّرش

ونا( تعني في العامية تركونا، ولم �أجدها في معاجم العربية، ووجدتها  فلفظة )د�ّرش
في الفار�سية تعني المعنى العامي في العربية نف�سه، وهذا يعني �أنها ربما تكون م�أخوذة من 
الفار�سية. و�سمعت �أحدهم يقول �إنها تركية، ولكنها غير موجودة في المعاجم التركية. ومن 

الكلمات التي لم �أجدها في غير لهجتنا العامية لفظة )فِ�ش- بك�سر الفاء( في قول الميجنا:
بِ��ي دارِ  ع������ادلْ  وفِ�����ش����ْ  بَ�����ص��ي��حْ 

و�أقرب اللهجات العربية لها قولهم في العامية الم�صرية )مَفِي�ش( ومعناها: لا يوجد. 
في  دارج  وهو  )�أ�صيح(  من  بدلا  )بَ�صيح(  في  للم�ضارعة  الباء  حرف  ا�ستعمال  ونلاحظ 
العامية الفل�سطينية. ولفظة )لي�ش( ب�إمالة الياء، والتي تعني: لماذا، �أو لأي �شيء كما جاء 
كلمة محدثة  »)لي�ش(   )586 )فتوى  العالمية  ال�شبكة  على  العربية  اللغة  فتوى مجمع  في 
)�أيوه(، وفي  )�إيوالله(:  )�أي�ش(، وفي  �شيء( كقولهم في)�أي�شيء(:  )لأي  قولهم:  منحوتة من 

)كما �أن(:  )كمان()6(. ومنه ما جاء في قول الميجنا �أي�ضا:
�إخو���ة لي�ش���ْ عَ���مْ نِذْبَ���حْ بَعَ�ضْنا
بَعَ�ضْنَ���ا ���فْ  انّظِّ واج���ب  علين���ا 

وبعُ�ضّنا لاحِقْن���ا  هْيو���نْ  �صَ وذَنَبْ 
وم���ا يبْق���ى بينن���ا غرِ�ي� الطيّابْ

ولأن ال�شعبية تميل �إلى الاخت�صار فقد وجدنا في قولهم: نذبح بع�ضنا، اخت�صاراً للقول: 
)يذبح بع�ضنا بع�ضا(، ومثلها: انّظّف بع�ضنا، بدلا من: )ينظف بع�ضنا بع�ضا(، كما لاحظنا 
نا(. وا�ستعمال لفظة  مجددا ا�ستعمال الباء مك�وسراً حرفاً للم�ضارعة بدلًا من الياء في )بِعُ�ضّ
)عم( دالا لفظيا على الم�ضارعة والا�ستمرار في القول: �أخوة لي�ش عم نذبح...  �إن تحول ياء 
الم�ضارعة �إلى باء من الناحية ال�وصتية ب�سبب �سهولة نطق الباء لأنها �وصت �شفوي ثنائي.
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ومن الألفاظ التي ا�ستعملت في الأغنية ال�شعبية ا�ستعمالا خا�صا ولكنه لي�س بعيداً عن 
المعنى الأ�صلي، ما جاء في قول الأغنية ال�شعبية في جنين والجليل:

والدمايخ والعقرّ�ش على ال�سبع �صاليا حيف على �أهل العز يربو ذليلين

فيا حيف �أ�سلوب جاء على �صيغة النداء ليعني التعجب والا�ستنكار الممزوج بالأ�سف 
حاحِ،  لْمُ وقد حَافَ عليه يَحِيفُ: �أَي جَارَ كما في ال�صِّ وْرُ والظُّ َ يْفُ: »اْجل َ والأ�سى، والأ�صل في اْحل
نْزِيلِ العَزِيزِ: » �أَمْ يَخَافُونَ �أَنْ يَحِيفَ الُله عَلَيْهِمْ  وقيل: هو الَميْلُ في الُحكْمِ وهو حَائِفٌ. وفي التَّ
يفٌ في حَيْفِكَ �أَي: في مَيْلِكَ  ِ يَ الُله عَنْه: لَا يَطْمَعُ �َرش وَرَ�سُولُه« �أَي: يَجُورَ. وفي حديث عُمَرَ رَ�ضِ
فِه«.)7( والدمايخ عنت فيها الأغنية: قليلي القيمة والقدر، وهي في اللغة من دمخ،  َ مَعَهُ لِ�َرش
الأغنية:  بها  ق�صدت  والعقرّ�ش  ر�أْ�سه«)8(  ط�أْط�أَ  �إِذا  خَ  ودَنَّ خَ  ودَمَّ ظهرَه  ط�أْط�أَ  الرجلُ  خَ  »دَمَّ
الذين لي�س لهم �أ�وصل يعتزون بها، وهي في اللغة غير واردة ب�صيغتها الحالية في معاجم 
َب  العربية، و�أقرب لفظ �إليها هو قر�ش، وهو في تاج العرو�س: »قَرَ�شَه يَقْرِ�شُه قَرْ�شاً من حَدِّ �َرض
�إلِى  بَعْ�ـضهَُ  مَّ  جَمَعَه من ها هنا وها هنا و�ضَ وقَرَ�شَهُ:  قَطَعَه.   : نَ�َرص حَدِّ  اً من  �أيَ�ضْ ويَقْرُ�شُهُ 
بَعْ�ضٍ«)9( وهو يلتقي �إلى حد بعيد مع ما ق�صدته الأغنية. لي�صبح المعنى �أن الأ�سف والأ�سى 
والح�سرة على هذا الو�ضع الذي انقلبت فيه المعاني العظيمة و�أ�صبح فيه قليلو القيمة والقدر 
والذين لي�س لهم �أ�وصل يعتزون بها، يتطاولون )ي�سطون(على الأ�وسد ال�شجاعة القوية التي 
يُ�ضرب بها المثل في تفوقها وقوتها. و)�صال( التي تعني �سطا عليه وقهره، لفظ دال على 

المعنى.
ما  غالبا  فهي  بارز،  مظهر  ال�شعبية  الأغنية  في  الألفاظ  ا�ستعمال  في  والاخت�صار 

تخت�صر في حروف الجر مثلا، كما في القول:
تدع���ي عالمناب���ر  اقب���ل دعان���ا ي���ا رب ي���ا رحمانم�شـــايخن���ا 

فاخت�صر حرف الجر )على( ب )عَ(، ومثله القول:
عالنبـــي بال�ا�ل�صة  القول���ة  النب���ي محم���د باهـ���ي الأنـــو���ارختم 

الأنـــو���ار باهـ���ي  محم���د  النب���ي  عالنبـــ���ي      بال�ا�ل�صة  القول���ة  خت���م 
ولم يقت�صر الاخت�صار على حروف الجر، بل تجاوزها �إلى بع�ض الكلمات التي يفهم 

مق�وصد الاخت�صار فيها لتتنا�سب مع طبيعة المو�سيقا التي نظمت عليها الأغنية، من ذلك:
ما حقه���ن بالعن�ي� غر�ي� الزواليخالفن عه���دي هالكواكب ما مرين

�أن المو�سيقا هي  فاخت�صرت )هذه( ب)هَ(، وهذا يرد كثيرا في الأغنية، ومن الوا�ضح 
ومنه  وحديثا  قديما  �أي�ضا،  العربي  ال�شعر  في  ورد  �أمر  وهذا  الاخت�صار،  هذا  تفر�ض  التي 
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النحت، ومنه قول عبد يغوث بن وقا�ص الحارثي ينحت نا�سبا �إلى عبد �شم�س:
ك�أن لم ت���رى قبلي �أ�سيرا يمانيا)10(وت�ضح���كُ من���ي �شيخ���ةٌ عب�شميةٌ

ومن الألفاظ اللافتة في الأغنية ال�شعبية ما يرد في العامية، مثل ما جاء في الدلعونا:
اعْتابك ويفوتُو���ا  تتن���ازَلْ  يحْكمُونااوعَ���ى  �أذْن���اب الحكومِ���ة وال���ـْ 

الف�صحى  في  والتي  وعى  من  الأ�صل  في  م�أخوذة  )احذر(  تعني  التي  )اوعى(  فلفظة 
يكون الأمر منها )عِ- عه( ولكن العامية ت�شدد على �إبرازها ولهذا فهي ت�ضيف �إليها هذه 
الزوائد، من باب التحوير ال�صرفي وفيه �أي�ضا )والـ( التي تعني )والذين( و)يحكمونا( وهي 
في الأ�صل )يحكموننا(  وهذا من باب التحوير بالحذف ومثلها )ويفوتوا( وهي في الأ�صل 
)ويفوتون �أعتابك( وتعني: ويدخلون بيتك. ويق�صد �أبناء �صهيون كما ورد في مقطع �سابق 

من الأغنية نف�سها. 
الفل�سطينية،  ال�شعبية  الأغنية  في  ترد  التي  المفردات  طبيعة  من  النماذج  بع�ض  هذه 
اللفظ  طريقة  في  �إلا  غالبا  �أ�وصلها  عن  تخرج  ولا  متينة،  بالف�صحى  علاقتها  �أن  ونلاحظ 
الذي يميل �إلى الت�سهيل مراعاة لطبيعة العامية. وهذا ي�ؤكد القول »اللغة بطريقة الا�ستعمال 
ربط  في  الفعال  بدورها  تقوم  �إنما  الفني  تعبيره  في  ال�شعب  بها  ي�ستعملها  التي  الخا�صة 
الفرد بالجماعة والجماعة بالفرد، ولا �شك �أن المجتمع ال�شعبي يزداد تقديره لأفراده الذين 
ا�ستخدمت  ما  �إذا  اللغة  لهم  تهيئها  �أن  يمكن  التي  الجديدة  المعاني  ا�ستغلال  ي�ستطيعون 
ا�ستخداما �سليما لنقل ال�سلوك �أو التعبير الفني. �إن التعبير ال�شعبي ي�ستخدم اللغة ا�ستخداما 
خا�صا تتمثل فيه كل الأبعاد التي تعطيها له هذه اللغة ويجعلها تختلف من ناحية بنائها 

عن اللغة العادية الم�ستعملة رغم قربها ال�شديد منها.«)11(   

ثانياً - الانزياح )العدول، التجاوز، الانحراف( في اللغة الشعبية عن الفصحى:

عند  عرف  وقد  وحديثه،  قديمه  العربي  ال�شعر  في  موجودة  لغوية  ظاهرة  الانزياح 
العرب القدماء بالعدول، ويقاربه في المعنى التجاوز والانحراف، والانزياح في اللغة هو: 
نزح ينزح نزوحا: �أي بَعُدَ ال�شيء عن موقعه، نَزْحاً ونُزوحاً بَعُدَ و�شيءٌ نُزُحٌ ونَزُوحٌ نازحٌ، 

�أَن�شد ثعلب:
نُ���زحٌُ مَنْ���زِلٌ  ���ةَ  الَمذَلَّ ع���ن دار قَوْمِكِ فاتْركُُ���ي �شَتْمِي)12(�إِنَّ 

با�ستخدام عبارات متعددة  للواقع  الكلام  البعد عن مطابقة  ال�شعر هو  والانزياح في 
غير  جديدة  معانٍ  �إيجاد  هنا  والانحراف  بالتجاوز  ونق�صد  الم�ألوف)13(  عن  ومختلفة 
وال�سائد والانحراف عنه  الم�ألوف  �أي تجاوز المعنى  الف�صيحة،  العادية  اللغة  الم�ألوفة في 
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�إلى معنى جديد. و�ألفاظ الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية �أ�وسة بالأغاني ال�شعبية في كل مكان 
تحاول �أن تتجاوز الم�ألوف من المعاني في المفردات وفي الجمل، لتحدث نوعا من التمايز 

عن ال�شائع، ومن ذلك قول الأغنية ال�شعبية في جنين والجليل:
�شِ�لّ� الخي���ل  �ر�س�وج  ي���ا  المحلا�شِّاا�لّ�  لا�صح���اب  �ضيو���ف  واحنا 

ب�إحكام،  الحبال  اربط  �إلى معنى خا�ص هو:  الف�صيح  )�شلا( تجاوزت معناها  فلفظة 
�أهل الب�صرة، يقولون كذا و كذا  حَبْلًا، وكذا  بِلغة  رْع  الذَّ وفي الف�صحى معناه: »الأَ�شْلُ من 
وكذا �أَ�شْل المقدار معلوم عندهم، قال �أبَو من�وصر: وما �أرَاه عربيّاً . قال �أَبو �سعيد : الأُ�شول هي 
بَط، قال: وللاو �أنَني نبَطي ما عرفته«)14( وال�شل م�أخوذ في  الِحبال، وهي لغة من لغات النَّ
اللغة من ال�شلل وهو: عجز ي�صيب �أحد �أطراف الج�سم. فمن معنى العجز لأحد �أع�ضاء الج�سم 
�إلى ربط الحبل ب�إحكام وقوة، حدث التجاوز للمعنى العام وخ�وص�صا �أن الأ�صل في معنى 

ربط الحبل هو غير عربي.
ومن ذلك �أي�ضا قول الأغنية ال�شعبية في جنين والجليل:

عل���ى جنب���ك فلانة زه���ر الليمونعَبّي ال�سيجارة وكَيِّفْ مالك مهموم

فْتُ،  فلفظ )كيِّف( هي فعل �أمر من كَيَّفَ، و�أ�صل معناها: »كَيَّفَ: فعل رباعي متعد. كَيَّ
فَ �آرَاءهُ حَ�سَبَ الَجوِّ العَامِّ : جَعَلَهَا مُوَافِقَةً وَمُلَائِمَةً  �أُكَيِّفُ، كَيِّفْ، م�صدر تَكْيِيفٌ. وتعني: كَيَّ
نَةٍ«.)15( وقد خرجت في  ةٍ مُعَيَّ وَمُلَائِماً لِدَرَجَةٍ حَرَارِيَّ فَ هَوَاءَ الغُرْفَةِ: جَعَلَهُ مُ�سَايِراً  لهُ. وكَيَّ
الأغنية �إلى معنى �أفرح، وهي دارجة في العامية الفل�سطينية. وبين المعنيين رابط هو م�سايرة 

الظرف وجعله منا�سبا للفرح، وفي الأغنية �سبب الم�سايرة هو وجود فلانة بجانبه.
ومن الأمثلة �أي�ضا في هذا الم�ضمار قول الأغنية:

وا�شب���ع الطر�ي� من لح���م الأعادييا بو عمار ح���ط جيو�شك عالوادي

فقولهم )وا�شبع الطير( قد ي�شير �إلى حاجة الطير للطعام في ظاهره، �إلا �أنه في الحقيقة 
يريد �أن الحاجة هي الانتقام من الأعداء وجعلهم فري�سة للطيور. فخرج عن المعنى الظاهري 

القريب �إلى معنى �أعمق وهو المراد. ومن ذلك �أي�ضا قولهم في الميجنا:
يا �شـــج���رهْ بالدارْ حامي���كِ �أَ�سَـــدْ
زرع���ت الزرع �أجا غر�ي�ي ح�صـــــد

كُرِ�ث� الح�سدْ لِغ����صانْ من  تك�سرتْ 
التعب لغيرنا يا ح�ســــــــرتي راح 

ف�شجرة الدار لا يحميها الأ�سد الحقيقي، و�إنما هذا تعبير مجازي يق�صد به �أن من يحمي 
داره هو كالأ�سد في ال�شجاعة، وهذه الحال من العز الذي تعي�ش �أجواءه الدار �شجرة كبيرة 
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مثمرة يحميها �أ�صحابها، تدعو الحا�سدين لح�سدها، فتتك�سر �أغ�صانها من هذا الح�سد، وهذا 
المعنى الظاهر والمعنى الحقيقي �أن هذه الدار هي الوطن الذي يعي�ش برخاء وطم�أنينة حتى 
تعر�ض لاعتداء الأعداء، فدمر هذا الوطن الآن. ودلالة ذلك في البيت الثاني الذي ي�صرح ب�أن 
تعب ال�شعب �أخذه المحتل. ويلاحظ �أن الانزياح الدلالي لم ي�أت في لفظ عامي، بل في لفظ 

ف�صيح )�أ�سد (، فكما ي�أت الانزياح في لفظ ف�صيح يمكن �أن ي�أتي في لفظ عامي.
وينزاح المعنى في ظريف الطول �أي�ضا، مثل قولهم:

ي���ا ظريف الطو���ل ار�سم ي���ا ر�سام
وعيو���ن الثو���ار والله م���ا بتن���ام

�و���صرة لفل�سطين و�و���صرة للق�سام
بـلادن���ا نحـ���رر  علين���ا  وعـهـ���د 

�أن تجد فيها م�شهدا واحدا؛ً لأنها �وصرة،  وال�وصرة يمكن  القول ر�سم �وصرة،  فظاهر 
�أما �أن ير�سم �وصرة للوطن، فهذا ي�ؤكد �أن المق�وصد هو تعميق حب المجاهدين من مثل عز 
الدين الق�سام الذي �ضحى بروحه من �أجل فل�سطين، ف�صارت فل�سطين والق�سام في اتحاد معا 
يمثلان �وصرة نف�سية عميقة عند المقاومين، وعند الذين يحبون المقاومة والجهاد من �أجل 
الوطن. وي�ؤكد هذا المعنى البيت الثاني الذي ي�صر على ا�ستمرار الثورة والثوار وعدم النوم 

حتى تحرير الوطن، وت�أكيد ذلك كله بالق�سم )والله(.
و�أما في قولهم من �أغاني الزفة للعري�س: 

���لْ عُيونو��� ومَدّ اي���دُه يحانولو �سَبَّ
�سب���ل عيونو وم���د اي���ده يحنولو

عكت���اف ارفاقو بالمنثو���ر ير�شونو
عكت���اف ارفاقو بالمندي���ل يلفونو

وتغنى هذه الأغنية لل�شهداء في كثير من الأوقات مما يخرجها عن معناها الحقيقي، 
�أريد بها �إ�ضفاء طابع جمالي  ومن اللافت �أن هذه المعاني التي خرجت �إلى معان مختلفة 
على اللحن بتزيينه ب�وصر فنية جمالية، لذا فقد كان التجاوز والانحراف بغر�ض التجمل 
و�إظهار ميزات اللحن ال�شعبي. والأبيات ال�سابقة ت�ؤكد �صلاحيتها للعري�س ولل�شهيد معا �أما 

بقيتها في بع�ض الموا�ضع فلا ت�صلح �إلا لل�شهيد لأنه يذكر �صراحةً في قولهم:   
ابن���ك �شهي���د وعن���د الله بي�شفعلكي���ا �أم ال�شهي���د ولا تبكي على ابنك

وفي نهاية هذا الجزء من البحث نرى مع يحيى جبر �أنه على الرغم من هذه الانزياحات 
الفنية في لغة الأغنية ال�شعبية �إلا »�أن كثيرا من الألفاظ الواردة في هذه الن�وص�ص لتعود 
بنا �إلى الأدب العربي القديم، كالقِرى؛ طعام ال�ضيف، وريان العود؛ كناية عن وفرة المرق 
واللحم، والدعاء بدوام ال�سعود؛ ليظل بيته م�شرع الأبواب �أمام ال�ضيوف، وما ذلك �إلا لتنا�سخ 
القيم والمعاني القديمة في الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية المعا�صرة، مع العلم �أن النا�س في 
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ثقافتهم الرفيعة لا يتداولون مثل هذه الألفاظ، ولا ي�أبهون بما ت�شير �إليه تلك الأ�شعار من 
المعاني، �إذ يرون فيها �ضربا من التخلف والرجعية، وفي هذا ما ي�شير �إلى التباين بين نمط 

الحياة التلقائية لل�شعب ونمط الحياة الر�سمية.«)16(

ثالثاً - بناء الجملة في الأغنية الشعبية الفلسطينية:

اللغة  �أن  ذلك  الأدبية؛  اللغة  بنائها في  ال�شعبية يختلف عن  اللغة  بناء الجمل في  �إن 
من  معين  بعدد  مقيدة  الم�ستخدمة  الأ�وصات  �أن  �أي   « محدد،  لفظي  لنظام  تخ�ضع  الأدبية 
الحروف ال�ساكنة والمتحركة، وهي بذلك تغاير من بع�ض وجوهها الا�ستعمال ال�شعبي للغة 
الذي يعك�س الاحتياجات العملية للمجتمع ال�شعبي، وتتميز بمرونتها وقدرتها على التكيف 
مع حاجات الأفراد، ولي�س معنى ذلك �أن هذه اللغة لا تخ�ضع لأي نظام، ولكن المعنى �أنها 

�أكثر تحررا من اللغة الأدبية«)17(
للفظة  اللغوي  التعريف  من  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية  للغة  تحليلنا  في  ننطلق 
التي تجمعها عادات  الأمة  �أي  ال�شعب  )�شعب( ومنه  ال�شعبية، وهي في المعاجم من الجذر 
وتقاليد موروثة تكاد تكون واحدة، وال�شعبية ن�سبة �إلى ال�شعب وهي م�صدر �صناعي، ي�شير 
�إلى ما في اللفظة من خ�صائ�ص عامة م�شتركة بين �أفراد ال�شعب، وهي �شعبية بمفهومها؛ �أي 
تقوم بها كل فئات ال�شعب وتفهمها وتتعاطى معها، وتكون مميزة وعلامة فارقة لطبيعة 
هذا ال�شعب �أو ذاك. وهي �صفة للأغنية، �إذ �إن لكل �شعب و�أمة من الأمم تقاليدها وتراثها في 

الأفراح  والأتراح والمنا�سبات العامة والخا�صة.
وهي �شعبية ي�أتي بها الجميع ذكوراً و�إناثا �صغاراً وكباراً، �إلا �أنه قد ينبغ بها عدد من 
الأفراد في كل الجماعات يتميزون عن غيرهم بقدرة الإبداع والجدة والتطوير لهذه الأغنية، 
وقد بات يعرف ال�شاعر ال�شعبي با�سم بلده كالجلماوي ن�سبة �إلى الجلمة والحافيري ن�سبة �إلى 
حافير، والبرقيني ن�سبة �إلى برقين، والعراني ن�سبة �إلى عرانة،  والأ�سدي ن�سبة �إلى دير الأ�سد، 
لقد حملت الأغنية ال�شعبية في طياتها عند كل ال�شعوب ق�ضايا النا�س و�أفراحهم و�أتراحهم، 
وهي عبارة عن مر�آة تعك�س واقعهم ف�سجلت الأغنية ال�شعبية �سائر منا�سبات النا�س، �وساء 
�أم اجتماعية بكل تفا�صيلها، ولعل المتتبع للأغنية ال�شعبية الفل�سطينية في  �أكانت وطنية 
�شمال فل�سطين، يرى �أن هذه الأغنية لم تختلف في م�ضامينها ولا لغتها عن بقية �أرا�ضي 
الألفاظ  الذي يرتبط بالأوزان وببع�ض  الي�سير  بال�شيء  �إلا  �إلى الجنوب.  ال�شمال  الوطن من 

واللهجات الخا�صة بهذه المدينة �أو المحافظة عن غيرها.
التعقيد،  عن  والبعد  وال�سهولة  الب�ساطة  تلك  الأغنية  لغة  في  نظرنا  يلفت  ما  و�أول 
فالألفاظ م�أنو�سة ولا تحتاج �إلى معجم ليفك غمو�ضها؛ وذلك عائد �إلى �أن ال�شاعر ال�شعبي 
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�أو ما يعرف بـ )الحدّا( لم يكن همه من�صباً على �إبراز المقدرة اللغوية بقدر اهتمامه بتوثيق 
الأحداث حينا، وب�إ�سعاد الجمهور و�إطرابهم و�إدخال البهجة على قلوبهم حينا �آخر، فتن�ساب 
الأنف�س  عن  وت�سري  الآذان  لتقري  ت�صدح  الأعالي  من  المياه  ان�سياب  �شفتيه  من  الكلمات 

الهموم والآلام. ا�ستمع �إلى ب�ساطة قول الأغنية في جنين والجليل: 
المية عَ  وحطوها  بالليل  الخيم  �شالوا 
ال�صهيونية حكم  من  كله  الوطن  عفنا 

ثم �إن �ألفاظ الأغنية ال�شعبية تتكئ على العامية في الأغلب، وهي عامية محكية تدور 
على الأل�سن، نحو:

ي��ا عني� �رص�ن��ا ذليلين ي��ا ح���رس�ت��ي 
�رص�ن��ا ن��ق��ا���س��ي في ه��مو��م ال��ل��ي��الي

وهي �ألفاظ تعبر عن مدى الحزن والأ�سى الذي يكابده ال�شعب الفل�سطيني جراء الاحتلال 
الغا�شم لأرا�ضيه ولاقتلاعه من �أر�ضه فهو ذاو لا ين�ضر وذابل لا يورق، فالبكاء والح�سرة 
مرابيهم،  واقتلعوا من  �أرا�ضيهم  عن  ق�سراً  الذين هجّروا  الفل�سطينيين  قلوب  تعت�صر  والألم 

فتجد الأغنية ال�شعبية تقطر �ألماً وح�سرة ودماً على ما �ألّم ب�أهلها من الت�شرد وال�ضياع.
�سفالي ���ص��ارت  ال��ن��ا���س  ع��ل��ى  عيني 
وال���دي���ن والإيم������ان م��ن ال��ق��ل��ب خ��ال

ب�شكل عام كلام يعطي  ال�شعبية، والجملة  الأغنية  بناء الجملة في  يتناول هذا الجزء 
معنى تاما يح�سن ال�سكوت عليه؛ �أي معنى مفيدا تاما، وهي تتكون من الم�سند والم�سند �إليه 
كالمبتد�أ والخبر والفعل والفاعل �أو نائبه، وقد تكون هذه الجمل ب�سيطة وقد تكون معقدة، 
ولما كان الغر�ض من ال�شعر ال�شعبي �إي�صال الفكرة الاجتماعية �أو الوطنية ال�سيا�سية ولفها 
والأدب  ال�شعر  جملة  كانت  والأمل،  والأ�سى  والحزن  الفرح  بين  مختلطة  جيا�شة  بعواطف 
ال�شعبي ب�سيطة غير معقدة، تتما�شى مع الظرف العام ومع الإطار المو�سيقي للأغنية ال�شعبية 

بانزياحات لفظية ب�سيطة، فيكون تركيب الجملة في ال�شعر ال�شعبي كما ي�أتي:
11 الجملة الا�سمية :.

�إخبارا وافيا بالق�صد،  العربية من مبتد�أ يخبر عنه  اللغة  تتكون الجملة الا�سمية في 
ويتنوع المبتد�أ بين الا�سم ال�صريح �أو الم�ؤول به، والأ�صل في المبتد�أ �أن يكون معرفة ولا 
يجوز الابتداء بالنكرة �إلا بم�وّسغ، والأ�صل فيه الذكر �إلا �أنه قد يحذف لاعتبارات بلاغية 
�أو نحوية، �أو عرو�ضية، والأ�صل �أن يكون المبتد�أ  مفردا لا جملة ولا �شبه جملة، �أما الخبر 
فيتنوع بين المفرد والجملة و�شبه الجملة، والأ�صل فيه الذكر �إلا �أنه قد يحذف للاعتبارات 
لاعتبارات  يت�أخر  قد  ولكنه  الخبر  على  يتقدم  �أن  المبتد�أ  في  والأ�صل  المبتد�أ،  في  ذاتها 
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وال�شعر  بعامة  ال�شعبي  الأدب  في  الا�سمية  للجملة  والمتتبع  �أي�ضا،  مو�سيقية  �أو  بلاغية 
بكل  والخبر  المبتد�أ  من  تتكون  معقدة  غير  ب�سيطة  جاءت  جمله  �أن  يرى  بخا�صة  ال�شعبي 

�أنواعه، نحو:
و����ض���اح ال�����س��م��ا  في  نج���م���ك 
����ش���ع���ب���ك ح����م����ل ال����ا�ل�س���ح

فنجمك و�شعبك مبتد�آن �أخبر عنهما مرة بالمفرد و�ضاح، و�أخرى بالجملة الفعلية حمل 
ال�سلاح، ومنه قول ال�شاعر:

الأبي���ة وغ���زة  �ضف���ة 
م���ن البح���ر حت���ى المي���ة

الأر�ضي���ة الك���رة  ه���زّوا 
تكو���ن لازم  دولتن���ا 

فالمبتد�أ �ضفة خبره جملة فعلية )هزوا الكرة الأر�ضية(، والمبتد�أ)دولتنا( خبره )لازم 
تكون(، ويكثر في الجملة ال�سمية ا�ستخدام النوا�سخ كان و�أخواتها وخ�وص�صا ليت ولعل لما 
تت�ضمنه من معاني  و�أخواتها لما  �أن  �إلى  بالإ�ضافة  والترجي،  التمني  تحملانه من معاني 

التوكيد والإ�صرار على دحر المحتل والعودة �إلى الأر�ض الم�سلوبة.
22 الجملة الفعلية: .

تتكون الجملة الفعلية في العربية من فعل و فاعل �أو نائب الفاعل مع تمام المعنى, 
ت�ؤديها,  التي  الفكرة  �أو  ال�شعري  النف�س  على  بناء  تق�صر،  وقد  الجملة  هذه  تطول  وقد 
كتبهم  في  النحاة  حددها  لاعتبارات  الفاعل  نائب  م�سدّه  لي�سد  الفاعل  يحذف  �أن  ويمكن 
لها علاقة بمعرفة الفاعل معرفة في الأذهان تغني عن ذكره في الل�سان ومنها الجهل به 
في الحقيقة, ومنها الخوف منه �أو عليه, وقد تطول الجملة الفعلية في �أ�سلوب ال�شرط وقد 

تق�صر �إذا �أ�ضمر الفاعل.
وال�شعر ال�شعبي الفل�سطيني حاله من حال اللغة الف�صيحة؛ فمادته اللغوية هي المفردة 
�أو التركيب اللغوي، ليعبر بها �صاحبها عن حاله وعن حال من  التي تتكون منها الجملة 
الغالب الأعم ق�صيرة وا�ضحة  ال�شعبي في  ال�شعر  �أو بينهم, فجاءت الجملة في  يعي�ش فيهم 
فيها نوع من التقديم والت�أخير لتتما�شى مع حاجة الغناء والنمط المو�سيقي المعروف لدى 
�شعرائها ال�شعبيين و�أنواع الحداء المعروفة والتي ذُكرت في ثنايا هذا البحث, م�ؤكدين على 

�أن الانزياح اللغوي النحوي وال�صرفي يظهر جليا في الجملة الفعلية والا�سمية.
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وللجملة الفعلية ح�وضر كبير في الأغنية ال�شعبية التي تعبر عن ديمومة الثورة، فهذا 
ال�شاعر ال�شعبي نوح �إبراهيم في ق�صيدته )يا ح�ضرة القائد دل( وهي �أغنية �شعبية رددها 
فيها  انتف�ض  التي  1936م  ثورة  الانجليز حيال  �أثناء ردهم على ت�صرفات  الفل�سطينيون 
�إلى  اليهودية  الهجرة  عملية  ت�سهيل  في  الانتداب  ممار�سات  على  ردا  الفل�سطيني،  ال�شعب 

فل�سطين، يقول ال�شاعر:
دل م�ر�ت�س  ي���ا  دبره���ا 
الحال���ة در����ست  ولم���ا 
بريطاني���ا نفه���م  بدن���ا 
العربي���ة الأم���ة  وت����صافي 

تح���ل �إي���دك  ع���ا  يمك���ن 
خط���رة الم��سأل���ة  لقي���ت 
�شره���ا تكفين���ا  حت���ى 
والهج���رة البي���ع  بمن���ع 

الاحتلال  �ضد  الدائم  الحراك  �إلى  ي�شير  مما  الن�ص  على  الفعلية  الجملة  غلبة  يلاحظ 
التركيز  الأمر والما�ضي والم�ضارع مع  ب�أنواعها،  الأفعال  ال�شاعر  ا�ستخدم  والانتداب، وقد 
�أن هذه الجمل  على الفعل الم�ضارع ليدل على ا�ستمرار الن�ضال والمقاومة، واللافت للنظر 

جاءت على �أب�سط �وصرها وهي الم�سند والم�سند �إليه دون تعقيد �أو تطويل بتقديم �أو ت�أخير.
تما�شيا  بالفاعل،  تكتفي  لازمة  �أغلبها  �أن  الفعلية  الجملة  �أفعال  على  الملاحظ  ومن 
نوح  يقول  الوزن،  لي�ستقيم  الفاعل  �إ�ضمار  مع  ال�شائع،  ال�شعبي  ال�شعر  �أو  الحداء  نمط  مع 

�إبراهيم)18(:
عط�شانة ��ل��ك  ب���ض��ّ �أه��ل��ي  �أر�ض����  ي��ا 
الكنانة �أر�ض���  م��ن  �أ�صحابك  تيعودوا 

اللازم وفواعلها م�ضمرة، وذلك  الفعل  ال�سابقة فيها جمل فعلية غلب عليها  الأبيات 
عكا  �إلى  وحنينه  ال�شاعر  وحب  ع�شق  مدى  عن  يعبر  الذي  بالحدث  الدائم  ال�شاعر  لاهتمام 

وباقي المدن والقرى التي هجر منها �أهلها ق�سرا.
ومن الملاحظ على الجملة البلاغية في ال�شعر ال�شعبي �أنها راوحت بين الخبر والإن�شاء، 
بالإ�ضافة  والترجي  التمني  والا�ستفهام، ويكثر  وال�شرط  المختلفة كالنداء  الأ�ساليب  فنجد 
�إلى الجمل الخبرية الابتدائية والطلبية والإنكارية التي يغلب عليها الم�ؤكدات التي ت�شير �إلى 

�إ�صرار ال�شعب على مقاومة الاحتلال الغا�صب لنيل حقوقه وا�ستقلاله.
33 التقديم والت�أخير:.

يرى النحاة �أن التقديم والت�أخير في الجملة العربية هو نقل لفظ ما عن رتبته في نظام 
الجملة الا�سمية والفعلية، فرتبة المبتد�أ التقدم على الخبر، ورتبة الفاعل التقدم على المفعول 
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ورتبة الفعل �أن يتقدم على الفاعل والمفعول، ف�إذا جاء الكلام عك�س ذلك، قيل �إنّ فيه تقديما 
و�إنْ كانا جميعا  �أعنى؛  ببيانه  »�إنّهم يقدمون في كلامهم ما هم  �سيبويه:  وت�أخيرا، يقول 

يهمانهم ويعنيانهم”)19(
والتقديم والت�أخير ما كان ليكون �إلا لغاية بلاغية �أو نحوية �أو مو�سيقية، فمن الدواعي 
الم�ساءة،  �أو  الم�سرة  وتعجيل  المت�أخر،  �إلى  الت�شويق  البلاغيون  يرى  كما  للتقديم  البلاغية 
ذلك  وكل  والتخ�صي�ص،  الن�ص  من  العموم  و�سلب  والتعجب،  الإنكار  محط  المتقدم  وكون 

بم�وسغات لغوية نحوية وردت عن العرب.
44 تجاوز الموا�ضع الإعرابية: )الانزياح �أو الانحراف(.

�إن  �إذ  النحوية،  الانزياحات  �أو  الانحرافات  ا�سم  العنوان  �أن نطلق على هذا  لنا  يمكن 
المعاني  ح�سب  وذلك  وجرا  ون�صبا  رفعا  النحوية  الأ�وصل  ح�سب  الجمل  ت�صاغ  �أن  الأ�صل 
النحوية، �إلا �أن ال�شاعر ال�شعبي ونظرا ل�ضعف ثقافته النحوية ولقلة معرفته ب�أ�وصل النحو 
وقوانينه �أحياناً ونظرا لما يحتاجه من �ألحان ب�سيطة �شعبية ف�إنه ينزاح �أحيانا بتراكيبه 

عن الأ�وصل فيخالف تراكيبه و�أ�وصله، ففي قول الأغنية:
هالرب���ع وي���ا  جف���را 
ع�صديره���ا مر�و���سم 
يال�سم���ر تزعل���ن  لا 
البي�ض��� �شح���م الكل���ب

ال�صاجي عل���ى  تخب���ز 
ونعاج���ي خرف���ان 
غناج���ي البي�ض��� 
عيني���ه وال�سم���ر 

جاء الخبر )عينيه( في ال�شطر الأخير مجرورا �أو من�وصبا والأ�صل فيه �أن يكون مرفوعا، 
وما ذاك �إلا من �أجل المو�سيقى واللحن.)20(

ونجد ال�شاعر ال�شعبي ينحرف في كثير من تراكيبه عن جادة علم ال�صرف وبخا�صة 
�إن  �إذ  العربية  لقواعد  �إذ تجده يل�صق بها حروف الجر وهذا مخالف  فيما يتعلق بالأفعال 

حروف الجر من خا�صية الأ�سماء، نحو قول الأغنية في جنين والجليل:
الو���ادي قَرْقَ���ع  فيه���ا 
بتخ�ض��� نعجتن���ا  فيه���ا 
بذبحن���ي ال�سي���ف  ق���ال 
بت�صلين���ي الن���ار  ق���ال 

�صي���ادِ مِيْ���تْ  فيه���ا 
هالنعج���ة ي���ا  مال���ك  قل���ت 
هال�سي���ف ي���ا  مال���ك  قل���ت 
هالن���ار ي���ا  مال���ك  قل���ت 

والفعل  )بذبحني(  والفعل  )بتخ�ض(  بالفعل  الباء  الجر  حرف  �إل�صاق  نلاحظ  وهكذا 
)بت�صليني( وما ذاك �إلا ليتما�شى مع اللحن ال�شعبي.
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قلبت  العرب حيث  وارد في كلام  وهذا  ياء  �إلى  الهمزة  قلب  ال�صرفي  الانحراف  ومن 
همزة بئر �إلى ياء)بير(، وهمزة مئة �إلى )مية(، كما ورد في الأبيات ال�سابقة.

رابعاً - السمات العامة للغة الأغنية الشعبية الفلسطينية:
من �أهم ال�سمات المميزة للغة الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية ما ي�أتي:

11 تجاوز القواعد والأ�وصل النحوية:.
ومثال ذلك قول الأغنية ال�شعبية )يربو( بدلا من )يربون( 

والدمايخ والعقر�ش على ال�سبع �صاليا حيف على �أهل العز يربو ذليلين

الت�سكين: وتميل الأغنية ال�شعبية �إلى الت�سكين في الموا�ضع التي حقها التحريك، وهي 
غالبا لا تحرك �إلا ل�ضرورة لحنيّة مو�سيقية، كما في معظم الأمثلة التي ا�ستعر�ضناها �سابقا.

22 الاختزال )ق�صر الجمل(: .
واللغة  الأدبية  اللغة  بين  تفرق  التي  الأ�سا�س  الميزة  الجمل  ق�صر  �أن  بع�ضهم  يرى 
ال�شعبية، »يتركز الفرق الأ�سا�سي بين اللغتين في �أنه يلاحظ �أن اللغة ال�شعبية تحفل بتوازي 

العبارات ال�صغيرة. كما تت�سم اللغة ال�شعبية بالتعبيرات المختزلة«)21(
33 �شيوع �ألفاظ غير عربية في الأغنية ال�شعبية.

من المعروف �أن عددا من اللغات �أثرت في بناء اللهجة الفل�سطينية، فقد تعاقبت على 
التي  والعربية  والتركية  والفار�سية  والآرامية  الكنعانية  �أبرزها  مختلفة  لغات  فل�سطين 
�أثره في  الإ�سلام وبعده  �إلى فل�سطين قبل  العربية  القبائل  لنزوح  ا�ستقرت فيها، فقد »كان 
الت�أثير على اللهجة الفل�سطينية، غير �أن تلك التيارات لم ت�ؤثر على اللغة الف�صحى التي بقيت 
الأغنية  في  عربية  غير  �ألفاظ  ورود  على  الأمثلة  ومن  والر�سميات«)22(  والدين  الأدب  لغة 

قولهم:
هيم���ان القل���ب  د�شمانهيم���ان  والبي����ضا  ال�سم���را 

بور،  )�أرز،  الآرامية  من  �أخذت  التي  الألفاظ  ومن  عدوتان.  تعني  فار�سية،  د�شمان: 
ال�سبت، بطيخ، بلوط، بطة، بكرة، توت، خابية، زفت، زنار، ناعور....(.

44 الق�ص�صية:.
تكثر الق�صة في ال�شعر ال�شعبي وهي ق�ص�ص تلام�س عواطف الآباء والأبناء وتلام�س 
الهم الوطني والقومي كق�صة )نوف( التي تحكي ق�صة القائد محمد الملحم �وسري الجن�سية 
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الذي ق�ضى زمنا في محاربة الا�ستعمار الفرن�سي لبلده ومحاربة الجوا�سي�س، والتي تنتهي 
بالم�ؤامرة عليه و�إعدامه، وق�صة )وطفة( التي تحكي ق�صة العلاقات البدوية العربية المبنية 
�أجل الزعامة وال�سلطة والع�شق الذي يكون �سببا في ن�صرة قبيلة على  على التحالفات من 
ثناياها طابع  الق�ص�ص في  ب�أبنائه و�شجاعتهم وتحمل هذه  العربي  اعتزاز  �أخرى، وتمثل 

الت�شويق والإثارة.
55 الارتباط بالهوية القومية:.

ال�شاعر  اهتمام  �شك  بلا  يلحظ  الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  في  الأغنية  للغة  المتتبع 
بالق�ضايا القومية، فال�شاعر ي�سجل �أحداث الأمة كلها، وهو كذلك يدعو �أبناء الأمة �إلى ن�صرة 
فل�سطين ومقد�ساتها والتي تعد مقد�سات للأمة الإ�سلامية والعربية بل بع�ضها عالمية، ولذلك 

ترى الترابط العاطفي والوجداني بين �أحداث الأمة في �سائر الأقطار العربية والإ�سلامية.
66 بروز الظواهر اللهجية:.

الأغنية  بها  وتعبر  اللهجات،  بو�وضح في  وتبرز  العربية  اللهجية كثيرة في  الظواهر 
ال�شعبية، ومن �أمثلتها: الك�شك�شة )ch �شيف حالك بدلا من كيف حالك(، والعنعنة )لع بدلا من 
لا(، والا�ستنطاء )�أنطى بدلا من �أعطى(، والإبدال ك�إبدال حروف الحلق )القاف همزة(، و�إبدال 
ال�ضاد ظاء )ظربني بدلا من �ضربني(، و�إبدال الهمزة واواً )وين بدلا من �أين(، ولهجات المدن 
ولهجات القرى ولهجات البدو.... وك�سر حرف الم�ضارعة )يِبكي بدلا من يَبكي(....والزيادة 
)كزيادة ال�شين في حالة النفي مثل: ملعبت�ش(، والاخت�صار مثل )ه�سع بدلا من هذه ال�ساعة(.

77 ا�ستعمال �ألفاظ خا�صة:.
وهي ظاهرة لهجية �أي�ضا، ولكنها تكثر في لهجة مناطق دون غيرها، ومن ذلك: )كز 

قفاه: �أر�سل وراءه/ هول: كثير/ دوبو: الآن/ هرعيته: هذا هو/ هيو: ها هو....()22(
88 التكرار:.

ال�شعبية وغيرها ل�ضرورات لحنية في الأ�سا�س،  وهو ظاهرة لهجية خا�صة بالأغاني 
ومن ذلك قول الأغنية ال�شعبية:  

وتعلين���ا زلين���ا  زلو���ا  زلو���ا 
قوم انح���ارب يا مح���ارب فِ�و���ساد الليل
قوم انح���ارب يا مح���ارب ع ظهور الخيل

ح���كام واحن���ا  ف�إدين���ا  الحك���م  طل���ع 
ونقط���ع داب���ر هالخون���ة ونه���د الحي���ل
روح���ي ودمي م���ا بَ��سأل لو �سالو���ا �سيل

خاتمة:
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النتائج  �إلى  الباحثان  الفل�سطينية، خل�ص  ال�شعبية  الأغنية  التطواف في حديقة  بعد هذا 
الآتية:
�أولا: �إن مفردات لغة الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية لها خ�وص�صية العامية الدارجة ●●

والتي تواكب متطلبات الحياة اليومية.
عن ●● الف�صيحة،  اللغة  نوامي�س  عن  بانزياحاتها  ال�شعبية  الأغنية  لغة  تعبر  ثانيا: 

هموم ال�شعب الفل�سطيني و�آماله.
ودعمه ●● الفل�سطيني  الن�ضال  �إلهاب  في  بعموميتها  ال�شعبية  الأغنية  �أ�سهمت  ثالثا: 

ومقاومته �ضد الاحتلال.
رابعا: تكاد تكون الأغنية ال�شعبية وخ�وص�صا في م�ضامينها واحدة في جميع ربوع ●●

الاحتلال  مقاومة  على  و�إ�صراره  وطموحاته،  �آلامه  عن  فعبرت  الكليم،  الفل�سطيني  الوطن 
ونيل حريته.

�إلى ت�سكين مفرداتها وتجاوزت ما حقه ●● خام�سا: مالت الأغنية ال�شعبية في لغتها 
وقواعد  النحو  �أ�وصل  عن  منزاحة  و�ألحانها،  ال�شعبية  المو�سيقا  تتطلبه  لما  وفقا  التحريك 

العربية في كثير من الأحيان.
�ساد�سا: مالت لغة الأغنية ال�شعبية �إلى الب�ساطة في مفرداتها وجملها مبتعدة عن ●●

التعقيد حتى ت�ؤدي الغر�ض ال�شعبي المن�شود.
�إلا في ●● العربية  ال�شعبية  الأغنية  الفل�سطينية عن  ال�شعبية  الأغنية  �سابعا: لم تنفرد 

مع  تتوافق  فتكاد  المو�وضعات  بخ�وص�ص  �أما  المحلية،  الفل�سطينية  اللهجة  خ�وص�صية 
الأغنية ال�شعبية في كثير من �أجزاء الوطن العربي.

التوصيات:
وفي الختام يو�صي الباحثان بما ي�أتي:

�أولا: دعوة الباحثين �إلى مزيد من الاهتمام بالتراث ال�شعبي الفل�سطيني وخ�وص�صا ●●
الأدب ال�شعبي ب�شقيه المنثور والمنظوم حفاظا عليه من ال�ضياع �أو ال�سرقة.

لا ●● اللغوية حتى  والتراكيب  بالمفردات  العناية  �إلى  ال�شعبيين  ال�شعراء  ندعو  ثانيا: 
تبتعد كثيرا عن اللغة الف�صيحة.

والمحبة ●● الأخوة  روح  بث  في  بدورهم  القيام  �إلى  ال�شعبيين  الأدباء  ندعو  ثالثا: 
والوحدة بين �أبناء ال�شعب الفل�سطيني وذلك من خلال ما ينظمونه من �أ�شعار في المنا�سبات 

العامة والخا�صة.
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هذا جهدنا ف�إن وفقنا فيه فمن الله، و�إن كان عك�س ذلك فمن عند �أنف�سنا الخطاءة، ربنا 
تقبل منا، والحمد لله رب العالمين.
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الأبعاد الأسطورية في الحكاية الشعبية في محافظة جنين

قرية جبع نموذجا

أ. إيمان فشافشه
باحثة وطالبة دكتوراه في جامعة عين شمس.

ملخص:
التراث ال�شعبي الفل�سطيني، مجموعة من الآداب والقيم والعادات والمعتقدات والمعارف 
في  وتجذَرها  و�أ�صالتها،  وم�ضمونها  ب�شكلها  تتميز  المادية والمعنوية،  والثقافة  ال�شعبية 
اللاوعي الجمعي. وتكمن �أهميته في تر�سيخ الهوية الفل�سطينية وتعزيزها، وهو ركيزة ولبنة 
مهمة في �صمود ال�شعب الفل�سطيني، في مواجهة المحاولات ال�صهيونية ال�شر�سة ال�ساعية �إلى 
طم�س تراثه و�سرقته؛ لأن التراث ال�شعبي مر�آة �صادقة، تقدم �وصر الحياة ب�شفافية و�أ�صالة.
التي تتعالق مع تراث  الفل�سطيني،  ال�شعبي  �إحدى فروع التراث  ال�شعبية  تعد الحكاية 
والأ�سطورة، فالأ�ساطير هي  الحكاية  تلازمية بين  ت�شابكية جدلية   فهناك علاقة  �إن�ساني، 
الأ�صل الذي انبثقت عنه الحكايات، بل تعد الحكاية الخرافية الابنة ال�شرعية للأ�سطورة؛لأنها 

بقايا �أ�ساطير موغلة في القدم.
تزخر الحكاية ال�شعبية في محافظة جنين برموز �أ�سطورية قابعة في �أعماقها، تطفو 
على ال�سطح كلما تتبعنا حكاية من الحكايات، من خلال انبثاق رموز ذات �أبعاد �أ�سطورية، 
الفل�سطيني  الموروث  بين  والتلاحم  الترابط  عاك�سة  ال�شعبية،  الحكايات  في  وانحلالها 

والإن�ساني.
والرجل/ المر�أة/ع�شتار  رمزية  مع  تت�شابك  �أ�سطورية  رموزاً  الدرا�سة  هذه  تتناول 

تموز، وتتماهى مع الحمامة والغزالة والحية والثعبان والغولة والجني، ومرد كثرة الرموز 
الأ�سطورية الدالة على المر�أة والرجل لمكانتهما المميزة على مر الع�وصر، فالمر�أة خلقت في 
النفو�س الخوف والرهبة والحب منها في �آن واحد فتتجلى �وصر المر�أة/ع�شتار الأم الكبرى، 
�آلهة الحب والخ�صب بالمعنى الوا�سع لهذه الكلمة، وبما تحمله من  بوجهيها: الإيجابي �أي 
�إ�شارة �إلى الحب والجن�س والتكاثر،�أما الوجه ال�سلبي فهي �إلهة الموت والدمار، وي�أتي دور 

الرجل مكملًا وخا�ضعاً لفلكها؛ لأن الحكايات قائمة على الثنائيات .
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تحاول هذه الدرا�سة �أي�ضا تتبع الرموز ذات الأبعاد الأ�سطورية في الحكايات ال�شعبية 
في منطقة جني، بلدة جبع نموذجا،  والتي تت�صل بالدم واللون الأبي�ض والماء والبي�ضة 

وبع�ض الحيوانات .
القابعة  الأ�سطورية  الرموز  النقاب عن  ك�شف  الدرا�سة  فان هدف  �سبق،  ما  بناءً على 
في �أعماق الحكاية ال�شعبية في منطقة جنين، بلدة جبع نموذجا وربطها بالواقع المعي�ش، 
�إلى عملية �إعادة بناء العلاقة بين الرموز الأ�سطورية المنبثة في الحكاية ال�شعبية  ا�ستناداً 
العلاقة  ال�وضء على  ت�سلط  ب�أنها  �أهميتها  تكمن  انبثقت عنها.  ومن هنا  التي  والأ�سطورة 
الت�شابكية بين الرموز الأ�سطورية في الحكاية وتعالقها واندماجها بالأ�سطورة التي انبثقت 

عنها .
في  الأ�سطورية  الرموز  تحليل  في  التكاملي  المنهج  الدرا�سة  هذه  في  الباحثة  اتبعت  
الحكاية ال�شعبية ؛ �إذ ا�ستفادت من المنهج الأ�سطوري والمنهج الاجتماعي والمنهج الو�صفي 
وخل�صت  الأ�سطورة،  وبين  بينها  التوازي  و�إيجاد  الحكايات  ن�وص�ص  لتحليل  التحليلي؛ 
في  الأ�سطورية  الرموز  بين  �صلة  و�شائج  وجود  منها  النتائج  من  مجموعة  �إلى  الباحثة 
الحكاية والأ�سطورة، وتعدد الرموز الدالة على المر�أة، وكان من ال�ضرورة الخروج بتو�صيات 
منها: تعزيز الاهتمام بالموروث ال�شعبي الفل�سطيني ؛ لأننا في ظروف �أحوج ما نكون فيها 

�إلى تر�سيخ و�شائج ال�صلة بين الموروث الفل�سطيني والإن�ساني وتثبيتها.

The Mythical Dimensions of the Folkloric Story in the Jenin 
Governorate: Jaba' Village as a Case Study 

Ms. Eman Fashafsheh 

Abstract:

The Palestinian popular heritage is a set of manners, values, beliefs, 
popular knowledge, material culture and ethical culture. Furthermore, it 
is distinguished by its form, genuinity and context which are rooted in the 
collective unconscious.  

Itsimportance lies in solidifying and strengthening the Palestinian 
identity, which is considered the corner stone of the survival of the Palestinian 
society.

One of the challenges facing the Palestinian culture is the Israelis 
attempts to eliminate and steal it because the popular heritage is the honest 
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reflection of the originality of the Palestinian life.   
The folk tale is one of the branches of the Palestinian cultural heritage 

related to the human heritage. In other words, there is a connected 
controversial relationship between tales and myths which are the source from 
which tale come from. In fact, fairy tales are considered one of the branches 
of myths because the remains of myths are carved in the world history. 

Jenin’s folk tales are full of mythical symbols, which float on the surface 
whenever we trace one of the stories. The reflected connection between the 
human and Palestinian heritage is through the resurrection of mythically 
based symbols. 

This study tackles the mythical and legendary symbols,which coincide 
with the symbolism of the goddess Ishtar and the god Tammuz. Besides,they 
areconnected with doves, gazelles, goblins and  genes indicating women and 
men for their stature throughout ages.

Women havepromoted fear and love at the same time that the faces of the 
goddess Ishtar show two sides, namely: positive and negative. The positive 
side is the goddess of love and fertility indicating love, sex and productivity. 
The negative side is the goddess of destruction and death. Here, the role of 
men is complementary to its orbit because stories are based on duality.  

This study attempts to pursue these legendary dimensions in the folk 
tales in Jaba- Jenin which are connected with blood, the white color, water 
eggs and some animals. 

Based on the previously mentioned, this study aimsat revealing 
the legendary symbols in the heart of the folk tales in the area of Jenin. 
Furthermore,it has considered Jaba’ village as one of the models which is 
connected with the lived reality based on the process of the reconstruction of 
the relationship between the legendary symbols in folk tales and the legend 
from which it comes from.

The importance of this study lies in its focus on the interconnected 
relationship between the legendary symbols in folk tales and merging them 
with the legend they come from. 

The researcher followed the complimentary method in analyzing the 
legendary symbols in folk tales since three methods were employed in this 
study, namely: legendary, social, and descriptive analytical. In addition,they 
were employed to analyze the texts of folk tales and create the balance 
between them and myths. 

The researcher concludes that there is a connection between the 
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legendary symbols in myths and folktales. The second conclusion is that there 
is multiplicity of symbols related to women; consequently, it is imperative 
to come up with a number of recommendations including the necessity 
of enhancing the Palestinian heritage because we have to cement the 
relationships between the Palestinian heritage and the human heritage. 

أهمية الدراسة :
�أهمية الدرا�سة في محاولتها ك�شف النقاب عن الرموز الأ�سطورية  القابعة في  تكمن 
المعي�ش،  بالواقع  وربطها  �أنموذجا،  جبع  بلدة  جنين،  منطقة  في  ال�شعبية  الحكاية  �أعماق 
ا�ستنادا �إلى عملية �إعادة بناء العلاقة بين الرموز الأ�سطورية المنبثة في الحكاية ال�شعبية 

في منطقة جنين  والأ�سطورة التي انبثقت عنها .
الم�ستخدمة في  الرموز  ن�ش�أت بين  التي  الغربة  التخفيف من حالة  �إلى  البحث  ي�سعى 
الحكاية ال�شعبية الفل�سطينية والأ�سطورة وبين الواقع المعي�ش؛ لأن الغربة تجعل فهم الرموز 
التف�سيري  البحث  وي�أتي  ارتياح،  وعدم  امتعا�ضاً  نف�سه  في  يولد  مما  المتلقي،  على  ع�سيراً 

ليعيد الألفة بين ن�ص الحكاية وما انبثق عنه من رموز �أ�سطورية. 

منهجية الدراسة:
ا�ستخدمت الباحثة المنهج التكاملي في درا�سة الرموز الأ�سطورية في الحكاية ال�شعبية 
في منطقة جنين بلدة جبع �أنموذجا؛ �إذ ا�ستفادت الدرا�سة من المنهج ال�سيميائي، والمنهج 
الحكايات  ن�وص�ص  لتحليل  التحليلي؛  الو�صفي  والمنهج  الاجتماعي  والمنهج  الأ�سطوري 
الأ�سطورة، بحيث تتكامل كل المناهج فيما بينها، لي�أخذ كل  التوازي بينها وبين  و�إيجاد 
منهج بطرف؛ بغر�ض التخل�ص من �ضيق المنهج الواحد �أمام ات�ساع الن�ص التراثي المتمثل 

في الحكايات وارتباط رموزها بالأ�ساطير.

مشكلات الدراسة:
العمل الأدبي يحمل �إلى القارئ مجموعة من المعطيات التي ت�شكل ن�سقا من العلامات، 
فالحكاية ال�شعبية حملت في طياتها رموزا �أ�سطورية، ومن هنا تكمن ال�صعوبة لان العلاقة  
جدلية ت�شابكيه بين الأ�سطورة والحكاية ال�شعبية، فلكي نفهم الرموز الواردة في الأخيرة لا 
بد من ربطها بالأولى والعودة �إلى منابعها الأولى؛لأن عملية فهم الرموز لا بد لها من �إر�ساء 

نقطة بدئية ، فكل قراءة تنطلق من ت�وصر �أولي لها.
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أسئلة الدراسة:
هل هناك و�شائج �صلة بين ما ورد في الحكاية ال�شعبية والأ�سطورة ؟●●
ما الدلالات الرمزية في الحكاية ال�شعبية   ؟●●
ما الرموز الأ�سطورية المرتبطة بالمر�أة في الحكاية ال�شعبية في منطقة جنين؟●●
في ●● ال�شعبية  الحكاية  في  والبي�ضة  والدم  والماء  الأبي�ض  اللون  مدللاوت  هي  ما 

منطقة جنين؟

المقدمة:
ت،�ص15(،  ب  )يون�س،  ال�شعبية  الحكايات  عنه  انبثقت  الذي  الأ�صل  الأ�ساطير  تعد 
في  موغلة  �أ�ساطير  بقايا  هي  الخرافية  فالحكاية  بينهما،  وت�شابك  تلازم  فهناك 
الحكاية  ب�أن  قال  حين  يون�س  الحميد  عبد  �أكده  ما  القدم)زكي،1981،�ص117(،وهذا 

الخرافية هي الابنة ال�شرعية للأ�سطورة)يون�س،ب ت،�ص15(.
تزخر الحكايات ال�شعبية في منطقة جنين برموز ذات بعد �أ�سطوري قابعة في �أعماقها، 
في  وانحلالها  بروزها  خلال  من  الحكايات،  من  حكاية  تتبعنا  كلما  ال�سطح  على  تطفو 

الحكايات ال�شعبية، عاك�سة الترابط والتلاحم بين الموروث الفل�سطيني والإن�ساني.
بادئ ذي بدء تتناول هذه الدرا�سة رموزاً �أ�سطورية تت�شابك مع رمزية المر�أة/ع�شتار 
هذه  ال�شعبية  الحكاية  ج�سدت  فقد  الحياة،  في  الأولى  الثنائية  باعتبارهما  والرجل/تموز، 
الثنائية من خلال بثها للرموز الأ�سطورية ذات العلاقة، مبرزه فاعلية المر�أة في الحياة، �إلى 

جانب فاعلية الرجل.
�أقر الإن�سان منذ بداية الخليقة ذلك عندما ت�أمل الكون من حوله، فوجد عقده ينتظم 
على الثنائيات المتعار�ضة، فهناك ال�سماء والأر�ض، والعالم العلوي«عالم الأحياء، »والعالم 
الت�ضاد  من  الرغم  وعلى  والمر�أة،  والرجل  والنهار،  الليل  »وكذلك  الأموات،  ال�سفلي«عالم 
الظاهري بينهما، ف�إن نظام الكون قائم على مجموعة من الأقطاب ال�سالبة والموجبة التي 

تنجذب نحو مركز محدد، �ألا وهو الإن�سان نف�سه. 
وعى الإن�سان القديم هذه الحقائق، منذ بد�أ يفكر في وجوده على �أ�سا�س هذا التعار�ض 
الحياة  وبين  والمر�أة،  الرجل  ثنائية  بين  الترابط  �أوا�صر  فعقد  ذاته.  الوقت  في  والتلاحم 
والموت، فجعل المر�أة هي �سر الإخ�صاب، وبالتالي فهي الم�س�ؤولة عن خلود الجن�س الب�شري 

وا�ستمرار الحياة بالإنجاب.
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الذكورة  الكبرى تحمل عن�صري  الأم  الثنائية، فع�شتار  القديمة هذه  الأ�ساطير  �أبرزت 
والأنوثة معا، لتك�شف �أنها تحتوي في �صميمها على بذرة ال�سلب و الإيجاب اللذين ن�ش�أ عن 
حركتهما الكون المتولد عن الأم الكبرى؛ لأن كمال الألوهة تجمع ال�ضدين، فكانت الإلهة 
�أنثى كونية، وكانت في الوقت نف�سه تن�وضي في داخلها على بذرة الذكورة، التي  الواحدة 
انف�صلت فيما بعد)الماجدي،1999،�ص24/ 25(. وهي �شريكة الرجل، القادرة على تحقيق 

ذاتها. 
والرغبة،  الحب  مو�ضعي  في  وبخا�صة  الع�وصر،  مر  على  مميزة  مكانة  المر�أة  نالت 
الأ�سطورية  بظلالها  ترمي  فالمر�أة  لذا  واحد،  �آن  في  والرهبة  الخوف  النفو�س  في  وخلقت 
بوجهيها:  الكبرى،  الأم  ع�شتار  �وصر  تتجلى  �إذ  جبع،  بلدة  في  ال�شعبية  الحكاية  على 
الإيجابي �أي �آلهة الحب والخ�صب بالمعنى الوا�سع لهذه الكلمة، وبما تحمله من �إ�شارة �إلى 
فهي   الأ�وسد  بوجهها  وتظهر   ، ،�ص34(   1973 والتكاثر)علي،  والجن�س  والحب  الأمومة 
�أنثى  وتعني  �آ�شورية،  بابلية  كلمة  »ليليث«، وهي  ال�شيطانة  فهي  �إذاً  والدمار،  الموت  �إلهة 
�إذ ت�ؤدي هذه ال�شيطانة دوراً مهماً في عالم ال�شر  العفريت)عبد الحكيم،1978،�ص132( ، 

والظلام)ال�وساح،2002،�ص2016(.
اعتبرت المر�أة في الطور الأول من تاريخها،«�أماً« تمتلك قوة الإنجاب المكتنفة بالأ�سرار، 
تلك التي ت�سكنها قوة �سحرية دينية، تعود بعميم الفائدة على الب�شرية، يومئذ كانت المر�أة 

تحاط ب�ضروب الاحترام، والتكريم ك�أم، ولا �سيما �إذا �أنجبت ذكوراً)بيتر،1979،�ص74(.
ولما كانت المر�أة الأم ترتبط بالإنجاب، فقد عدت عبادة الجن�س من �أقدم العبادات ؛ 
لأنها ترمز �إلى ا�ستمرارية الحياة، والحماية من الفناء، ودليل ذلك الر�وسم والتماثيل التي 
“ ب�شكل لافت دون  �أعلى الفخذين، البطن  “ال�صدر،  �أبرزت الأع�ضاء التنا�سلية  وجدت، فقد 
التركيز على ملامح الوجه في كثير من الأحيان، وهذا يدل على �أن المجتمع البدائي كان 

مجتمعاً �أمومياً، عبد المر�أة لأنها �أ�صل الحياة و�أم الكون)الماجدي،1997،�ص122(. 
القرن  مطلع  عند  ع�شتار  ظهرت  فقد  الأ�ساطير  في  يطالعنا  ما  �أول  هي  الأم  فالمر�أة 
العاريين،  الممتلئين  الكبيرين  بثدييها  مم�سكة  وهي  الكلا�سيكية،  الو�ضعية  في  الثامن، 
تحيط بهما اليدان من الأ�سفل لتدل على دور الأم، و الإخ�صاب والعطاء والبذل التي تقوم 
يندفع  ممتلئة  �سيدة  هيئة  في  »�أرتمي�س«  الإلهة  �وصرت  كما  بها)ال�وساح،2002،�ص52(. 
تقوم  الذي  الخ�صب  على  للدلالة   ، الأثداء)ال�وساح،2002،�ص223(  ع�شرات  �صدرها  من 
وجهي  على  للدلالة  �آخر،  حينا  والأ�وسد  حينا  الأبي�ض  باللون  تماثيلها  تدهن  كما  به، 
ع�شتار)ال�وساح،2002، �ص222( ، وظهرت الإلهة »جيا« �أماً ذات �أثداء تر�ضع الأر�ض، التي 
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بدورها  تر�ضع جميع الأحياء، فهي �أم للآلهة والب�شر)ال�وساح،2002،�ص221( ، وظهرت 
بهم من كل  والأجنحة تحيط  بثوبها،  �آخرين ملتفين  �أطفال  تر�ضع طفلا مع  امر�أة  ع�شتار 

�وصب)الديك،2001،�ص170(. 
لكن  وال�شريرة،  المحبة،  الأم  فهي  و�وضح،  بكل  ال�شعبية  الحكاية  في  الأم  وظهرت 
المحبة  وطفلها  تتبادل  التي  المحبة،  هي  للأم،  الطبيعية  ال�وصرة  �أن  عليه  المتعارف  من 
والمودة، وهذا لي�س مجرد ملمح عاطفي فح�سب، و�إنما هو في الحقيقة من بقايا الع�وصر التي 
كانت فيها عقيدة الأ�سرة ت�شكل جزءاً �أ�سا�سياً من الدين)دير لاين،1973،�ص127(. فالأم 
و�ضعتها النوامي�س الكونية والطبيعة في مو�ضع الحار�س الأمين، والمربية الن�شطة الدءوب 
لأولادها، حتى �إذا ما كبروا ظلت تحر�س  م�صالحهم، وتزودهم بالن�صيحة، والم�ساعدة فهي 
�إناثاً، برابط الأمومة الع�وضي الأبدي، كما في حكاية »الأم  �أو  �أبنائها ذكوراً  م�شدودة �إلى 
الحنون«)الراوية �سعدة �صالح،2017( �إذ تتلقى الأم الظلم من �أبنائها، وعلى الرغم من ذلك 
غريزة  تحركت  و�إنما  لم�ساعدتها،  واحتاجوا  الأحوال،  عليهم  �ضاقت  عندما  لهم،  تتنكر  لم 
ح�صلت  الذي  الكنز  ق�سمت  ب�أن  ؛  العي�ش  �شظف  وتكفيهم  ذراعيها،  بين  لت�ضمهم  الأمومة، 
عليه، بين �أبنائها، وبين ال�شاب الذي اتخذته ولدا لها في �أثناء رحلتها، وبهذا لم تفرق بينهم 

جميعاً. 
تتجلى الرمزية الأ�سطورية للام المحبة المتج�سدة في الغولة في حكاية »ال�شاطر ح�سن« 
)الراوية �أني�سة نمر،2017(، فالغولة المخيفة التي ي�صادفها ال�شاطر ح�سن و�أثدا�ؤها متدلية، 
تطحن ال�سكر، يبادر وير�ضع من حليبها، وي�أكل من �سكرها فتقول له: »مين م�ص من بزي 
اليمين؟�صار �أغلى من ابني عبد الرحيم، ومين م�ص من بزي ال�شمال؟�صار �أغلى من ابني 

عبد الرحمن«. 
�أظهرت الحكاية رمزية الأم المتمثلة في الغولة ،التي اعتبرته ابناً لها؛ لأنه ر�ضع من 
ثدييها، وهذه العملية �أي عملية الر�ضاعة تحمل معنى البنونة ؛ فالأمر الطبيعي �أن ير�ضع 
الأبناء من �أمهم، فال�شاطر ح�سن قام بهذه العملية ممثلا بذلك دور الابن جاعلًا الغولة �أماً 
له، ومما لا �شك فيه �أن علاقة الأمومة تعد من �أكثر العلاقات مودة ورحمة، وهذا ما دفع 

الغولة لم�ساعدته)الراوية �أني�سة نمر،2017( 
ثنايا  في  فنجد  �شاذة،  وحالات  ا�ستثناءات،  من  تخلو  لا  النمطية  ال�وصرة  هذه  لكن 
الحكاية ال�شعبية في منطقة جنين حالات وقفت الأم فيها موقفاً متعار�ضاً مع طبيعتها و 
م�صالح �أبنائها، بل �ضحت بتلك الم�صالح في �سبيل تحقيق �أهوائها و�أغرا�ضها ال�شخ�صية، 
كما في حكاية “ال�شاطر ح�سن”)الراوية �سعدة �صالح،2017( ،�إذ تتجلى �وصرة الأم ال�شريرة 
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يكت�شف  �أن  ابنها  من  وخافت  الأ�وسد،  المارد  ع�شيقها  مع  �شرعية  غير  علاقة  �أقامت  حين 
�أمرها، وترى �أنه يقف حائلًا في طريق �سعادتها. فتحاول بم�ساعدة ع�شيقها الق�ضاء عليه، 

لتحقيق رغباتها الجن�سية المحرمة.
الأ�سطورة  مع  تن�سجم  القدم  في  مغرقة  �أ�سطورية،  جذوراً  ال�شريرة  الأم  لرمزية  �إن 
الفرعونية، التي ت�شتهي فيها الأم زوجة “�أنوبو” �أخا زوجها ال�شاب “باتا” فيخ�صي نف�سه، 

ويموت ثم يبعث، على قاعدة عرفت فيما بعد ب�أنها تموزية”)زكي، 1979،�ص112(.. 
وتظهر المر�أة ال�شريرة بو�وضح من خلال رموز �أ�سطورية عدة كالغولة والجنية لا �شك 
في �أن المر�أة ال�شرقية، وما تخ�ضع له من و�ضع اجتماعي محافظ، مجبرة على كبت كثير من 
رغباتها، وحر�صها الدائم على عدم البوح بها ب�شكل �صريح، بينما تحفل نف�سها بالرغبات 

غير المحققة، فلا عجب �إذن �أن ي�وصر خيالها ما ف�شلت في تحقيقه من نوازع نف�سها. 
من الملاحظ �أن الحكاية ال�شعبية لم تخ�ص الرجل بما خ�صت به المر�أة؛ لأن �شخ�صيتها 
المهيمنة.  ال�سلطة  يمثل  والرجل  والفداء،  والت�ضحية  بالخ�وضع،  تت�سم  كانت  بلادنا  في 
و�إذلالها من ناحية، وطغيان  المر�أة،  الثالثة من عوامل مهانة  �أو  بالثانية  الزواج  و�إباحة 
الرجل من الناحية الأخرى، وهذا العمل قد يلحق الأذى بالأطفال كما في حكايات »ن�ص 
ان�صي�ص«و«الغالية والبالية« و«بيظ فقاقي�س«)الراوية �سعدة �صالح،2017( ، وهنا يقف 
حنان المر�أة حائلًا، يحميهم ما ا�ستطاع �إلى ذلك �سبيلا، لعله يقيم توازنا بين الق�وسة، والحنان، 
والكره والحب، والعدل، والظلم لت�ستمر الحياة، كما في حكاية »بقرة اليتامى«)الراوي �أحمد 

خليلية،2017( �إذ يمثل الرجل قمة الق�وسة والا�ستبداد.
�إن المجتمع الذكوري يرى المر�أة قبل �أن يراها، يبلورها وعيه الذكور التقليدي، الذي 
يعمل على محو تفا�صيلها، بل يحيل المر�أة �إلى مجرد رمز، وهذا يف�سر �أن المر�أة تظل غائبة 
�إلى  الذكوري، ولعل ذلك يعود  الوعي  �أو�صافها الج�سدية في  الفعلي، فتح�ضر  في وجودها 
ترى  بينما  روحا،  »الإله«  الرجل  يرى  حيث  والأ�سطورية،  الاجتماعية،  منها  عدة  �أ�سباب 
المر�أة »ال�شيطان«ج�سداً، وهذا يبرز الروح المقد�سة ب�أفعالها �أي »الرجل«، بينما يبرز الج�سد 
الآثم »المر�أة«)المنا�صرة،2005،�ص183(. فكلاهما ي�سعى لتحقيق الذات الذي يرادفه حب 

البقاء والحياة«)ال�ساري�سي،2004،�ص184(.
تظهر رمزية الرجل/الغول الذي يرغب في المر�أة وي�سعى للنيل منها ج�سديا  وجن�سيا 
جميلة،  فتاة  واجهت  فقد  �صالح،2017(  �سعدة  والغول”)الراوية  الراعي  حكاية”بنت  في 
وحدها -بعدما تركها والدها الذي كان برفقة �أحد �أ�صحابه- غلًاو مخيفاً، كان يختطف 
البنات يع�شقهن فترة ،ثم يلتهمهن ، اغتنم الغول فر�صة وجود الفتاة في الحظيرة ، ودخل 
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على هيئة خروف، ثم ما لبث �أن تحول �إلى هيئته الطبيعية، و�ألقى القب�ض عليها. 
�أظهرت الحكايات ال�شعبية  كذلك رمزية الرجل م�ستخدمة عن�صر الإ�سقاط كو�سيلة، في 
حكاية “�أبو اللبابيد”)الراوية لطفية،2017( ، �إذ كان لملك فتاة جميلة، وحيدة كان يحبها 
حبا جما، وبعد وفاة زوجته، رغب الأب في الزواج، لكنه لم ير �أف�ضل من ابنته، ف�صار يدخل 
على البيت قائلا لابنته “يا بنت عمي”، بعد �أن ر�أى �أن الفتاة كبرت وازدادت جمالا، �أيقن 
ما  وهذا  �آخر،  رجل  �إلى  وانتقالها  بزواجها  وذلك  الأفق،  في  عنه لاح  الانف�صال  طريق  �أن 
كان يرف�ضه. لم ي�سمح لها بهذا الانف�صال رغبة منه في الاحتفاظ بها لنف�سه. �إلا �أن الفتاة 
بانتهاجها  ذاتها  وتحقيق  الانف�صال،  ب�ضرورة  لإيمانها  بالرف�ض؛  العلاقة  هذه  جابهت 

الطريق ال�صحيح. فاتخذت من الهرب و�سيلة. 
الع�شيرة،  ن�ساء  لكل  الأب  الندم، فامتلاك  الزواج الخارجي ينطلق من  �أن  يرى فرويد 
�أبيهم، خوفا من وقوعهم في  الأبناء من حقهم في خلافة  �سيمنع  الحق،  ودفاعه عن هذا 
�أجل الا�ستمرار، وبهذا تم  الغريزة من  الخلافات، متخلين عن ميولهم المحرمة، بكبت هذه 

حظر الزواج من المحارم، وت�شريع الزواج الخارجي)دير لاين، 1973،�ص37(.
بعيدا عن ثنائية الرجل والمر�أة هناك كثير من الرموز موجودة في �صميم الحياة زخرت 
بها الحكايات ال�شعبية في منطقة جنين لها بعدها الأ�سطوري وي�أتي الحيوان في المقدمة 
،�إذ يحتل جانبا مهما من تفكير الإن�سان وقد عرف العالم الأ�سطوري عن دنيا الحيوان، قدر 
ما عرف العالم الحديث)خور�شيد،1988،�ص67( ، �إذ ت�ؤدي الحيوانات �أدوارا مهمة، وتتميز 
حقيقة،  �أنه  على  دورها  ت�ؤدي  وتفكير،  �إدراك  لها  عاقلة،  �شخ�صيات  بكونها  �شخ�صياتها 
وربما يعود ال�سبب في هذا �إلى �أن ن�ش�أة الحكاية كانت ملازمة للطفولة الإن�سانية، يوم اعتقد 
النطق، فعبد كثيراً مما حوله  القدرة على  �أرواحا، ولها  الأ�شياء جميعها حية، تتقم�ص  �أن 

ومنها الحيوان، وبخا�صة في الديانة الطوطمية )كراب،1967،�ص56(.
اعتقد النا�س حين �صاغوا الحكايات ال�شعبية، �أن الحيوان ي�شبه الإن�سان في �صفاته، 
و�أفعاله تنبعث عن دوافع، وانفعالات ب�شرية، ربما لأن تلك الحيوانات في حقيقتها �إن�سان 
مم�وسخ، لي�ضفي على ت�صرفات الحيوانات نوعا من العقلانية)كراب،1967،�ص56(. وربما 
جاءت هذه الفكرة نتيجة الت�أثير بالمعتقد الفرعوني الذي بلور نظرية التنا�سخ، وترى هذه 
الحيوان  هذا  فيت�صرف  ما،  حيوان  ج�سم  في  ال�سكن  يمكنها  الإن�سانية  الروح  �أن  النظرية 

ت�صرفات �إن�سية لأنه في حقيقته روح �إن�سية)خور�شيد،1988،�ص75(. 
عبثا،  ذكره  ي�أت  لم  الذي  الغزال،  منها  مختلفة  حيوانات  ال�شعبية  الحكايات  �أبرزت 
ذات  الموروثة  بالمعتقدات  الغزال  ارتبط  ،فقد  تام  وعي  عن  ال�شعبية  الذاكرة  اختارته  بل 
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به  �أحاطت  وقد  دموزي  وجد  القديمة،  ال�وسمرية  الأ�سطورة  ففي   الأ�سطورية  الرموز 
�إلى  وحوله  له  “ارتو” فا�ستجاب  �إلى  ووجهه  يديه  رفع  �ضربا،  و�أو�سعته  الكالى  �شياطين 
والطحين  لي�شرب  الماء  عليه  ف�صبت   “ “بليلي  تدعى  عجوز  بيت  �إلى  هاربا  ليولي  غزال، 

لي�أكل)ال�شواف،2001،�ص87(.
�أما الغزالة فترتبط بال�شم�س لغة، �إذ تعد من �أ�سمائها )ابن منظور،1994،مادة غزل( 
، وترتبط بالمر�أة بجامع الجمال والأنوثة والخ�صب، كما ترتبط بال�شم�س والمر�أة معا، في 
الا�ستعاري،  التخيل  �وصر  من  �وصرة  من  �أكثر  وفي  اللفظي،  المجاز  في  �وصرة  من  �أكثر 
الذي هو من منابع الأ�سطورة القديمة؛ لأن الغزالة كانت تذكر مع ال�شم�س، و�شبهت المر�أة 

بكليهما)خور�شيد،1988،�ص101(. 
الفتى  اليتامى” اذ تحول  “بقرة  ال�شعبية كما في حكاية  الغزال في الحكاية  وح�ضر 
اليتيم الذي هرب، و�شقيقته من ظلم زوجة �أبيه �إلى غزال نتيجة �شربه من ماء “مكر” )المكر: 
هو حفرة �صغيرة في ال�صخر تتجمع فيه مياه الأمطار( ،راثت فيه غزالة. ورغم تحول الفتى 
�إلى �وصرة غزال ف�إنه بقي يحتفظ بال�شعور، والفهم والإدراك، بل القدرة على �إظهار م�شاعر 
الخوف، والوفاء، والت�صرفات الإن�سانية، يظهر ذلك في م�سلك الغزال الذي �صار ي�أخذ الخبز 
الذي يطعمونه �إياه، ويرميه لأخته في البئر التي حب�ستها فيها �أم زوجها، ب�سبب الغيرة التي 
اعترتها، بعد ذهاب زوجها الملك �إلى الحج، ويقول لها: »خيتا يا بدور، �سنَّولي ال�سكاكين، 

وعلُّولي القدور«)الراوي �أحمد خليلية،2017(. 
�أما الطيور فنالت مكانة مميزة في الذاكرة منذ القدم فا�شتهر القدماء بعادة التطير عن 
طريق ر�ؤية رئة الطيور و�أكبادها و�أح�شائها، وقد �أجمع العرب على اعتبار الغربان والبوم 
من الحيوانات النج�سة الم�ش�ؤومة، و�سموا البومة �أم ال�صبيان و �أم الخراب واعتبروا الهامة 
تخرج من ر�أ�س القتيل تحجل بلا توقف في طلب الث�أر والدم )عبد الحكيم، 1978،�ص120(. 
حكاية  في  كما  جنين  منطقة  في  ال�شعبية  الحكايات  من  جانبا  الطيور،  وا�ستحوذت 
»الطير الأخ�ضر«؛ �إذ تحولت عظام الفتى الذي ذبحته زوجة والده، ودفنتها �أخته، �إلى طير 

�أخ�ضر، ا�ستطاع �إثبات هويته عندما جاء �إلى عر�س الجيران وهو يقول: 
�أنا الطير الأخ�ضر المزين المح�ضر

خالتي ذبحتني و�أبوي �أكلني
و�أختي الحنونة حن الله عليها

لملمت عظامي وحطتهن بجرن الرخامات
ده�ش الحا�ضرون من قوله، وطلبوا منه الإي�ضاح، فرف�ض �أن يعيد ما يقول حتى تفتح 
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زوجة والده فمها، ففتحت فمها، فقذف فيه م�سامير، فماتت، وطلب ذات ال�شيء من والده 
ففعل، ف�ألقى ابراً في فمه فمات، ونزل وهدى بح�ضن �أخته فعاد �إلى �وصرته الإن�سية)الراوية 

لطفية محمد،2017(. 
وجد في الأدب الألماني القديم ن�صا م�شابها للأغنية ال�سابقة، �إذ ورد ما يلي: 

»�أمي التي ذبحتنى 
�أبي الذي اكلنى
�أختي ال�صغيرة

تبحث عن �ساقي
وتلفها برباط من حرير

ت�ضعها تحت �شجرة الجور«)كراب، 1967،�ص74(
يعد الطائر في الحكاية ال�سابقة المعادل المو�وضعي لروح الأخ، وهو المعادل المو�وضعي 
لروح دموزي، كما ذكرت الأ�سطورة ال�وسمرية »�إنانا ودموز« فقد ا�ستجاب الإله »�أوتو« لدعاء 
دموزي لتخلي�صه من ال�شياطين الذين قب�وضا عليه و�أو�سعوه �ضربا، فجعل روحه مثل الطير 
الذي يفلت من مخالب الن�سر، وبهذا ا�ستطاع الإفلات من ال�شياطين )علي،1973، �ص119/ 
120(، وهذا يدل على مكانة الطائر في الأ�ساطير، لذا كان مو�ضع تقدي�س في الفكر القديم 
لتميزه بخا�صية الطيران، فقد قد�س الم�صريون الطيور وعدوها رمزا للإلهة ايزي�س »ع�شتار« 

التي �أعارها الفن الفرعوني جناحين كبيرين. �ص)ال�وساح،2002،�ص148(
،لطفية  الأخ�ضر«)الراوية  »الطير  حكاية  في  الأ�سطوري  الطفل/الطائر  بعد  يتجلى 
وهذا  له،  الإن�سانية  الهوية  ا�ستعادة  ثم  طير  �إلى  العظام  تحول  خلال  من  محمد،2017( 
�أخت »ايزي�س« وتدعى »نفتي�س«  �أ�سطورة البعث الاوزيري،حيث �ساعدت  يتوافق تماما مع 

على بعث روح �أخيها للحياة في ج�سد »اوزيري�س«)طه،2009،�ص104(.
وقد وردت حكاية �أجنبية م�شابهة لما ورد في الحكاية ال�سابقة، حكاية »الأخ المرح« 
فقد  طرق ج�سد بنت الملك ثم و�ضعت العظام بجانب بع�ضها بع�ضا بطريقة �صحيحة، مما 

�أدى �إلى عودة الفتاة �إلى الحياة)دير لاين، 1973،�ص116(.
نالت البي�ضة التي تخرج من الحيوان مكانة في الحكايات ال�شعبية، وهي تنبثق عن 
�أ�ساطير الخلق الم�صرية، �إذ يعتقدون �أن بدء الخلق هو البي�ضة الخالقة التي نتجت من جراء 

تلقيح الرياح لتلك البي�ضة �إذ انبعثت منها النف�س الخالقة )عبد الحكيم، 1978،�ص45(. 
الأب«)الراوية �سعدة �صالح،2017(  البي�ضة في حكاية »قميرة وزوجة  تظهر رمزية 
الفاح�شة، لإبعادها عن  اتهمتها بفعل  التي  الفتاة على ظلم زوجة والدها،  ،وفيها �صبرت 
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�أطعمتها  و  زواج،  دون  تحمل  الفتاة  يجعل  البي�ض،  من  نوعا  الأب  زوجة  فا�شترت  البيت، 
�إياه، فظهرت عليها علامات الحمل، حر�ضت الزوجة الأب على �إبعاد ابنته والتخل�ص منها. 
وجهزت لها زوادة فيها �أنواع رديئة من الطعام، موهمة ب�أنها �أطعمة فاخرة، فتنجو الفتاة 
ل�صبرها، و�أخلاقها الطيبة، وتعود �إلى البيت محملة بالذهب، والمجوهرات. ونلاحظ ال�شيء 

ذاته في حكايات »بقرة اليتامى« و«جبينه«)الراوية �سعدة �صالح،2017(
من الملاحظ في الحكاية ال�سابقة، ا�ستخدام البي�ض في الإنجاب، دون الحاجة �إلى زوج، 
الدينية  رموزها  بل من  بالمر�أة،  المرتبطة  الأمور  من  يعد  البي�ض  لأن  ذلك؛  غرابة في  ولا 
الم�ؤنث  لأن  منهما؛  حي  والبي�ضة-خروج  المر�أة  بينهما-�أي  العلاقة  فجوهر  المقد�سة، 
�أي �أن بينهما رباط الحياة والخ�صب، فكلاهما  الحقيقي في اللغة، هو كل ما يلد ويبي�ض، 

ينتج حياً. 
خا�ص  تقدير  ولها  القديمة،  الح�ضارات  في  ح�وضرا  للبي�ضة  ف�إن  �سلف،  لما  وت�أكيدا 
فالبي�ضة  المقد�سة،  المعبودة  هي  “ال�شم�س”  “البي�ضة”،  “فالمر�أة”،  ال�سامي،  التراث  في 
كال�شم�س يمتزج اللون الأبي�ض بالأ�صفر، وتو�صف ب�شرة المر�أة الجميلة، بالب�شرة المائلة �إلى 

الا�صفرار)ال�وساح،2002،�ص25(.
التي تجمع في  كالبي�ضة  ما،  ب�شكل  الحياة  مانحة  الإخ�صاب، وهي  �سر  والمر�أة هي 
ت�شبيهه  يمكن  فالجنين  تماما)البطل،1981،�ص80(.  الجنين  كما  ومح  بيا�ض  غرقئها 

بالمح، والماء الذي يحيط به في رحم الأم يمكن ت�شبيهه بالبيا�ض. 
والبي�ض في نظر العامة، م�ستودع تخرج منه الحياة، فالبي�ضة الجامدة التي لا حراك 
بها تفق�س، ويخرج منها مخلوق حي، وظاهر هذه العملية يبعد الذكر عن �ضرورة حدوث 
الحياة.  توالد  عن  تعبر  بذاتها  هي  البي�ضة  �أ�صبحت  ولذا   ، الفق�س)الح�سن،1988،�ص55( 
وهذا ما �أ�شارت �إليه الحكاية ال�سابقة، �إن الفتاة بمجرد ما ابتلعت البي�ض، فان هذا البي�ض 

�سيفق�س في بطنها، مما ي�ؤدي �إلى ظهور علامات الحمل
�أما الأفعى فقد حظيت برموز �أ�سطورية عدة، فهي ترمز �إلى الموت وال�شر والى الحياة 
والخلود، �إذ يمثل التنين في الفكر القديم ال�شكل النموذجي للحياة الكونية، وهو كذلك رمز الليل 
والموت؛ �إذ يعد »كور« في الأ�ساطير ال�وسمرية رمزاً للموت والظلام)ال�وساح،1996،�ص215( 
الإن�سانية  الح�ضارة  ليدمر  البحر  �أعماق  من  خرج  مدمراً  وح�شاً  البابلي  »اللابو«  ويعد   ،

)ال�وساح،1996،�ص225(. 
وفي الحكاية ال�شعبية وجدت الأفعى بكل و�وضح كما في حكاية “تفيفيحة”)الراوية 
بهية محمد محمود،2017( فقد مرت حية �صغيرة من �أمام الفتاة “تفيفيحة”، هاربة من 
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ثعبان كبير يريد البط�ش بها، ف�أخفتها الفتاة وو�ضعتها في “القبعة” التي بحوزتها، ولأنها 
�أنقذت حياتها طلبت الحية من تفيفيحة مد يدها في فمها، ف�أخرجت خاتما �سحريا يلبي 
لها ما تطلب منه. وفي حكاية “مقطعة الديات”)الراوية �سعدة �صالح،2017( تعر�ضت فتاة 
�أخته غولة،  “الغولة” �أن  �أوهمته زوجته  �أن  لظلم �شقيقها، الذي قطع يديها ورجليها، بعد 
وبينما  بئر،  باب  على  �أخته  ترك  بفعلته  الأخ  قيام  وبعد  ولادتهم،  حال  في  �أبناءه  تلتهم 
لها  فمدت  الم�ساعدة،  منها  “ثعبان” طلبت  بها حية، هاربة من حن�ش  هي جال�سة، مرت 
يد العون، فم�سحت الحية على يدي الفتاة ورجليها، فعادت كما كانت. ولعل �أعمال الحية 

الخارقة، هي انعكا�س للخيال ال�شعبي في ت�وصر الحية ب�أنها �وصرة مرئية للجان. 
ولعل دور الحية في �شفاء الفتاة في حكاية “مقطعة الديات”يعيدنا �إلى الإله “ننكَ�شزيدا” 

ابن الإله “ننازو” �إله الطب الذي رمز �إليه بثعبانين)الماجدي،1998،�ص�ص99(.
وهناك بع�ض الأ�ساطير التي تعر�ضت للحية كما ورد في الحكايات ال�شعبية،فقد كان 
يرمز الثعبان �إلى العدالة مثل ثعبان فرجيل الذي �شكل من النحا�س الأ�صفر، ك�أداة لاختبار 
مدى عفة المر�أة، �إذ يطلب من التي يراد اختبار مدى عفتها، بو�ضع يدها في فم التمثال، ف�إذا 
لم تكن غير عفيفة �أطبق تمثال الثعبان على يدها فقطعها، �أما �إذا كانت عفيفة فلا ي�صبها 

�أذى)الجوهري،1981،�ص592/ 593(.
له)الماجدي،    مقرا  ال�سفلي  العالم  يتخذ  ثعبان  ب�شكل  �آمون  للإله  يرمز  وكان 
كما عبد بنو �إ�سرائيل �أفعى نحا�سية، كانوا ي�ضحون لها، وقالوا �إنها من  1998،�ص90(. 
�صنع مو�سى)الحوت، 1955،�ص56( ، وكان الاعتقاد عند الم�صريين القدماء �أن الآلهة قد 
تحولت �إلى جن، فهناك �إلهة قد تج�سدت على �شكل حية، وظلت متوارثة في �شخ�صية الجنية 
الحية، �أو الحية الجنية)الجوهري، 1981،�ص374(. ومن هنا جاء المزج بين الحية والجان، 

حيث ف�سرت الحية على �أنها ج�آن طيب تقم�ص هيئة الثعبان)الجوهري،1981،�ص197(.
كان للماء ح�وضر لافت في الح�ضارة الب�شرية ، فالماء �سر مقد�س “فلي�س غريبا البتة 
�أن نجد الماء المبد�أ الأول الذي تفرعت عنه جميع الكائنات الحية”)عجينة،1994،�ص137( 
لذا ي�شكل الدور الجوهري في مجمل الفولكلور في البلاد العربية، ولي�س هذا فح�سب بل في 
الأ�ساطير �أي�ضا)عبد الحكيم،ب ت ،�ص601(. فهو الحياة، كان وجوده كافياً لتقدم الإن�سان 

وا�ستقراره.
طلب  �إح�ضاره  فعملية  ال�شعبية  الحكاية  في  المهمة  العنا�صر  من  الحياة  ماء  يعد 
تعجيزي، يتطلب خو�ض المخاطر ، لكنه �ضرورة ملحة لا�ستمرار الحياة ،فللاوه لما �أعيدت 

الحياة لل�شاطر ح�سن كما في حكاية “ال�شاطر ح�سن”)الراوية �سعدة �صالح،2017(
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وتتجلى �أهمية ماء الحياة في الأ�سطورة البابلية، التي تحكي عن ع�شتروت، فع�شتروت 
تموز)عبد  لحبيبها  و  لابنها  الحياة  لإعادة  الماء؛  هذا  لإح�ضار  ال�سفلي،  العالم  �إلى  نزلت 
الحكيم،د ت،�ص607(. وقد �أو�صت عند نزولها وزيرها �إن لم تعد �أن يذهب �إلى الإله “انكي” 
لأنه يمتلك ماء الحياة، القادر على �إعادة الروح لها �إذا ر�شه عليها)فريحه،1989،�ص207(. 
والماء قادر على تغيير حالة الإن�سان ؛ لأن بع�ض الينابيع والعيون الم�سحورة، تكون 
�سكناً للأرواح ال�شريرة، ومن ي�شرب منها يتحول �إلى حيوان �أو طائر، وهذا تماماً ما حدث في 
حكاية “بكفي الحظ”)الراوية �أني�سة نمر،2017( �إذ تتحول الحمامات ذوات اللون الأبي�ض 
النا�صع، �إلى غربان �وسد، عند �شربهن من ماء بحيرة م�سحورة، وحينما وردن ماء البحيرة 

عند تمام زوال ال�شم�س، زال عنهن ال�سحر.
وهناك مياه �إذا �أ�ضيف �إليها عامل �آخر، �أ�ضاف �إلى �سحرها بعدا �إ�ضافيا، ففي حكاية    
“بقرة اليتامى”)الراوي �أحمد خليلية ،2017( �شرب الولد من مياه راثت بها غزالة، فتحول 

هو الآخر �إلى هيئة غزال. 
فكان  الزاهي؛  الحياة  وجه  على  والمحافظة  والخ�صب  الخير،  �صفات  الماء  يملك 
ا�ستخدامه ل�صالح الخير والخ�صب، وا�ستمرار الحياة، فهو و�سيلة �أمينة لحمل طفل حي داخل 
�أمه، والحكايات ال�شعبية التي  �أنه في رحم  �صندوق ت�سير به المياه محافظة عليه، كما لو 
تتحدث عن ذلك كثيرة، منها حكاية “بليبل ال�صياح”)الراوية �أني�سة نمر،2017( ، �إذ عمدت 
الخالتان حينما �أرادتا التخل�ص من �أولاد �أختهما الثالثة، �إلى و�ضعهم في �صندوق خ�شبي، 
�إلى منطقة  �أن تحملهم المياه  الأقدار  النهر، فت�شاء  �إنجابهم مبا�شرة، وقذفهم في  في حال 

بعيدة، حيث يلتقطهم �صياد فقير الحال ويربيهم. 
حكاية  في  كما  غول  �أو  بمارد  م�سكونة  و�آباره  الماء  ينابيع  تكون  �أن  ويمكن 
وقعت حبة من الفول في بئر من حطاب فقير  �إذ  محمد،2017(  لطفية  “الحطاب”)الراوية 
ف�أخذ يبكي ب�شدة قائلا: “يا حبة فولتي يا رادة جوعتي “ �أزعج بكا�ؤه من في البئر، فقالوا 
له: “ولك يا عمي فك عنا. �شو مالك قرقعتنا” �شكا لهم حالته الفقيرة وطلب منهم �إح�ضار 
حبة الفول التي وقعت منه، ف�أعطوه بدلا منها باطية �سحرية �شفقة عليه لتغنيه عن ال�س�ؤال 
عن حبة الفول. وقد ن�سب النا�س �إلى مواطن المياه �أ�سراراً غام�ضة عزوها �إلى قوى خارقة، 

مما حدا بهم �إلى تقدي�س مواطن المياه )القي�سي،1984،�ص46(.
وللماء القدرة ال�سحرية على رد الرعب، و الق�ضاء على �أثره، فلي�س �أف�ضل من الماء في 
الرعبة”)  “طا�سة  ي�سمى  بوعاء خا�ص،  لتناوله  النف�سي، وذلك  توازنه  �إلى  ال�شخ�ص  �إعادة 
طا�سة الرعبة: وعاء نحا�سي كتب عليه �آيات قر�آنية ورموز غريبة يو�ضع بها الماء وي�سقى 
منها من تعر�ض للخوف( ، عليها بع�ض الآيات القر�آنية، ف�إذا �شرب الماء الذي في الوعاء 

�ساعد في الق�ضاء على الخوف. 
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�إن حكايات الماء لا تنتهي، لارتباطها بالخ�صب، والحياة والخلق والأ�ساطير، و ق�ص�ص 
الخلق، ومرورا بق�صة الطوفان التي تدل على بداية حياة جديدة، ونهاية بالحكايات ال�شعبية 
التي تبرز قد�سية الماء وقدراته الخارقة، والطقو�س ال�شعبية التي تمار�س في مجتمعنا �إلى 
�سنوات الجفاف على المح�وصل،  فت�ؤثر  ال�سماء ماءها،  الأر�ض، وتبلع  الآن، فعندما تحمل 
يخرج النا�س طالبين الغيث من الله، ي�سيرون فيما ي�شبه مظاهرة الرجال والن�وسة والأطفال، 
بل يخرج معظم �أهل القرية، بما يملكون من دواب ودواجن، يدورون حول قريتهم دورات 
عدة، يم�وضن النهار طالبين الغيث، في قدا�س �أقل ما يقال فيه �إنه ك�شف عن حالتهم ال�سيئة 
�أبواب ال�سماء، وا�ستدرار عطفه حيث الن�وسة يحملن الطواحين؛ ويقمن بطحن  �إلى الله. لدق 
النا�س طالبي العطف من  النا�س بر�شق الماء على  التراب، دلالة على الحاجة، بينما يقوم 
الله )الراوي �أ�سعد �صالح،2017( وهم بهذا يقومون بما ي�شبه ال�سحر الت�شاكلي لإبراز مدى 

حاجتهم �إلى المطر. 
الأمرا�ض  بع�ض  �شفاء  على  قدرته  في  تكمن  مميزة،  خا�صة  له  �أن  فيعتقد  الدم  �أما 
الدم مقرا للروح،  �إلى اعتبار  ال�شعبي  1967، �ص78(. كما يذهب المعتقد  الخطيرة)كراب، 
حكاية  في  الأخ  ت�صرف  يف�سره  ما  وهذا  �أو تج�سيدا لتلك الروح.)الجوهري، 198،�ص82( 
“�سماق يا ابن المليحة �سماق“ )لطفية محمد،2017( عند قتل �أخته الغولة محاولا �ألا ت�سقط 

�أي نقطة من دمائها على الأر�ض. 
وفي الأ�ساطير القديمة تنفرد عناة في �أ�سطورة دموية نادرة وجدت في �أحد الن�وص�ص 
الأوغاريتية حيث تجمع من كل جهات العالم ب�شرا مقاتلين وجنوداً و�أبطالًا، ثم تقيم لهم 
و�أطرافهم  ر�ؤو�سهم  من  وتجعل  �أو�صالهم،  وتقطع  دمائهم  في  وتغو�ص  ك�أ�ضاح،  مذبحة 
قلائد تتزين بها، ثم تقف وتتطهر وترمي ببقية الأ�شلاء في البحر،وقد حيرت هذه الأ�سطورة 
وبع�ضهم  والجفاف،  الموت  و�إتباع  ر�سل  هم  القتلى  �أن  على  ف�سرها  من  فمنهم  الباحثين 
الآخر ر�أى في حمام الدم طق�سا من طقو�س اللاودة، وتعبيرا عن ظاهرة الت�ضحية الب�شرية 
طقو�س  من  طق�س  هو  وربما  �أقدم،  ع�وصر  في  �أ�سا�سي  ب�شكل  الن�ساء  بها  تقوم  كانت  التي 
الحياة)الماجدي،  دماء  لتجديد  الخ�صب  ف�صل  نهاية  في  �سنويا  تقام  كانت  التي  العبادة 

.)87 1999،�ص84/ 
الإن�سان موجودة في  �أن روح  ،�أي  نف�سها  الحياة  ال�شعبية هو  الأو�ساط  الدم بين  يعد 
�أخوين)البا�ش،د  �أ�صبحا  دمائهما  من  نقطة  �شخ�صان  خلط  �إذا  �أنه  النا�س  فيعتقد  دمه، 
روح  دخول  من  خوفا  الحيوان  دم  �شرب  �أو  �أكل  من  ال�شعوب  جميع  ،وتنفر  ت،�ص254(. 

الحيوان في جوفهم)الجوهري، 1981،�ص83(. 
لاحظ البدائي �أن حياته تبد�أ بدم الحي�ض، وتنتهي بدم القربان، وهنا ت�أكيد على �أن 
لأنه  الآلهة  �إلى  الإن�سان  من  �أعظم هدية  هو  القربان  �أن  ور�أى  به  بد�أت  تنتهي بما  الحياة 
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توثيق للعهد الدموي بين الآلهة والب�شر)الديك،2010،�ص23(. 
التي  ال�شعبية  الحكايات  في  لافت  وح�وضر  �أ�سطورية  ودلالات  رموز  الأبي�ض  للون 
�شبهت وجه المر�أة بالبيا�ض،كما في حكاية جبينة في�سعى الرجل �إليها، و يخو�ض مغامرات 
كثيرة محفوفة بالمخاطر لما تتمتع به الفتاة من جمال وبيا�ض، لذا كان الفوز بتلك المر�أة 
من �أكبر �أمنياته، وفي كثير من الحكايات تكون الفتاة الجميلة ابنة �سلطان �أو ثري كما في 

حكاية »تمرة«)الراوية لطفية محمد،2017(. 
وفي �أحيان �أخرى يعر�ض ال�سلطان على الفتاة البي�ضاء جميلة الوجه الزواج دون �أن 
يعرف عنها �شيئا، �وسى �أنها جميلة، كما في حكاية »حب رمان« حيث كانت الفتاة جميلة، 
»زي القمر« بي�ضاء الوجه ومدلله، و وحيدة وابنة ثري، ولفرط دلالها على �أبويها، �صنعا لها 
�صرمايه)حذاء( من ذهب. �إلا �أنها هربت وتركت ال�صرماية على درج المدر�سة، بعد اكت�شافها 
�أ�ستاذها غول. فجل�ست على ظهر �شجرة، بالقرب من بركة ماء، و�صادف مجيء الملك  �أن 
لي�سقي ح�صانه من البركة، جفل الح�صان ؛ لأن �وصرة الفتاة البي�ضاء فائقة الجمال انعك�ست 

على �صفحة الماء،ف�أخذها وتزوجها لانبهاره بجمالها)الراوية لطفية محمد،2017(.
الأبي�ض لون مقد�س، تكاد تجمع جل  �أ�سطورية، فاللون  �إلى جذور  الت�شبيه  يعود هذا 
المقد�سة.  المعبودة  الجميلة،  المر�أة  ب�وصرة  الأ�سطوري  والتحامه  دلالته،  على  الح�ضارات 
و�صفت  التي  الأوليمب،  جبل  في  »هيرا«  الأم  الإلهة  منها  الإلهات،  من  بعدد  يرتبط  فهو 
بع�شتار  مرتبط  كذلك  وهو  عون،2003،�ص13(.  بي�ضاء)�أبو  بقرة  جلد  على  تجل�س  ب�أنها 
الزهرة، والزهرة تعود في ت�سميتها �إلى الأزهر، الذي يعني اللون الأبي�ض الم�شرق ، وكذلك 
فهو رمز النور الإلهي)نوفل،1995،�ص21( ، وهو لون الأمل والحياة، والنقاء، والطهارة، 
والنظافة، والتفا�ؤل، وهو لون العبور فملاب�س العرو�س، وكذلك الميت في مختلف الح�ضارات 

بي�ضاء)عمر،1982،�ص166(. 
الخاتمة:

بعد الم�ضي في هذه الجولة بين الرموز الأ�سطورية في الحكاية ال�شعبية ،لا بد من وقفة 
لتلخي�ص �أبرز ما عر�ض فيها من ق�ضايا، ونتائج خل�صت �إليها:

ات�ضح من ا�ستقراء مجموعة من الحكايات ال�شعبية في منطقة جنين �إن هناك �صلة بين 
هذه الرموز والأ�ساطير عند الأمم القديمة ،حيث انطلقت الباحثة من الثنائية الكونية المتمثلة 
في المر�أة والرجل بوجهيهما الأبي�ض والأ�وسد، ثم انتقلت للإحاطة بما �أ�ضمر في الحكاية 
من رموز من خلال ا�سترجاع الأفق الأ�سطوري لبع�ض الحيوانات اعتماداً على مجموعة من 
�أخرى بطرق  لتف�سير رموز  �أكبر في تحديدها  القارئ حرية  التي تمنح  الأ�سطورية  القرائن 

مختلفة �أوردتها الحكاية ال�شعبية ما هي انعكا�سات لما ورد في الأ�ساطير ،
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من خلال تتبع الرموز الموجودة في الحكايات ال�شعبية في منطقة جنين، تبين بعد هذه 
الجولة �أنها انعكا�س لما جاء في الأ�ساطير لذا فالغربة لا تعني  ال�شيء الذي لم تره العيون 
ولم ت�سمعه الآذان، �إنها على العك�س متعلقة ب�شيء معروف وم�ألوف، �إلا �أنه من�سي ومدفون 
في �أعماق النف�س، ووظيفة البحث هي ن�شر هذا المطوي و�إبراز المخفي لان المناطق العذراء 
والمجهولة في الحكاية والأ�سطورة هي في الحقيقة مناطق �سبق للمرء �أن جال فيها وطاف 

في �أرجائها.
توصيات الدراسة:

11 �إبراز دور الحكايات ال�شعبية في تعزيز الهوية الفل�سطينية بما ين�سجم . العمل على 
الوطنية  ب�أهدافها  الم�ؤمنة  الفل�سطينية  ال�شخ�صية  و�إيجاد  خلق  في  المتوخاه  الأهداف  مع 

والقومية في ظل محاولات الطم�س والتهويد التي تتعر�ض لها.
22 نكون . ما  �أحوج  ظروف  في  لأننا  الفل�سطيني؛  ال�شعبي  بالموروث  الاهتمام  تعزيز 

فيها �إلى تر�سيخ وتثبيت و�شائج ال�صلة بين الموروث الفل�سطيني والإن�ساني فتراثنا ي�ضرب 
بجذوره في عمق التاريخ. 

33 �إبراز دور الحكاية ال�شعبية باعتبارها من و�سائل التعليم ون�شر المعرفة وت�وصير .
الأدب  بين  و�سيطة  حلقة  تعتبر  والتي  �أ�سطورية  رموز  من  تحمله  بما  الإن�سانية  التجربة 

ال�شعبي الفل�سطيني والأدب الإن�ساني .
المصادر والمراجع :
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»درا�سة في الجذور الأ�سطورية والدينية والم�سلكية الاجتماعية »، دار الجليل،عمان . 
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في �أ�وصلها وتطورها، دار الأندل�س للطباعة والن�شر،بيروت، ط2.

44 بيتر، مونيك)1979(: المر�أة عبر التاريخ تطور الو�ضع الن�وسي من بداية الح�ضارة �إلى .
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المثل الشعبي في الجليل الفلسطيني

دراسة نقدية اجتماعية 

  أ. وفاء عياشي بقاعي 
شاعرة وكاتبة/ جمعية السيباط للحفاظ على التراث

الملخص:
ما زالت الأمثال ت�سكن الذاكرة الجمعية، وتحتل مداخلها في الوجدان والروح، وهي ما 
زالت متداولة بين النا�س، ولي�ست قارئة للما�ضي فقط، بل هي تعّرب عن حا�ضٍر وم�ستقبلٍ 

ل�شعبٍ ي�ستحق الحياة .   
تتوارثها  التي  للأجيال  وخبرات  تجارب  ونتاج  حياة،  �سيرورة  هو  ال�شعبي  المثل 
ة عن وعيها الجمعي، و�أهمية هذا الوعي في الحفاظ على هذا الموروث من  وتتناقلها معّرب

ال�ضياع، ويعدّ ذلك رمزاً وطنياً يرتكز عليه في معركة الدفاع عن الوجود في الوطن. 
�إلينا، تعبر عن وعي  التي و�صلت  المتداولة  ال�شعبية في �صيغتها  الأمثال  »�إذا كانت 
ال�شعب وثقافته ،ف�إن الحفاظ عليها وحمايتها من الن�سيان والاندثار يحمل في طيّاته موقفاً 
وطنياً وقومياً و�إن�سانياً ، معترفين �أن الف�ضل الأول والأكبر في الحفاظ على هذا المخزون 
التراثي يعود �إلى الذاكرة الجمعية لل�شعب والأمة ، التي تداولت هذه الأمثال جيلًا بعد جيل». 

)محمد مو�سى الوح�ش + 2016(.
�إن المثل ال�شعبي في هذه الدرا�سة لي�س قا�صراً على منطقة الجليل وحدها، بل الحديث 
عن المثل ال�شعبي الفل�سطيني في كل مناطقه، واختلاف اللّهجات في المناطق الفل�سطينية، 
والجليل جزء من هذا الوطن الغالي الذي حافظ على انتمائه الفل�سطيني حتى النخاع رغم 

كل المحاولات الا�سرائيلية لزعزعة هذا الانتماء. 
هنالك �أمثال م�شتركة بين الدول العربية، حيث لم تكن في حينها الحدود التي مزقت 
الوطن العربي مر�وسمة، وكان هنالك تداخل جغرافي بين البلدان، وبين المجتمعات العربية 

وخا�صة القريبة، مثل �وسريا ولبنان والأردن وم�صر.
لا �شك �أن الحدود الجغرافية الموجودة الآن، والتي تف�صل بين الدول وتمنع توا�صلها، 
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لم تكن في الما�ضي. ولهذا نجد �أحيانا كثيرة �أمثالا نُ�سبت لأكثر من قُطر عربيّ في �آن واحد؛ 
فمثلا هناك �أمثال من�وسبة للأردن ولفل�سطين كقولهم: الحمار حُمار، ولو بين الخيول ربى. 
وقولهم: �صاحب الحق عينه قويّة. �أو لفل�سطين ولبنان و�وسريا كقولهم: هواةٍ المعلِّمْ ب�ألفْ. 
وقولهم ابنِكْ على ما ربيته، وجوزِكْ على ما عوّدتيه. �أو لفل�سطين وم�صر كقولهم: اجري يا 

ابن �آدم جري الوحو�ش، غير رزقك ما بتحو�ش. وقولهم: ابعد عن ال�ّرش وغنّيله“.   
 ، بل هو خير معّرب عنها   ، الأمة وهوّيتها  يعّرب عن  والتراث   التراث،  المثل جزء من 
فكل تراث هو جزء من الأمة التّي �أنجزته ،  فلا يمكن �أن ت�ؤ�س�س �أي �أمة نه�ضتها على تراث 
زادها  وهو   ، الامة  والإبداع في حياة  النهو�ض  �إمكانات  له  التراث  لأنّ   ، تراثها  اخّر غير 
�أفرزته  ميتاً  �ساكناً  �أمراً  لي�س  فهو   ، ويغّنيها  الأمة  تراث  يحت�ضنها  فالنه�ضة   ، التاريخي 
هزائم وانك�سارات ، و�إنّما هو تلك الحيوية الفاعلة المتدفقة في وجدان الامة ،  وهو كل ما له 
�صلة بوجود الإن�سان وو�سائل العي�ش ، والمثل ال�شعبي �أحد مكونات هذا التراث ، و�أخذ منابع 

الحكمة ال�شعبية . 
هو باخت�صار علم الفلكلور الفل�سطيني الذي ما زال يناغي جمال مجتمعِنا الفل�سطيني 

في منا�سباته الاجتماعية المختلفة.    
تميز  �صيغة  بمثابة  كان  الذي  ال�شعبي  والرق�ص  الفنية  الثورات  تلك  هو  “الفلكلور 
حيث   ، والأجداد  �ألآباء  عن  حُمِلَ  �إرث  وهو   ، ال�شام  بلاد  من  غيرة  من  الفل�سطيني  ال�شعب 

ا�ستخدموه في الأعرا�س والحفلات وال�سهرات الليلية“.
ف�إن الامثال فرع من �شجرة تمتدّ جذورها عميقا في باطن الأر�ض، ومن ال�صعب قلعها 

فهي باقية مهما ع�صفت بنا الرياح.  
�أنّه بحث مكتبي وميداني، اعتمدت فيه على مراجع وم�صادر  يعرف هذا البحث على 
في  وجغرافية  �سكانية  لمناطق  تطرقت  التي  الأمثال  منها  وا�ستخل�صت  فل�سطينية،  تراثية 
الجليل، �إ�ضافة �إلى ذلك اعتمدت على تجربتي الخا�صة، كوني من الرعيل الثاني للنكبة، وعلى 
الذاكرة ال�شفوية للوالدة والن�ساء اللواتي ي�شكلن حيزاً مهماً في الحفاظ على الموروث التراثي.

وقد �شمل البحث �أي�ضا ،  تعريف المثل ال�شعبي في التراث الفل�سطيني، المثل في اللغة 
ذلك  �إلى  1948م.�أ�ضف  النكبة  بعد  ما  ال�شعبي  المثل   . ق�صة  مثل  لكل  الجليل  من  ،�أمثال 
ال�شعبي في منطقة الجليل  المثل  البحث عن  لها خلال  التي تطرقنا  والتو�صيات  النتائح   ،

الفل�سطيني.
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The Folkloric Proverb in the Palestinian Galilee: 
A Critical Social Study 
Ms. Wafa Ayyashy Bqa'i

Abstract:

a lot of old sayings and proverbs still  live in our collective memory, 
soul and spirit and they are up to date until now. Those old sayings not only 
remind us of the past, but they are also part of the present and future of the 
people who are worthy of life. 

The popular proverb is a story of life, the culmination of experiences 
of the generations which inherited and transmitted them. These proverbs 
express the conscious efforts of the nation in preserving this legacy from loss. 
The popular proverb is a national legacy, which we rely on in our battle to 
defend our existence in our homeland. 

“If the popular proverbs in their current version express the consciousness 
and culture of the people, so preserving this legacy from forgetfulness  is a 
national and humane attitude. We have to admit that the first and greatest 
credit in preserving this legacy returns to the collective memory of the people 
which transmitted these sayings to generations”. (Mohamad Mousa ALwahsh 
2016).

The popular Palestinian sayings are not only limited to Galilee region, 
it is the Palestinian popular sayings of all areas and different accents, not to 
forget that Galilee is part of this beloved homeland in which the people of 
Galilee maintained its sense of belonging despite the Israeli attempts to shake 
this belonging.  

There are many mutual popular sayings among the Arab countries, as 
there were no borders and boundaries that shattered the Arab world; the 
geography of some countries made them near to each other such as Syria, 
Lebanon, Jordan and Egypt. 

There is no doubt that the geographical boundaries nowadays separated 
the countries and hindered connection between them. That’s why we find that 
a lot of popular sayings relate to more than one Arabic country at the same 
time. For example, there are popular sayings related to Jordan and Palestine 
as in: “A donkey remains a donkey even if it is raised among horses”. 
Another example: “A person who owns a right has a bold eye”. Moreover, 
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there are sayings related to Palestine, Lebanon, and Syria as in: “the stroke 
of a professional has no equivalent”, and “your son as you raise and your 
husband as you accustom”. 

The popular proverb is part of the heritage, and the heritage expresses 
the nation’s identity, you cannot build a nation on another nation’s heritage, 
as heritage is the basis of the development and creativity of nations. Heritage 
expresses the history of a nation and its vitality. 

“The Palestinian folklore entails the folkloric dances that distinguished 
the Palestinian people, it is the legacy that our ancestors transmitted and 
used in weddings and parties.”

The popular proverbs are like a deep-rooted tree, it is difficult to take 
them off, and they remain no matter how strong the wind blows. 

This study is a field and office study, relied on Palestinian folkloric 
resources and references and chose popular proverbs related to Galilee 
region. Since I am considered of the second generation of the Nakbah, I relied 
on my mother’s verbal memory and other women who played an important 
role in  preserving this legacy.  

The study also included a definition of the popular proverb in the 
Palestinian heritage, proverbs from Galilee, every proverb has its own story. 
The popular proverb after the 1948 Nakbeh. In addition to this, the results 
and recommendations that we arrived at  in the research. 

المثل الشعبي: 
 ، وحكمة  عبرة  �إلى  تخل�ص  طويلة  �شعبية  تجربة  نتاج  عن  تعبير  هو  ال�شعبي  المثل 
�أ�شبه  والأمثال  �سلوك معين،  للتنبيه من  �أو  �سلوك معين،  للثناء على  وت�ؤ�س�س هذه الخبرة 
�سمات  ذي  �شعبي  فكر  ملامح  تكوّن   ، موجزة  ة  ق�صّ راويها  يق�ص  الذي  ال�شّعبية  بالرواية 
ومعايير خا�صة  ، فهي جزء مهم من ملامح ال�شّعب وق�سامته و�أ�ساليب حياته ، ومعتقداته 

ومعاييره الاخلاقية . 
والمثل جملة مفيدة موجزة متوارثة �شفافة تنتقل من جيل �إلى جيل، وهو جملة محكمة 
البناء بليغة العبارة �شائعة الا�ستعمال عند مختلف الطّبقات. كما جاء في »المبين في �أمثال 
مو�شّاة  �سل�سة،  موجزة  بليغة   ، مغزى  ذات  جملة  عن  عبارة  )المثل  قال:  حيث  فل�سطين» 
بديباجة بلاغيّة ، ب�ألفاظ ت�ست�سيغها الآذان ، ولا يمجها الل�سان ، تقع في القلب موقعاً ح�سناً 
لمعناها المعّرب والحكيم ، ولما فيها من موعظة ح�سنة ون�صيحة قيّمة ، ولموافقتها المقام . 
ب  يُطلق المثل عادة في �سياق الكلام عند م�شابهة الحدث الآني لحدث م�شابه له من قبل ، �ُرض
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في  )المبين  لرغبته(.  وفقاً  معه  ويتعامل  و�ضعه،  على  �صاحبه  فيقي�سه  المذكور  المثل  له 
امثال فل�سطين- 2016 (

جاء في كتاب »من الامثال البدوية » ) �إن الامثال تعدَّ خلا�صة الفكر الان�ساني ، وزبدة 
التجربة الب�شرية التي تمر بها في ع�وصرها المتلاحقة ( . )من الامثال البدوية - 1997(

 ، الحديث  عند  فئاتهم  بجميع  النا�س  عليه  ي�ستند  تربوي  ونهج  �أ�سلوب  هي  الامثال 
وي�ست�شهدون به لتعزيز �أقوالهم وللت�أكيد على �صحة �أحاديثهم ، ويكون هو الحكم والفي�صل 
بين المتحدثين حيث ي�ؤمنون ب�وصابه وك�أنه جزء من عقيدة ما تربوا عليها  ، ويعدَّ �إرثاً ثقافياً 

مخزوناً في خزائن تراث ال�شعوب التي ترثها الأجيال كي تحافظ على بقائها ووجودها . 
يمتاز المثل بخ�صائ�ص منها الإيجاز، و�إ�صابة المعنى، والت�شبيه، وال�صدق في تعبيره 
مجهول  وهو   ، والجنا�س  ال�سجع  ـ  الأجزاء  بين  والتنا�سب   ، والاعتدال  بالإيقاع  ويتميز   ،
الهُويّة حيث ين�سب لل�شعب �أجمع بقوله . وقد �أكد ذلك ح�سين علي لوباني في«معجم الأمثال 
الأمثال  لظهور  الأ�صلية  المادة  يظل  �أفراده  بمجمل  :«ال�شعب  �أن  جاء  حيث   « الفل�سطينية 

ون�ش�أتها ، عن طريق �أ�شخا�ص متميزين عن �سائر �أفراد الجماعة » .
والتاريخية،  اللّغويّة  م�صادرها  قراءة  الى  �أي�ضا  تقودنا  ال�شعبية  الأمثال  وقراءة 
لذلك  العربية،  الثقافة  وثقافته، وهي مفردات  العربية  الأمة  الفل�سطيني جزء من  فال�شعب 
كان طبيعيا �أن ي�أتي كثير من الأمثال ال�شّعبية في فل�سطين مت�شابهاً ومتطابقاً مع مثيلاتها 
من الامثال ال�شعبية المتداولة في الوطن العربي، �أو في دول الجوار في الحد الأدنى، وذلك 
�أي�ضا .  ب�سبب ت�شابه الظروف الاجتماعية والاقت�صادية وت�شابه م�صادر الثقافة والمعرفة 
حيث ي�شّكلُ القر�آن الكريم والأحاديث النبوية ال�شريفة مادتها الدينية ، فيما ت�ستفيد كذلك 
من ال�شعر العربي والحكايات المتداولة في الثقافة ال�شفوية على مرّ ال�سنين. )محمد مو�سى 

الوح�ش+ 2016(.
�إن جمع هذه الامثال لي�س بالأمر ال�سهل ، ف�إنه ي�ستغرق من المجهود والزمن وقتاً طويًال 
وي�ؤكد ذلك �صالح زيادة  حيث قال: » لم تكن طريقي في جمع هذا الكتاب �سهلة وب�سيطة 
، �أو محفوفة بالورد واليا�سمين ، بل كانت من الم�شقة بمكان ، فقد قمتُ في البداية بكتابة 
ما �أحفظه من هذه الأمثال خا�صة، و�أنني ولدتُ وربيتُ وع�شت ظروفها ، وعرفت عاداتها 
ثمّ ا�صطحبتُ قلمي وق�صا�صات   ، �أحاديثها في منا�سباتها المختلفة  ، و�سمعت  وتقاليدها 
�صغيرة من الورق كنت �أدون ما ا�سمعُها من �أفواه النا�س ، �أو ما �أتذكره في بع�ض الأحيان 

من �أمثال لم تكن مدونة » .
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المثل في اللغّة : 
ثيلُ : كالمثْلِ  َ ثَلُ – واْمل َ اْمل

الَجمْعُ – �أمْثالٌ  ، وهما يتماثلان ؛وقولهم ؛ فلان م�سترادٌ  لمثله وفلانة م�سترادةٌ  لمثلها 
�أي مثله يطلبُ ويُ�شَحُ عليه . 
المثلُ : الحديث نف�سه .  

المثلُ : جملةٌ من القول مقتطفة من كلام  ، �أو مر�سله بذاتها ، تنقل ممن وردت دون 
تغيير .

امتازت الأمثال بلغة جميلة لا تخلو من البلاغة كالجنا�س والطباق والتورية ، وب�ساطة 
التناغم بين  الكلمات و�سهولة حفظها  . هناك اي�ضا �أمثال التي لم تخلُ من التكلف و�صعوبة 

تكرارها. كما جاء في مقدمة »معجم الامثال الفل�سطينية »
الطّباق،  فيها من جمال  بروعة ما  الأنظار  تلفت  التي  الأمثال  الكثير من  »�إن هناك 
 ، الإيجاز  وروعة   ، الا�ستعارة  ولطف   ، الكناية  ونباهة   ، التورية  وذكاء   ، المقابلة  وظرف 
و�سلا�سة المو�سيقى الهنيّة  المبثوثة في حنايا المثل » ) الجار للجار لو جار ( )الرجل جنَّه 

ا( )�أعزبْ دِهرْ ولا �أرملّ �شهِرْ( . والمره بنَّ
ال�شكلية، كما في:  التكلف، والإغراق في  �أمثالا لا تخلو من  �أن هناك  » وهذا لا يعني 

)على قد فوله، قدفّوا له( و)كل من على �شكله، �شك�شك له( و)بزمان اللولو ما هللوا له(.
�ألفاظ قبيحة تثير حفيظة القارئ وا�شمئزازه،  �أمثلة كانت تحتوي على  و�أي�ضا هناك 
والهدف من عدم ن�شرها �أو نقلها عند بع�ض الباحثين حفاظا على الأخلاق والقيم  كما جاء 

في مقدمة »المبين في �أمثال فل�سطين» 
» وكانت هناك م�شكلة. ت�ضاربت حولها الآراء، واختلف فيها الناّ�صحون؛ �ألا وهي ذات 
التنا�سلية  الأع�ضاء  التي ذكرت خلالها  والكلمات  �إليه،  الموحية  والألفاظ  الجن�سي  الطابع 
ب�ألفاظها بالت�صريح ومن غير تلميح؛ فمن م�ؤيد لوجودها و�إثباتها وعدم تجاهلها فلا حرج 
منها، ومن معار�ض لذكرها والتّطرق �إليها ووجوب حذفها، فهي خاد�شة للحياء، ولا يليق 

وجودها في كتاب؛ �إذ تنفر �صاحب الذوق الرفيع »  

خصائص المثل في الجليل:
العديد من  ، وي�ضم  فل�سطين  �شمال  ، فهو يقع في  الغالي  الوطن  الجليل جزء من هذا 
المدن و�أكبرها عكا وحيفا و�صفد والنا�صرة والقرى المحيطة بها ، ويمتد الجليل حتى ي�صل 
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ه�ضبة الجلاون  ال�وسرية المحتلة في ال�شمال ،ومرج ابن عامر في الجنوب  كل منطقة من 
هذه المناطق والمدن والقرى لها �أ�سلوبها ونهجها  في حياة خا�صة بها ،  وعادات وتقاليد 
مختلفة عن الأخرى ، و�أي�ضا لها لهجتها الخا�صة . وتتعدّد اللّهجات في فل�سطين ، بناء على 
مكوّنات المجتمع الفل�سطينيّ ؛ فمنها اللّهجة المدنية ، حيث يلفظون القاف همزة ، والذّال زاء 
اد  �أو دالا ...ومنها للمجتمع القروي الرّيفي حيث يلفظون القاف كافا والكاف ت�شافًا  وال�ضّ
ذلك  على  ...وبناء  الم�صريّة  وغيرها  القاف كالجيم  ؛ حيث نجد  البدوية   ....واللهجة  ظاء 
يكون لفظ المثل.لي�س هذا فح�سب، فقد خدم المثل ال�شعبي المجتمع في الجليل، و�ساعدهم في 
المحافظة على الهويّة الفل�سطينية رغم م�صادرة الأرا�ضي وهدم القرى العربية ، ومحاولة 
الأر�ض  على  بديلة  يهودية  ومدن   م�ستوطنات  وبناء  �ألأ�صليين  �سكانه  من  الجليل  تفريغ 
الفل�سطينية، المحيطة بالمدن والقرى الفل�سطينية، �أو �سرقة البيوت العربية من �أ�صحابها في 
المدن مثل عكا وحيفا. )ر�ضا احمد �إغبارية + 2016(.هذا الأمر �أدى �إلى �إ�صرار المجتمع 
الجليلي على الحفاظ على هويتّه الفل�سطينية ، وذلك من خلال تداوله للأمثال والت�شبث بها 

، ولدعم اقوالهم وتعزيزها بالمثل .    
 »2016 �أمثال فل�سطين -  ي�شير الدكتور �أحمد ر�ضا اغبارية في كتابه: » المبين في 
وهو من منطقة المثلث، ويُدر�س في كلية �سخنين في الجليل، و�أكد في كتابه على مجال�سة 
كبار ال�سن، والجلو�س في المجال�س، والحديث مع النا�س وجمع الأمثال المتداولة بينهم. حيث 
قال: » حين قرّرت �أن �أجمع الأمثال المتداولة والحية وال�سّارية على �أل�سنة النا�س، وكان هذا 
ي�ست�شهد  �أمثال  من  �أ�سمعه  ما  جانبية  �أوراق  على  �أ�سجّل  بد�أت   ، ونيف  �سنوات  خم�س  منذ 
بها على ال�سّليقة في المجال�س ، وخلال تداول الحديث ، ومن خلال الجل�سات الّتي جمعتني 
ومتعلمين  ومزارعين  فلّاحين   ، ال�شباب  �أو  ال�سّن  في  كبار  ؛  الأ�صناف  جميع  من  بالنّا�س 
�أنا وما  �أحفظه  �إلى ما  �إ�ضافة  ؛  ال�صنفين رجال ون�ساء  ، من  ، وعمّال وموظفين  ومثقفين 
�أما في الجانب الاجتماعي، فقد �ساهمت   « 2016 زلت ا�ستعمله ».)احمد ر�ضا اغبارية + 
الأمثال م�ساهمة كبيرة ، حيث كان لها دور مهم وفعّال و�أ�سا�سي في تنمية القيم والعادات 
العولمة  �أكثر في زمن  �إليها  للعودة  ، ونحتاج  الزمن  �سارية في ذلك  التي كانت  والأخلاق 

والتطور التكنولوجي.

الحفاظ على المثل من السّرقة والضّياع في ظل الاحتلال : 
المثل يعك�س �وصرة لمنظومة العلاقات والحياة المتداخلة في المجتمع ، حيث عّرب عن 
جميع الأمور الحياتية ولجميع طبقات المجتمع وفئاته، وقراءته لما كان يدور في �أروقتها 

من تجارب. 
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المثل عندما ت�سمعه يعيدك �إلى الزّمن الجميل ، زمن الأجداد والجدّات ، و الوطن الخالي 
من الاحتلال ، حيث يترب�ص لنا ويعمل على �سرقة كل �شيء ، وزعمه ب�أنّه جاء على �أر�ض 
الفل�سطيني  بالثوب  بدءا   الفل�سطيني  التراث  �سرقة  على  الاحتلال  منذ  ،واعتمد  �شعب  بلا 
والتطريز ، ولا ن�ستطيع �أن نن�سى حينما ر�أينا وزيرة الثقافة الإ�سرائيلية ميري ريغيف في 
افتتاح مهرجان كان ،  وهي ترتدي ف�ستانا يتزين من الا�سفل ب�وصرة القد�س وقبة ال�صخرة 
، وتتباهى بال�سرقة والاحتلال ، وتريد �أن ت�ؤكد للعالم من خلاله ب�أنّ القد�س عا�صمة ابدية 
لإ�سرائيل  ، وقد �سبقتها اي�ضا زوجة مو�شي ديان بارتداء ثوبٍ فل�سطينيٍ ، ومثلَّت ا�سرائيلُ 

في الخارج على �أنّه �إ�سرائيلي . 
�أنه زيَّ  الرّكاب على  ا�ستقبال  الفل�سطيني في  الزّي  يرتدين  العال  الطّيران  في �شركة 
لها  وو�ضع  والقرى،  والمدن  ال�شوارع  ا�سماء  تغيير  على  �أي�ضا  الاحتلال  اعتمد    . ا�سرائيليَّ
الحم�ص  مثل  الفل�سطينية  والأكلات  الأطعمة  ل�سرقة  �شهيته  فا�ضت  وقد  عبرية.  ا�سماءً 
الأمم المتحدة بان كي مون  ل�سكرتير  والفلافل والتبولة وال�شك�شوكة حيث قدمها نتنياهو 
باحتفال ا�سرائيل با�ستقلالها ب�أنها �أكلة �إ�سرائيلية، وغيرها من الاكلات التي تمت �سرقتها 

وت�سجيلها وتوثيقها على انها اكلات ا�سرائيلية. 
تعمل �إ�سرائيل ليل نهار لطم�س �أي �أثر يثبت للفل�سطيني الحق في هذه البلاد. ويقول 
الدكتور محمد بكر البوجي : » جاء حديثنا مت�أخراً مئة عام عن الفعل اليهودي تجاه التراث 
الفل�سطينيون  1967م عندما لاحظ  ، لكن هناك حركة واعية ظهرت بعد عام  الفل�سطيني 
والعرب �أن الا�سرائيليين قد �سرقوا كل �شيء تقريباً من التراث و�سجلوه في المنظمة الدولية 
للتراث الإن�ساني  » اليون�سكو« با�سم ا�سرائيل كتراث �إ�سرائيلي ، وقد بد�أ اليهود تحركهم في 
لدرا�سة  فل�سطين  �إلى  �أوروبيين  وباحثين  ا�ساتذة  ب�إر�سال  وذلك  ع�شر  التا�سع  القرن  نهاية 
هذا التراث تمهيدا ل�سرقته ، حيث �أن الدرا�سات التي قام بها الم�ست�شرقون في نهاية القرن 
التا�سع ع�شر وبداية القرن الع�شرين كانت مدعومة �صهيونيا في غالبيتها ، وقد كانت النتيجة 
الحتمية لهذه الدرا�سات هي �أن ما يقال في فل�سطين عادات وتقاليد اهالي فل�سطين نابعة من 

التوارة ، فهم يريدون �أن يربطوا هذه العادات بالوجود اليهودي في فل�سطين ذاتها» 
فالحفاظ على التراث هو �أداة و�آلية لمحاربة المحتل، والت�أكيد على حقنا في ما�ضينا 

وحا�ضرنا وم�ستقبلنا، والحفاظ على ن�سيج مجتمع متما�سك له العادات والتقاليد. 
قراءة معمقة حيث   « الفل�سطينية  ال�شعبية  »الأمثال  قدًّم ه�شام عوده في كتابه:  وقد 
�إلا  والمثل لم يترك مو�وضعا  والكنه،  الحماة  الدين حتى  �أثر  ابتداء من  �إلى عناوين  تطرق 

تحدث عنه.
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عندما بد�أت بتح�ضير هذه الدرا�سة، �أخذني الحنين �إلى �أيام خلت، حيث ح�ضرت والدتي 
رحمها الله، وكان �وصتها يدغدغ ذاكرتي، ويهم�س حنينها �شغف �أذني، وهي من زرعت لديَّ 
ع�شق الوطن والانتماء له ولكل ذرة تراب فيه، وحفظت منها كثيراً من الأمثال التي كانت 
�أو اتعامل  �أمنع اولادي من اللّعب،  �أو كانت تراني  ت�ست�شهد بها عندما كنت ا�شكو لها همًا. 
معهم ب�أ�سلوب غير مر�ضٍ، فكانت ت�ضرب المثل الذي يدل على الحكمة والفل�سفة، وهو �إيجاز 
عر�ش  تتربع  زالت  ما  التي  الأمثال  من  والعديد  تجربتها،  خا�ضت  قد  كانت  حياة  لفل�سفة 

ذاكرتي ب�وصتها ومنها. 
ÚÚ النق�ش في ال�صغر كالنق�ش على الحجر
ÚÚمثل م�صيف الغول
ÚÚ متى عزك يا جحا ، و�أنا �أكيل التراب بطقيتي
ÚÚ الكلمة الحلوة بطلّعْ الحية من وكرها
ÚÚ تيتي تيتي كيف ما رحتي اجتي
ÚÚ على قد فرا�شك مد اجريك
ÚÚ طه يا طه طنجرة ولقت غطاها
ÚÚ الي بدلل بب�ضاعته بترخ�ص
ÚÚ البيت بيت �أبونا و�أجو الغرب يطردونا
ÚÚ ما بي�ضع حق وراءه مطالب
ÚÚبعيد عن العين بعيد عن القلب
ÚÚ تهن في القلوب �شوفتهن على الدروب ولا حَ�ْرس

ي�ستحق  �شعب  وخا�ضها  خا�ضتها  وفل�سفة  لحكمة  خلا�صة  الأمثلة  هذه  من  مثل  كل 
الحياة.  بدون �شك بعد وافاتها نهجت نهجها وك�أن الأمر غدا بالفطرة. 

اذن هكذا يعي�ش التراث فينا وننقلُه للأجيال ونحافظ عليه رغم �أنف المعتدي، فت�صبح 
لدينا عقيدة ب�أن من لي�س له ما�ض لي�س له م�ستقبل. 

�إحدى الرحلات  بي في  �أثناء عملي هذا، عندما رافقت طّال �أي�ضا  ح�ضر التراث برمته 
لا  ما  ر�أيت  وهناك   ،« الكابري  منطقة  »في  اليهودية  الكيبوت�سات  احدى  على  المدر�سية، 
ت�شتهيه عين ولا يفرح له قلب ،  حيث �شاهدت تاريخي كله ، وتراث �أجدادي - قرانا وحقولنا 
ودجاجاتنا و�أبقارنا  و�أدواتنا وتطريزنا وطعامنا وجدّاتنا .... معلقا على حيطان قريتهم 
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بنا عن هذا التراث في بلادهم  التي كانوا موعودون بها من الله  ، وحين  ، وي�شرحون لطّال
�أنْ  �شك رف�ضتُ  بدون  و   ، �ساخطة  ، وح�ضرتْ جدّتي  داخلي  النار في  ا�شتعلتْ   ، ذلك  ر�أيت 
ي�شرح قادم من الغرب  لنا تاريخنا وتراثنا وح�ضارتنا ، �أوقفته وقمتُ نيابة عنه لأوري 
هويّتنا التاريخية  الحقيقية ، وحينها ا�شتدّ غ�ضبه، و�أدرك �أن هناك من يدرك الحقيقة ويقف 
لهم بالمر�صاد  ،  ودونت ذلك بكتابي » قزحيّة اللون »  .  وموقف اخّر عندما زرنا م�صنع » 
ة الم�صنع والعائلة التي �أتت  �شتراو�س« المقام على �أنقا�ض قرية البروة، بد�أت ت�شرح لهم ق�صّ
من المانيا ومعها بقرتان ، ومن هاتين البقرتين ت�أ�س�س هذا الم�صنع ، وكنت لها بالمر�صاد 
ب على �أي �أر�ض يقوم م�صنعكم ؟ وهاتان البقرتان لربّما  ، قلت لها : لماذا لا ت�شرحين للطّال
كانتا لجدّ محمود دروي�ش الذي عا�ش على هذه الأر�ض ، في الوقت الذي كنت �أنت و�أ�سيادك 
�أ�صحاب الم�صنع في المانيا ،  وهنا جنّ جنونها ، وحاولت معرفة تفا�صيل ال�شخ�صية كي 
ت�شتكي علي . اذن كل هذه المواقف ت�ؤكد ب�أن الاحتلال يعمل على م�سح ادمغة ابنائنا من 
حقهم في هذا الوطن الغالي ، وج�سارة المحتل والعمل الدءوب على �سرقة كل �شيء ، هذا مّما 
باح �أمام التلاميذ والأ�ساتذة للا�ستنكار عمّا  دفعني �أن �أوثق ذلك ، بل �أقف في طابور ال�صّ
ر�أيته ، ونا�شدت ر�ؤ�ساء الأموال ب�أن يبادروا لإقامة المتاحف وحفظ تراثنا به  ، كي ن�أخذ 

بنا �إلى الأماكن  ال�صحيحة ، ولي�س لدى المحتل ال�سارق   .    طّال
ا�ستطيع �أن �أقول ب�أن هذا النداء قد ا�ستجيب ،  وقد كان هناك من ت�سهر عيونه ليل نهار 
اث  ، حيث ان�شئ  في النا�صرة متحف التراث  مديره الباحث الأ�ستاذ خالد  للحفاظ على الّرت
عو�ض  ، و�أنا ع�وض به .  ومتحف اقامه منذ زمن الدّكتور عي�سى حجاج  في قرية �شعب في 
ل  اثية والوطنية  ، و�شرح مف�صّ الجليل ، اقوم بتوجيه طلّابنا لزيارته و�إقامة الفعاليّات الّرت

عن تراثنا من قبل الدكتور عي�سى حجاج ، الأ�ستاذ خالد عو�ض .

قصص الأمثال التي قيلت في الجليل:
ة �أو حادثة �أدت �إلى ن�شوء المثل، وهذه الق�صة انتقلت  لا �شك في �أن وراء كل مثل ق�صّ
ونكهتها  الخفيف،  بظلها  الق�ص�ص  هذه  زالت  وما  �إلينا،  و�صلت  اخّر حتى  الى  �شخ�ص  من 

الفل�سطينية متجذرة في الأعماق ، وت�أبى �أن تغادر الذاكرة. 
وهذه نماذج من الامثال التي تخ�ضُّ �أهل منطقة الجليل .  

ÚÚ. العكاوي �إذا طلع برية ال�وسر ، بيحلف بغربته

طلع برية ال�وسر :�صار خارج ال�وسر ) �وسر عكا الم�شهور( 
فاذا ما خرج خارج   ، والترحال  ال�سفر  قلّما يعرف  العكّاوي  �أنّ  المثل  يق�صد �ضارب 
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ال�وسر ، عد ذلك �سفراً ..وقد يق�صد �أنّ العكاوي �ساذج يرى في مثل هذه الحركة الب�سيطة خارج 
ال�وسر �شيئاً عظيماً .

ÚÚ. عكا الَمعكوكِة ، بالعز مَلكوكِة

الَمعكوكِة : م�شتقة من عكا ) لتنا�سبها ( ملكوكة : مخلوطة .متداخله .محوطه 
ÚÚ يا خوف عكا من هدير البحر

ت�سخر �أ�وسار عكا من �أمواج البحر العاتية ...ي�ضرب لل�شجاع ال�صابر ، لا يهتم بتهديدات 
الّاخرين وتوعّداتهم .

مثل عري�س ميعار .
ميعار : قرية فل�سطينية تقع في ق�ضاء عكا .

هو عري�س �صامد ، جامد لا يهتز لأي �سبب ، ولا يعير كل ما حوله اهتماماً ، وي�ضلَّ 
عاب�ساً جاداً مهما ح�صل حوله من لافت للأنظار ... 

ÚÚ. برق الزيب ما بخيب

برقها  يكون  ما  غالباً  فل�سطين،  �شمال  �أق�صى  في  �ساحليّة  فل�سطينية  بلدة   : الزيب 
الزيب وي�ضرب  الواقعة جنوبي قرية  القرى والبلدان  .ي�ضرب المثل من قبل  متبوعاً بمطر 

المثل للت�أكيد ل�سقوط المطر.
ÚÚ. التجارة لعرابية وال�سرقة ل�سخنين

عرابية و�سخنين بلدتان فل�سطينيتان تقعان في الجليل الأعلى ...
مَدْح عرابية مقبول ، وقدح �أهل �سخنين مرفو�ض ! نوع من المزاح الثقيل. 

ÚÚ. ) عزومة �صفدية . �أو ) عزومة ظواهرة

عزومة : دعوة �إلى تناول الطعام الظاهرية :قرية تقع في ق�ضاء �صفد.
يا  )بتوكل   : زائرهم  �أو  ل�ضيفهم  يقولون  الظاهرية  قرية  �أهل  ب�أنّ  ي�شيع  ي�ضرب لمن 

�ضيفنا ولا لأ ؟( وهذا حال �أهل �صفد . 
ÚÚ.العر�س ب�صفورية والزيت من دبورية و�أهل لمجيدل بترق�ص

�صفورية  ودبورية  والمجيدل  قرى فل�سطينية تقع في ق�ضاء النا�صرة .
يحكى المثل على جمع من المتناق�ضات ، انثالت في وتيرة مده�شة .ي�ضرب لحب �أهل 
ة .. وي�ضرب للتعاون  ، والم�ساعد بين الاهالي لإنجاح �أيّ  فل�سطين للأفراح والأعرا�س خا�صّ
عر�س طارئ لأحدهم من �أي بلد ، حيث يبادر �أهالي القرى المجاورة لم�ساعدة العري�س في 



283موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

يوم عر�سه.
ÚÚ. مثل طويل حيفا

عُرفت حيفا طويلا ، لذا �صار ي�ضرب المثل ، وقيل عنه كان طوبلًا في ج�سمه ق�صيرا في 
عقله ، ي�ضرب بكل طويلا مميزا يلفت للأنظار .  

 يا �أر�ض لي�ش بتعنّي قالت : تر�شحاني مارق فوق منّي .
ال�شمال  في  لبنان  حدود  على   ، الأعلى  الجليل  في  تقع   ، فل�سطينية  قرية   : تر�شيحا 

الفل�سطيني .
ت�شتكي الأر�ض ، وتئن لأنّ �أحد ابناء تر�شيحا يم�شي .

ي�ضَرب في المزاح ما بين �أهل القرى المجاورة و�أهل تر�شيحا .
ÚÚ. يومْ عِلمك عكا خ�صْا�ص

خ�صا�صْ : �أخ�صا�ص : �أكواخ من الق�ش .
، ولا  والتاريخ  الما�ضي  �أحلاماً �صارت ملك  يعي�ش  الذي  المغفّل  الأحمق  ي�ضرب في 
تنطبق على �أر�ض الواقع ..ي�ضرب في الجاهل الذي لا يواكب حركة التغيير والتبديل والتّطور.

ÚÚ:ت�شرب القهوة ولا تلحق البا�ص

البا�ص كان يقف على  .. لأن  �شفاعمرو  �أهل  ..ي�ضرب في  البخل  يدل على  المثل  هذا 
المحطة في هذه المدينة بعد �أن يكون قد مرَّ بالعديد من القرى الفل�سطينية �أتيا من النا�صرة . 
في محطة �شفاعمرو ينتظر الم�سافرون ، وكان قريباً من المحطة بيتا يجل�س رجلًا على عتبة 
البيت ، وكان يتحدث ب�صيغة �س�ؤال : ت�شرب القهوة ولا تلحق البا�ص . وهكذا �أ�صبح ي�ضرب 

المثل لاهل �شفاعمرو .
ÚÚ. شارب من مية الجابية�

يقال هذا المثل لل�شخ�ص قليل الحيلة .
الجابية -  موقع ترد عليه الحيوانات في القرب من م�سجد ال�سلام في النا�صرة ، وهي 

امتداد لمياه عين العذراء وهي ر�أ�س النبع ، بينما الجابية هي ترد عليها الحيوانات .
ÚÚ.شباب الرينة كل ع�شرة بقطينة�

ة هذا المثل يتحدث عن �أربعة رجال من قرية الرينة وهم: “محمد الح�سن وابراهيم  ق�صّ
ال�شيخ و�صالح خمي�س وابراهيم عوي�س “ وتقع قرية الرينة الجليلية في ق�ضاء النا�صرة .. 
�أهلها يعتا�شون على التجارة، ولديهم ا�سطول جمّال ينقلون بها ب�ضاعة من الرينة  وكان 
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الى عكا وحيفا وغزه و�وسريا ولبنان �أو �أي مكان ... وه�ؤلاء الرجال الأربعة حملوا العد�س 
الى خوري لطرون، وكان متفقاً مع جمّال من الرينة ينقل له العد�س ...واخذوا جملًا محملًا 
بالعد�س زيادة من �أجل الرزق.. مروا على بلد ا�سمها قطينة  .. والجمّال كان معه م�سند �أي 
ع�صا طويلة ... تعرَّ�ض ه�ؤلاء الرجال من �أهل قرية قطينة من �أجل الا�ستيلاء على العد�س 
... والرجال تمكنوا من اهل قرية قطينة .  وقد حملوا قطين وعادوا ..بد�أ اهل القرية  يقولون 
�أربعة بقطينة ..من الخجل قالوا نقول ع�شره بدل اربعة ...هيك المثل �صار “ �شباب الرينة كل 

ع�شرة بقطينه “ .
والفل�سفة  بالحكمة  ينب�ض  كان  �شعب  حياة  وتترجم  تعك�س  التي  الأمثال  من  العديد 

وحب الحياة . وعلى ل�سان الفل�سطيني في الجليل وكل جزء من �أجزاء الوطن الغالي . 
الخاتمة:

التراث هو نتاج �أمة لها تاريخ وهوية ثقافية ووطنية، وهي ع�صارة تجارب �إن�سانية، 
ثقافة  �إلى  التعرف  الي�سير  ومن  �أنتجها،  الذي  المجتمع  ثقافة  تختزل  �أنها  البديهي  فمن 
مجتمع ما من خلال ر�صد الأمثال ال�شائعة على �أل�سنة النا�س، وهو جزء لا يتجز�أ من هذه 
المنظومة على مرّ ال�سنين التي دون �شك زرعت بذوراً في باطن الأر�ض ومن ال�صعب �إتلافها، 
فهي تنبت في دورتها ال�سنوية مع �أول هطول للمطر. هكذا نحن ابناء ال�شعب الذي ي�صّر على 
كي  والدماء  والإ�صرار  بالتحدي  البذور  هذه  ن�سقى  �سرقتها،  يحاول  من  انف  رغم  الحياة 

تنبت ارثاً ح�ضارياً تتوارثه الاجيال، هذا الارث كنزُ ال�شعب الذي �سيعيد الحق لأ�صحابه. 
المثل هو �أحد تلك البذور التي ما زالت تنبت وتزهر في �أ�صي�ص وحدائق وطننا الغالي ، 
وهو ال�وصت الناطق المغذي للوعي والانتماء والحق التاريخي لل�شعب في حا�ضره  وما�ضيه 
وم�ستقبله ، لأننّا �شعب ي�ستحق الحياة ، و«على هذه الأر�ض ما ي�ستحق الحياة » كما قال 

ال�شاعر محمود دروي�ش  .
وهو  وال�سيا�سية،  والدينية  الفكرية  للأبعاد  العاك�سة  الثقافية  المر�آة  هو  المثل  اذن 
انعكا�س لل�شرائح الاجتماعية التي خ�صها و�أ�سهم في ن�شرها. وما زال كنايِ الراعي يعزف 

حنين الما�ضي، وي�ؤجج عاطفتنا نحو من رحلوا عنا وتركوا بنا ع�شق الوطن. 
وا�ستئنا�سا بما تقدم ف�إن الامثال ال�شعبية في الجليل الفل�سطيني تعبر عن نتيجة ت�أثر 

�سيا�سة التهويد التي ما زال يتعر�ض لها المجتمع الفل�سطيني في الجليل . 
من خلال البحث ا�ستنتجت �أن المثل ال�شعبي ما زال حيًاً على �أل�سنة النا�س، وهو متداول 
في �أثناء الحديث للت�أكيد على �أهميته ودعمه بالمثل ، وقد لاحظت �أن المثل مرتبط بجغرافية 
المكان ، وما زال رغم ما مرّ من �سنين و�أحداث وتقلبات على حياتهم وانتقالهم من مكان 
.ما زال في  �أ�صبحت تح�صيل حا�صل  التي  ال�سيا�سية على المجتمع  والتغيرات   ، �إلى مكان 
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الجليل حياً ومتداولًا بين �شرائح المجتمع ، ولكنه يبرز ب�شكل وا�ضح بين الفئات التي عا�شت 
في فل�سطين قبل النكبة . 
النتائج والتوصيات: 

في �وضء النتائج والتحليلات التي تو�صلت لها من خلال درا�ستي للمثل ال�شعبي في 
الجليل ، ر�أيت �أن هناك حاجة ما�سة للتو�صيات الّاتية للحفاظ على بقاء هذا الموروث حيَا 

، حيث هناك تو�صيات عدّة وهي:
11 �أن نقوّي �شبكة التوا�صل الثقافية بين �أبناء ال�شعب الواحد ، و�أن لا تكون الحواجز .

التي و�ضعها الاحتلال  على الأر�ض عائقا �أمام هذا التوا�صل .
22 حركة . ن�ؤ�س�س  كي  والمدار�س  الجامعات  طلّاب  بين  م�شتركة  عمل  ور�شات  �إقامة 

الاحتلال  خطط  �أمام  المنيع  الح�صن  تكون  كي   ، الواحد  ال�شعب  ابناء  بين  وطنية  ثقافية 
التوا�صل  ، و�شبكات  التكنولوجي  �أدمغة ابنائنا في ظل العولمة ،وفي ظل التطور  في م�سح 

الاجتماعي التي تخترق كل بيت ،و�أ�صبح العالم قرية �صغيرة .   
33 المنهاج . �أ�سا�سية في  كمادة  التراث  بتعليم مو�وضع  والجامعات  المدار�س  اهتمام 

التعليمي .
44 دعم الم�ؤ�س�سات والجمعيات التي تعمل على حفظ التراث ..

والله ولّي التوفيق  
المصادر والمراجع:

11 . 2016  “ اغبارية احمد ر�ضا المبين في الامثال ال�شعبية “ج 1 + 2 
22 ا�صدار مكتبة كل �شيء في حيفا . – ديانا ماجد ح�سين ندى درا�سة “الا�سطورة والموروث .

ال�شعبي في �شعر وليد �سيف” ا�شراف د نادر قا�سم .
33 زيادنه �صالح  من الامثال البدوية  الطبعة الاولى 1979 ، ا�صدار المطبعة الحديثة في .

القد�س .
44 . 2011 “ قراءة معا�صرة” الطبعة الاولى  الفل�سطينية  ال�شعبية  “ الامثال  عودة ه�شام 

ا�صدار دار دجلة بغداد . 
55 لوباني على ح�سين “ معجم الامثال الفل�سطينية”  الطبعة الاولى  1999 .
66 �سرقة التراث الفل�سطيني  �صفحة على في�سبوك .
77 .www.wahdaislamyia.org

88 . www.almaany.com
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القيم الإنسانية في الشعر الشعبي الفلسطيني 

جنين -  الجليل

أ. نجيب يعاقبه
وزارة التربية والتعليم/ مدير مدرسة/ كفر راعي /جنين

ملخص:
تتحدث مقدمة هذا البحث عن القيم الإن�سانية ب�شكل عام، وعن التركيز على �أهميتها 
في ال�شرع والدين. كما تتحدث عن ال�شعراء ال�شعبيين في فل�سطين، وخا�صة في محافظتي 

جنين والجليل، وعن اهتمامهم الكبير بالقيم الإن�سانية.
وللو�وصل لا�ستنتاجات مر�ضية ووا�ضحة، قام الباحث بدرا�سة الأ�شعار ال�شعبية ل�سبعة 
من �شعراء الجليل، و�سبعة من �شعراء جنين. واختار من هذه الأ�شعار ن�وص�صا تحمل بو�وضح 
القيم الإن�سانية. وقد اكتفى بن�وص�ص معينة لكل �شاعر، وبعدد معين من هذه القيم. �صنف 
الكرم والجود،  الّاتي:  النحو  ال�شعرية على  الن�وص�ص  التي تحملها  الإن�سانية  القيم  الباحث 

ال�صداقة والوفاء، بر الوالدين وحقوق الجار، الحكمة، العدالة الاجتماعية والحنين للوطن.  
البحث مراحل تاريخية مختلفة من  الذين وردت لهم ن�وص�ص في هذا  ال�شعراء  يمثل 
�إما  ولكنهم  الفل�سطيني،  ال�شتات  �شعراء  من  بع�ضهم  �أن  كما  الفل�سطينية،  الحالة  مراحل 
ب�أزجالهم،  �أنهم قد عبروا  ال�شعراء  ل�شعر ه�ؤلاء  الدار�س  �أو من الجليل. وي�ستنتج  من جنين 
و�أ�سهل  الت�وصير،  و�أجمل  العبارات،  ب�ألطف  الإن�سانية  القيم  عن  و�أغانيهم  وق�صائدهم 
المعاني. وهذا ما يميز ال�شعر ال�شعبي عن ال�شعر الف�صيح غالبا. كما يثبت �شعرا�ؤنا ال�شعبيون 
�أنهم �أهل لحمل الر�سالة الإن�سانية والوطنية، و�أنهم قادرون على ن�شرها بذراعهم الإعلامي 

الم�ؤثر في عامة النا�س، والمتمثل في ال�شعر ال�شعبي.
�أن  يمكن  لا  ولكنه  الإن�سانية،  القيم  وذاكرتنا  وعينا  في  يوقظ  كهذا،  واحداً  بحثاً  �إن 
يت�سع لها جميعا، �أو لجميع ال�شعراء ال�شعبيين. ولهذا، �أرى �أنه لا بد من ال�سعي لِلَمْلَمَة ال�شعر 
ال�شعبي، والت�أريخ لل�شعراء ال�شعبيين كي لا نخ�سَر ر�ؤيتهم الفريدة، وطريقة تعاملهم النبيلة 

مع القيم الإن�سانية. 
الأبحاث  في  نُدرة  هناك  �أن  ال�شعبي،  ال�شعر  في  وخا�صة  بالتراث،  المهتمون  يعلم 
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لَ عليها في �إعداد درا�سات علمية قيمة. كما �أن اللجوء  والدرا�سات والكتب والمراجع التي يُعوَّ
�إلى مواقع )�ألإنترنت( م�ضلل غالبا في مثل هذه الأبحاث. ويعود هذا ل�سببين رئي�سين. الأول 
�إن البحث في  ال�شعر ال�شعبي الفل�سطيني.  هو قلة الأكاديميين الم�ؤهلين للتعامل علميا مع 
ال�شعر ال�شعبي يحتاج متطلبات �إ�ضافية. فمن ال�ضروري للباحث �أن تكون لديه القدرة على 
�أن هناك  ال�شعر. ولذلك نرى  اللون من  و�إلّا، ف�سيخطئ بقراءة وكتابة هذا  الأداء.  �أو  الغناء 
كثيراً من الأخطاء العلمية في بع�ض الكتب التي تناولت هذا المو�وضع الح�سا�س. �أن بع�ض 
�أن يكونوا �شعراء  الباحثين معذورون حقا لوقوعهم في الأخطاء لأنه لي�س المطلوب منهم 

�شعبيين، ولكن حبذا �أن ي�ستعينوا بالعارفين منهم ل�صالح ال�شعر ال�شعبي.          
�أن  �صحيح  الباحثون.  يحتاجها  التي  الخارجية  المحفزات  غياب  هو  الثاني  وال�سبب 
هناك بع�ض الدوائر التي تُعنى بالتراث، ولكنها قليلة جدا وفقيرة �إلى الحد الذي لا ت�ستطيع 
�أن تدعم فيه �أي باحث في التراث.   فالخبراء يدركون �أن ما حُقِّق في هذا المجال اعتمد على 
الجهود ال�شخ�صية. فجميع الباحثين الجادين يت�ساءلون عن وجود دائرة �أو م�ؤ�س�سة ر�سمية 

جادة تُعنى بهذا اللون من التراث. 
و�أخيرا، ا�سمحوا لي �أن �أ�سجل �شكري لجامعتكم الموقرة، التي ت�أبى �إلا �أن ت�سجل لنف�سها 
ذر هوية ثقافتنا الوطنية.                  َ هذا ال�شرف الوطني العظيم بعقدها لمثل هذه الم�ؤتمرات التي ُجت

The Human Values Reflected in the Palestinian 
Folkloric Poetry: Jenin-Galilee

Mr. Najeeb Ya'qoubah 

Abstract:

The introduction of this paper talks about the virtues in general and 
the concentration of religion on their importance. It also talks about the 
Palestinian folk poets in Jenin and Al-Jalil and their great interest in virtues.

To reach clear and satisfactory conclusions, the researcher has studied 
the folk poetry of seven poets from Jenin and seven poets from Al-Jalil. Then, 
he carefully chose the texts that clearly show the virtues. He handled certain 
texts for certain poets. Consequently, he classified the material collected 
into six chapters: generosity, friendship and loyalty, parents obedience and 
considering neighbors’ rights, wisdom, social wisdom and national passion.

The poets mentioned in the chapter represent different stages of the 
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Palestinian case. Some of them are dead and from the Diaspora, but all of 
them are from Jenin and Al-Jalil. Studying the poems and zajal of these poets, 
the researcher concludes that they use highly elegant expressions, beautiful 
and simple images and easy words to express the value of the virtue. Their 
texts also prove that they shoulder the responsibility to convey their humane 
and national message which affects all people.

Shortly, one research can only wake up the meaning of virtue in our 
consciousness and memory, but it absolutely can’t handle all of them, neither 
all the Palestinian folk poets. Therefore, it’s necessary to collect the oral folk 
poetry and historize  the folk poets in order not to lose their unique vision and 
noble approach of virtues.

Those who are interested in heritage, especially in folkpoetry, ;now that 
the researches, studies, sources and references are rare. Moreover, relying 
on Internet is almost misleading. There are two main reasons for this. The 
first is that the highly well-qualified academic persons are few. Searching 
and studying folkpoetry needs additional requirements. It,s essential for 
the researcher to have the capacity to perform and sing. Otherwise, he will 
commit mistakes in reading and writing this kind of poetry. This is why there 
are many mistakes in the books that handled this subject. Researchers are 
really excused if they commit mistakes because they are not entitled to be 
folk-poets, but it’s better to refer to well-knowing folk-poets

For the sake of our heritage only. So, all of us are invited to review, 
rectify and document what has been documented correctly.  

The second reason is the absence of external motivations that researchers 
need. It’s true that there are certain departments that cares about our heritage, 
but they are few and very poor, so that they can’t support any folk-researcher. 
Experts know that most of the achievements in this field depended on personal 
efforts. Many researchers have the same questions about the presence of an 
establishment or a department that is really interested in folk-poetry and it’s 
poets.

Lastly, I am very grateful for your prestigious university which hold such 
conferences yearly. This helps in reserving our national culture I.D.

المحتويات:
مقدمة��
القيم الإن�سانية وال�شعراء ال�شعبيون��
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الهدف من البحث��
منهجية البحث��
القيمة الأولى: الكرم والجود��
القيمة الثانية: ال�صداقة والوفاء��
القيمة الثالثة:بر الوالدين وحقوق الجار     ��
القيمة الرابعة: الحكمة��
القيمة الخام�سة: العدالة الاجتماعية��
القيمة ال�ساد�سة: الحنين للوطن��
الملخ�ص��
ملحق : نبذة عن ال�شعراء المذكورين في البحث��
المراجع والم�صادر��

مقدمة:
فتْ بالإ�شارة �إليها في �أكثر  ُ لو لم تكنِ القيمُ الإن�سانيةُ روحَ الحياةِ و�إِكْ�سيَرها، لما �َرش
من ن�صٍّ قر�آني كريم. وفي هذا التكريم الإلهي  مُبتغى الأمر ومنتهاه. فمن هذه الن�وص�ص 
 .)2: والعدوان} )المائدة  الإثم  على  تعاونوا  ولا  والتقوى،  البر  على  {وتعاونوا  قوله تعالى: 
وفي هذه الآية دعوة �صريحة للانحياز للخير، والنهي عن ال�شر. وفي ن�ص قر�آني قريب في 
)�آل  المح�سنين}  يحب  والله  النا�س،  عن  والعافين  الغيظ،  {والكاظمين  تعالى:  قوله  المعنى، 
الن�وص�ص  الأخلاق محمولة في كثير من  الإن�سانية ومكارم  للقيم  عمران:134(. فالدعوة 
القر�آنية، ولعلها تتجلى بالثناء الإلهي على ر�وسلنا الكريم بقوله تعالى: {و�إنك لعلى خلق 
القلب  فظا غليظ  كنت  ولو  لهم،  لنت  الله  {فبما رحمة من  )القلم.4( وبقوله تعالى:  عظيم} 

لانف�وضا من حولك، فاعفُ عنهم، وا�ستغفر لهم و�شاورهم في الأمر} )�آل عمران:159(   .

العليا.  والُمثُل  النبيلة،  بالأخلاق  للتحلي  داعية  ال�شريفة  النبوية  الأحاديث  وجاءت 
فمنها قوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إنما بعثت لأتممَ مكارم الأخلاق”. وقوله: »ما من �شيء 

�أثقل في ميزان الم�ؤمن يوم القيامة من ح�سن الخلق، و�إن الله ليبغ�ض الفاح�ش البذيء«.
و�أقوال  ال�شريفة،  النبوية  والأحاديث  الكريمة،  القر�آنية  بالآيات  الحنيف  ديننا  حافلٌ 
ال�صالحين التي ت�صل بمكارم الأخلاق �إلى حد القدا�سة. ولم يكن ال�شعراء الإن�سانيون بعيدين 
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عن هذا الجمال. فمما باحت به قريحة �أبي الفتح البُ�ستي قوله:
يا خادم الج�سمِ كمْ ت�شقى بخدمته
عليكَ بالنف����سِ فا�ستكملْ ف�ضائلها

ه���لْ تطلب الربحَ مم���ا فيه خ�سرانُ
�إن�ســانُ بالنف�سِ لا بالج�ســمِ  ف�أنت 

من  بكثير  تطفح  ذاكرتنا  ولعل  بالمظهر.  الانخداع  وعدم  الجوهر،  �إلى  ال�صبوة  �إنها 
الأ�شعار الوازنة.  فهذا �شوقي يرى قيامَ الم�آتم بغياب المكارم فيقول:

وعويـا�ل�و�إذا �أ�صي���ب القو���م في �أخلاقه���م م�أتم���اً  عليه���م  ف�أق���م 

ال�شاردة التي قال  �أبو تمام في لحظته  ولعل كلا منا، وفي لحظة ما، تمنّى ما تمناه 
فيها:

مَــ���نْ لي ب�إن�ســـ���انٍ �إذا �أغ�ضــبتَــه
و�إذا طرب���تَ �إلى الُم���دامِ �شربتَ من
وتــراه يُ�صـغ���ي للحَــديـث بقلبـــه

رَدَّ جوابِ���هِ الِحل���مُ  كانَ  وجهل���تَ 
�آدابِـ���هِ مـ���ن   �أخلاقه،و�ســك���رتَ 
بِــ���هِ �أدرى  ولعــل���هُ  وب�ســمع���ه، 

وفي ح�ضرة غياب هذه القيم النبيلة ي�سكن الل�ؤل�ؤ في الأعماق، وتطفو ال�شوائب على 
ال�سطح لتنال مالا ت�ستحق في هذه الحياة. في�ستاء �شاعر كابن الرومي من هذه الحال الرديئة 

فيقول: 
ب���هِ الو�ضي���عِ  قَ���دْرُ  عَا�ل�  ده���رٌ 
ل�ؤْلُ����ؤُهُ فـي���هِ  يَنْ���زِلُ  كالْبَحْــ���رِ 

َفُ���هْ ���هُ �َرش ي���ف يحطُّ ال�َّرش وت���رى 
جِـيَـفُهْ فَـوْقَـ���هُ  وَتَعْلـو���  �سُــفْاً�ل�، 

القيم الإنسانية والشعراء الشعبيون:
في الإ�شارات ال�سريعة ال�سابقة دلالاتٌ على الح�وضرِ الباهي لجماليات القيم الإ�سلامية 
والإن�سانية في المورثين الديني والأدبي. وبما �أن ال�شعر ال�شعبيَّ جزءٌ لا يتجز�أ من هويتنا 
الثقافية الوطنية، ومن موروثنا الزاخر من الأدب، ي�صبح من المعقول والمقبول �أن نتوقف 
عند بع�ض ن�وص�صه التي ارتجلها �شعراء المحكي. فهل يا تُرى تتجلى هذه القيم كالأمانةِ 
والِحلم،  وال�شجاعة  والتوا�ضع  والعفو  والبر  وال�سخاء،  والكرم  والانتماء،  والوفاء  وال�صدق، 
الدارج  ال�شعبي  ال�شعر  الإن�سانية في  الأخلاق  �إلى ذلك من  والحنان والحنين والحكمة، وما 
ويُنظمُ  يُبنى  الأدب  من  اللون  هذا  �أن  يفوتنا  لا  �أن  ويجب  ال�شعبيين!  ال�شعراء  �أل�سنة  على 

بعفوية ليعبر ب�صدق  عن المكونات النف�سية لعامة النا�س.لقد قلتُ فيما قلتُ في مقامٍ ما:
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لَوْ كُنْتْ �أَقْ���دَرْ عَ النِّفاقُ وْعَ الـكِْذِبْ               
َبِقْ���دَرْ عَلى الْكِذْبُ وْعَالنِّفاقْ بَ�سِّ اْمل

قَ�ضّيتْ عُمْري مَزْمَ���زِه وْكيفُ وْلِعِبْ
بـيـعيـ�شْ مِـتْواعِـدْ بِـجَـلْـطَه عَ الـقَْلِبْ

**
اءِ الْعَكِرْ لَوْ كُنْتْ �أَقْدَرَ �صي���دْ في اْمل
بَْ مِنْ مِياهِ ال�صّافْيِه بَ����سِّ الليّ بِ�ْرش

ْ ْ قَ�ِرص بتْ�شوفْني عَ ا�سْمي �سَبَعْطا�َرش
وْميتْ بِـلْقولُه قَـبِـرْ مْـليحِ الليّ لـمَّـا 

�إن منابر ه�ؤلاء ال�شعراء لي�ست ال�صالونات الأدبية الفارهة. بل الملاعب، وال�ساحات، 
وغالبا  والبراري.  والجبال  ال�سهول  وف�ضاءات  والبيادر،  والحارات،  والأزقة،  وال�شوارع، 
النُّخاع. والفِطريّين حتّى  العفويّين  �أمرهم،  الطيبين المغلوب على  ما يكون جمهورهم من 

الزجلي في بلادنا  الق�صيد  ابن اك�سال، عن  ال�شلبي،  �إبراهيم  ال�شاعر،  الباحث  وعندما ��سأل 
ارتجل قائلًا:

ْنا الْقَ�صيدِه بْقيدْهـــا ظ���اتْ تِئْ�ِرس ْ َحل
ظاتْ كِلْمِ���ه عَ اللْ�سانِ نْعيدْهــا ْ وَْحل
بِنْ�صيدْهــا �ش���ارْدِه  كِلْمِه  ظاتْ  ْ وَْحل
عِرْ ال�شِّ ابْوابِ  بْتِقفِلِ  فَجْ�أَه  ظاتْ  ْ وَْحل

وْتِـمْ�سِـكْ قَلَمْـنا وْتِـكْتِبِـلـنْا بْ�إيدْهــا
بْـعـيـدْهــا يْـقَـرِّبِلْـنا  لَـفِـظْها  بَلْكي 
ـبْ عَـليه���ا افْـكارْ حَتّى نْزيدْها نْـرَتِّ
وْتِعْ�صي الْقَ�صيدِه مَهْما كُنّا نْريدْها

الهدف من البحث:
يرمي هذا البحث �إلى الإجابة عن �س�ؤال وا�ضح ومحدد وهو: هل للقيم الإن�سانية تجليات 
عند ال�شعراء ال�شعبيين الفل�سطينيين في جنين والجليل، وهل هناك ن�وص�ص �شعرية موثقة 

له�ؤلاء ال�شعراء يكون فيها الجواب الوا�ضح على هذا ال�س�ؤال؟ 

منهجية البحث :  
بعد تحديد الهدف، قام الباحث بتحديد الكتب، والم�صادر والمراجع للإفادة منها في 
�أن  المنطقي  من  كان  ال�شعبيين،  وال�شعراء  ال�شعر  خزّان  والجليل  جنين  كانت  ولما  البحث. 
بالغر�ض  القليل  �أن يفي هذا  ، على  القليل من ن�وص�صهم  القليل  منهم، وعند  يتوقف عند 

البحثي، وبتحقيق الهدف المن�شود.   
وبعد �أن حدد الأعلام، بد�أ با�ستقراء كل ما وثق لهم من النتاج الأدبي ال�شعبي، ثم تناول، 
وبتحليل مخت�صر، النماذج التي تتجلى فيها القيم الإن�سانية. وعذره في عدم الا�ستفا�ضة 
ي�َّرس عليه  الفهم  بمفرداته و�وصره وبنائه. ومما  �إلى  ال�شعبي قريب  ال�شعر  �أن  التحليل  في 
الأمور، �أبحاثه الميدانية التي نتج عنها ثمانية كتب في ال�شعر ال�شعبي وال�شعراء ال�شعبيين 
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الفل�سطينيين، و�أربعة �أخرى في انتظار الطباعة والن�شر. وقد ارت�أى الباحث �أن يرتب القيم 
الإن�سانية التي تجلت في الن�وص�ص ال�شعرية ال�شعبية على النحو الذي �سي�أتي في البحث.  

القيمة الأولى - الكرم والجود:
الفل�سطينيين، وخا�صة في  ال�شعبيين  ال�شعراء  لأنَّ  الإن�سانيةِ  القيمة  بهذه  الباحثُ  بد�أ 
من  بها  ال�شعبية  الأفراح  و�سهرات  ليالي  ي�ستهلوا  �أن  اعتادوا  والجليل،  جنين  محافظتي 
�أربعينيات القرن الما�ضي حتى يومنا هذا. فغالباً ما يهيّءُ الُحداةُ الجمهورَ للبدء بال�سهرة 
بال�سحجة،  للبدء  الح�وضر  يقف  �أَن  وَما  الله.  ر�وسل  وال�صلاة على محمد  الله  بذكر  ال�شعبية 
حتى يرتجل الحادي لازِمةً �أو دوراً منْ �أدَوار الفرعاوية )نوع من الطلعات، ويغنى، �أكثر ما 
يُغنى به، في الزفة عند الم�سير في موكب العري�س لأنه يتطلب الحركة والحما�س( )البرغوثي، 
يفْ(، �أو )يا هَلا بْ�ضيفِ الرحمنْ(، �أو )يا هَلا بْزُوّارْنا(،  1994( كقوله: )يا بو محمد حَيِّ ال�ضّ
�أو )�ضيفْنا غالي علينا �ضيفْنا(، �أو )يا هَلا بَكْ يا هَلا بَكْ=يا زايِرْنا مِرْحَبابَكْ(، ومنْ �أ�شهر 
يوفِ(. ومن �أَدْوار الفرعاوية  يوفِ= بِالرَّماحُ وْبِال�سُّ ردّات الفرعاوية قولهم: )يا هَلا وْحَيّا ال�ضُّ
يفانِ(،  دْ حَلَّتِ ال�ضّ مَّ ِ رِ الْفِنْجانِ، عِنْدَ بو ْحم بِّ الْقِهيوَه وْدَوِّ التي �شاعت في جنين والجليل: )�صُ
يفانِ(، وما �إلى ذلك من رَدّات الفرعاوية  بْ بِال�ضّ بِّ الْقَهْوَه بِالْفِنْجانِ، وْهَلِّ وْرَحِّ وقولهم: )�صُ
التي تعبر عن الترحيب الحار ب�ضيوف الحفل. و�إن دلَّ هذا الترحيب على �شيء، ف�إنما يدل 
على الكرم والجود والحفاوة التي يُحاط بها �ضيوف الحفل الكرام.وهم بهذه الأدوار ال�شعبية 

ي�ستح�ضرون، بوعي منهم �أو بدونه، قول حاتم الطائي:
يْفِ م���ا دام ثاوياً َّ �إِلاّ تِلْكَ مِنْ �شيمَ���ةِ الْعَبْدِو�إني لَعَبْ���دُ ال�ضَّ وم���ا ِيف

و�إِخالُهُم لي�وسا ببعيدين عن قول ال�شافعي:
ــخاءُيُغَطّ���ى بِال�سّـمَاحَـ���ةِ كُـ���لُّ عَـيـبٍْ وَكَـ���مْ عَـيْ���بٍ يُغَـطّـيـ���ه ال�سَّ

باحات �أعرا�سنا الفل�سطينية، د�أب �شعرا�ؤنا ال�شعبيون على التغني بالكرم. ومما  وفي �صَ
�إلى  والجمهور يم�شي  يُغنّى  الحداء،  �أبواب  من  )باب  المحورَبه  رَدّات  �أو  �أَدوار  من  يرددونه 
عْ مَنْزِلَكْ(، �أو )يا بو  حْمنِ وَ�سِّ عَزِّبِ الرَّ ْ البيت الذي يُعزم �إليه العري�س على الَحمّامْ( قولهم: )َمي
عْ بابِ الْبَوّابِه(، وعند الخروج من بيت العزومة، د�أب ال�شعراء على القول: )يِخْلِفْ  محمد وَ�سِّ
عَلى دارِ الْعَزومِه وِالْكَرَمْ( .ومما جادت به قريحة يو�سف ح�وسن، �إبن �شعب- عكا، قوله على 
)ال�شرق( وهذا  الت�سمية من  )ربما جاءت  ال�شروقي  التراثي، وعلى بحر  عُيونهُ(  لْ  )�سَبَّ لحن 

القالب اللحني يوافق لحن الربابة( ) �سرحان، 1998(  �أو البحر الب�سييط: 
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يَ الليّ مِنِ بْعيدِ تِ�ضْحَكْ لَكْ �شَفايِفْناحَيَّ وْهَلا بيكُ يَ الليّ الْيومِ �ضـايِفْنــا
**

يا مــرَْحَـبا بـيكُ يا �أَغْـلى مِـنِ الـغْالـي
ـما وُجنمِ ال�سَّ مى تِ�ضْوي  ِ ّا تِزورِ اْحل َمل

يَ الليّ جِبينَكْ هِلالِ الْعيــدِ بيــلالي
قَي الْعـــالـي وَفْتَحْ قِليبي، وعَليّ بَْري

حايِفْنا وَعْزِمْ عَلى النّا�سِ وَبَيِّ�ضْ �صَ
**

ـيِّ وَنـادي َ لَـعْـمَـلْ عَــزايِـمْ وَدورِ اْحل
فا َّفْ حَبيبي وْلَفا عادَتْ لَيالي ال�صَّ �َرش

ادي عْنِ وِاْحل َّفْ حَبيبي وِحَيِّ الظَّ �َرش
لِّ والْوادي حايا عارا�سِ التَّ لَنْحَ���رْ �ضَ

يِّفِ الطّيِر كُرْمالِ الليّ �ضايِفْنا  وا�ضَ
)يعاقبه،2011(

ير�سم �أبو العلاء بن�صه هذا �وصرة جميلة �ساحرة لقيمة الكرم، تبد�أ بالترحيب الحار، 
وتنتهي بذبح الَحلال �إكراما لل�ضيوف. ويُبالغ النا�س في كرمهم �إلى الحد الذي يُكرمون به 
�إلى م�ساحة  �أدبية بحاجة  ور ٌ  الطير ولي�س ال�ضيف فقط. وما بين بداية الن�ص ونهايته �صُ

بحثية �أو�سع لتحليلها، والوقوف على جماليّاتها. 
**

ومن �سخنين، يتغنى يو�سف �سعده �أبو ن�سيم بالجود و�أهله فيقول: 
ْ )مَن���ازِلْ( )�أ( و���ْجلدْ يا ف���اتِح يَ �إِبْ���نِ ا
�أَمّـ���ا الـقَْمَـ���رْ قَـ���دْ قُـدِّرْ )مَن���ازِلْ( )ج(

فِ بَحْرِ الْكَ���رَمْ ما �إِلْكُ���مْ )مُنازِلْ( )ب(
وَهَــ���بْ عِـلْـمُـ���ه  ـ���ذي  الَّ بِـتَـقْديـ���رِ 

)يو�سف �سعده، 2010(
�أ- جمع منزل، بيوت     ب- مناف�س     ج- مراحِل، �أطوار.    

وللقهوة دلالتها في مجتمعنا الفل�سطيني. وقد وظف ابن ال�سنديانه، حافظ مو�سى، والد 
ال�شاعر الكبير مو�سى حافظ، هذه الدلالة في قوله من العتابا: 

)�أ( )بِدَلْه���ا(  مْ���رَه  ال�سَّ قْهيوْ���ةَ  �صُ���بِّ 
بِنْ���تِ الْكَ���رَمْ لا توخِ���ذْ )بَدَلْه���ا( )ج(

خْوِ���ه )بُدَلْها( )ب( وْخَل���ي نَفْ�سَ���كْ النَّ
وال�صْح���ابْ ظَهْ���ركْ  �سَنَ���دْ  �إِبِنْه���ا 

)يعاقبه،2007(
�أ- دِلالُ القهوة     ب- جمع بدلة )بدلة عري�س مثلا(     ج- غيرها

على  عَونٌ  ف�أبنا�ؤها  كرماء.  بنت  بكريمة  يقترن  �أن  ال�شاب  على  الزواج،  عند  وحتى 
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الحياة.     
�صفات  من  به  يتحلون  لما  القلوب  لهم  تميل  الذين  للكرام  ع�شقه  �أبوب�سام،  ولِلْعَرّاني 

�إن�سانية عالية. فابت�سامتهم مو�وصلة في وجه ال�ضيف، وب�شا�شتهم لا تنقطع:
ـو���دْ انا قَلْبي )مَلِلْكُمْ()�أ( يَ �أَهْـلِ اْجل
بِوَجْهِ ال�ضّيفْ ما بِظْهَرْ )مَلَلْكُمْ()ج(

دَخـي���لَ الْله مـا �أَكْـ���رَمْ )مِلَلْكُمْ()ب(
وْبَ�سِمْكُ���مْ بِغْمُ���رِ جْمي���عَ الرْحابْ

)يعاقبه، 2007( 
�أ- مالَ القلب لكم، �أحبكم     ب- جماعاتكم     ج- ال�ضجر والملل 
كما �أنه على ا�ستعداد تام لقطع الم�سافات البعيدة ليحظى بلقائهم:

ـودْ )عامي()�أ( بَلَدْكُمْ يا بَحَـ���رْ بِاْجل
يها مِ���نْ مَ�سافِةْ ميتْ )عامي()ج( َجل

دْ )عامي()ب( وِبِنْها �إلى عْيو���نِ ال�ضَّ
ـعَـ���بْ ���ه وِالـتَّ وَلا �أَ�شْـك���ي الـمْ�شَـقَّ

)يعاقبه، 2007( 
�أ- امتلأ وفا�ض     ب- �أ�صاب خ�صمه بالعمى     ج- مفرد �أعوام، �سنة.

الم�شروبات  من  فهي  العرَّاني.  بال  عن  الطيب  بالهيل  القهوة  �شرب  دلالة  تغب  ولم 
المحبذة �إلى نف�سه، وبِها ي�ستقبِلُ الكرامُ معازيَمهم:  

لـو()�أ( )بَـهـا  اللـيلِـ���ه  زايِـدِ  فَرَحْنا 
)بِهالو()ج( وبُه و  مَ�ْرش  ْ الْبُن حِليلي 

بِ بْرَبْعُه وْ )بِهالو()ب( وْحَفِلْكُ���مْ طَيِّ
الـطْـيـ���ابْ للأَجـاويــ���دِ  نِـحَـيّ���ي 

)يعاقبه، 2007( 
�أ- زاد بها�ؤه     ب- بِ�أهلِه     ج- نبات الهال الذي ي�ضاف �إلى القهوة                                 

**
وكثيراً ما جمعتِ الأقدارُ الباحثَ ب�أبي الأمين البرقيني، وخا�صة في جنين. وفي غير 
نَ عليها ما فتح الله  مرة، كان يُخْرِجُ من جيب ديمايته الفل�سطينية قُ�صا�صاتٍ من الورق دوَّ
به عليه من �أزجال.كان ي�ستمتع بقراءتها له، وكان الباحثُ ي�ستمتع بالا�ستماع �إليه. كان – 

رحمه الله – ذراعاً �إعلاميا للقيم. ومما وثقهُ الباحث لأبي الأمين:   
)وِهْدا()�أ(  ي���دانْ  اْمل يَ�شاعِرْ روقْ في 
في مِنْهُـم بِروحـو��� كـرِِمْ )وَهْدا()ج(

مرَ�ي�كْ رُ�شُدْ )وَهُدا()ب( وْخَليّ في �ضَ
بِـا�ل�دو دَمْ قَــلـبُـ���ه وِلِـعْــ�صــ���ابْ

)يعاقبه، 2007( 
�أ- من الهدوء، كن هادئا     ب- من الهداية     ج- من الإهداء، هدية.
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للوطن  المرء  ب�إهداء حياة  �إذا كان ذلك  ي�سمو  ولكنّه  المعاني.  فالجود ممدوحٌ في كل 
)والجود بالنف�س �أق�صى غاية الجود(. ومن �أدوار المعَنّى المبني على بحر الرجز:

ــع���ادِه وِالْـكَـرَمْ رْ عَـل���ى دارِ ال�سَّ دَوِّ
ـودْ مِـ���نْ عَـهْـدِ الْقِدَمْ دِه عَ اْجل عَوَّ ْ ِمل

تِـلْقـاهـا مِـثْلِ النّـارْ تِلْمَـعْ عا عَـلَـمْ
نيْن بَ�سْــمِ���ةْ �أَمَـلْ بِـتْـظَلْ عا مـرَِّ ال�سِّ

 **
َــدى بَ�سْــمِةْ �أمَـلْ بِتْظَلْ عا طـولِ اْمل
�إِنْ جـيـتْ تُـدْخُـلْـهـا فَـلا بْـتِـلْقى عِدا

بْحُ���بُّ وْبَ�شــا�شِــه مـا بْيِكْرَهْها حَدا
يِّبيْن خـيـرُ وْحَـفاوِه مِ���نْ �أَهِلْها الطِّ

**
بـيـنِ الْبُخُــلْ وِالْكَـرَمْ في فارِقِ بْعيدْ
َجيدْ خي لَلرَّجُلْ كَال�سّيفِ اْمل الْكَفِّ ال�سَّ

�إلْبُخُــلْ باكي، وِالْكَ���رَمْ بِنْ�شِدْ نَ�شيدْ
جيْن ���دُ وْمِثْلِ ال�سَّ وْكَفِّ الْبَخيلِ مْقَيَّ

)يعاقبه، 2007( 
دَح الكرم، يُذمُّ البخلُ.فالكرماء �أعلام ي�صنعون ال�سعادة لينعم بها الآخرون.  ْ فعندما ُمي

والبخلاء �سجناء مقيدون ولكن ببخلهم.
ولعبد اللطيف، �أبي جا�سر الحفيري �أقواله ال�شعبية الجزلة في باب الكرم. وتظهر القهوة 
بدَلالَتِها مرة ثالثة في الن�وص�ص.يُحيّي �أبو جا�سر �أهل الجود، ويرف�ض �أن ين�صاع للبخلاء. 

فالكريم جبينه �أبي�ض، والبخيل جبينه �أ�وسد. �أنظر في هذين الدَّورين له من العتابا:
وْجلدْ )بُ���نْ �صاعْ()�أ( ه���الي ا لْن���ي مِنْ �أَ وَ�صَ
الْـكَريِم جْـبينُـه كُلـمْ���ا �شـاخْ )بِنْ�صَـعْ()ج(

وْلأَهْ���لِ الْبُخُ���لْ ما في يو���مْ )بَنْ�صاعْ()ب(
ـطَ���بْ َ الْبَخــي���لُ جْـبـيـنُ���ه كافَـحْــ���مِ اْحل

�أ- �صاعٌ من الُنب    ب- �أُذعِن و�أطيع     ج- يزداد بيا�ضا                                         
**

)وِراها()�أ( �إِ�سْـــمَـعـهْـا  الْـكَـرَمْ  �أَهْــلِ 
ـتُه اخْفاها )وَراها()ج( الْـكَـريِم اعْـطِـيِّ

وِ�سْــعى فـي الْـعُمُــرْ كُلُّه )وَراها()ب(
لَـحَـتّ���ى يْـنـول مِـنْ �أَجْـ���زَلْ ثَـوابْ

)يعاقبه، 2007( 
�أ- �شاهِدْها     ب- خَلْفَها     ج- من التورية، �أخفاها                                     

      ***

القيمة الثانية -الصداقة والوفاء:
الن�سيج  يتهتك  ال�صدق،  ويغيب  والمداهنة،  والنفاق  الكذب  �آفاتُ  ت�ست�شري  عندما 
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الاجتماعي، وتنعدم الثقة بين النا�س. وقف ال�شعراء ال�شعبيون على المعنى الحقيقي لل�صداقة. 
وال�صديق الحقيقي من لا يخون ل�سانُه قلبَه. ف�إن كان غير ذلك، �أ�صبح من المنافقين الذين 

قال فيهم ال�شاعر العبا�سي �صالح عبد القدو�س:
عْلَبُيُعْطيكَ مِ���نْ طَرَفِ اللِّ����سانِ حلاوةً ويَ���روغُ منكَ كم���ا يَ���روغُ الثَّ

و�إنني �أتفهم الحالة ال�شعرية ليو�سف فخر الدين حين قال:
احَه َغْمَغَ���ه، بَحْك���ي بْ�َرص بَ���دالِ اْمل
جَري���حِ الروّحْ م���ا بِ���دّو جِراحَــه
ْ مَلْيانِ���ه �سَـماحَـه وني  بْعْني اقِْر�بِ�
�أَن���ا ما بَحْ�سِ���دِ مْنافِ���قْ عَ راحَـــه

َلامِه ــدْقي اْمل حَـتّ���ى �صــادَقَ���تْ �صِ
بِـكَـفّـي تْـلـفَْـلِـفِ جْـروحُه ابْتِ�سامِه
رامي َ بِعْيونِ اْحل  ، بَرْ�ضى عي�ش���ْ ما 
وَلا بَـحْـ�سِـــ���دْ غَـني فـاقِـدْ كَـرامِــه

)يو�سف فخر الدين، 1996(
حَجّ���ي ي���ا  ق���ال  وايزم���نْ 
هالِحجّ���ة ام����ضي  بَ����سْ 
دكتو���رْ ي���ا  ق���ال  الح���اج 
بُلفو���رْ وَعِ���دْ  م���ن  �سيب���ك 

جّ���ي مِْرت جنابَ���كْ  م���ن 
ممنونن�ي� منكُ���مْ  وبنكو���نْ 
مغ���رورْ تكو���ن  لا  مالَ���كْ؟  �شو��� 
ذمين�ي� عن���ا  وعي�شو���ا 

 وقد �أكّد المعنى الذي �أراد في ن�ص �آخر من ق�صيدة �أخرى بقوله:
ُوَجْــهَـنْ م���ا بْـفوتـو �أَن���ا بي���تِ اْمل
ظَليّ ���بْ  ُ عَاْحل ْ�شاعِ���ري  َمل وْقُلِ���تْ 

بْ���كُلْ غالي م���ا بْفوتو ديق���ي  وْ�صَ
ــقِ���دْ مــوتـو ِ بَن���اتِ اْحل وْروحو يا 

)يو�سف فخر الدين، 1996( 
**

عند  جدا  مذموم  فهو  النا�س،  عامة  عند  به  مرحب  غير  الكذاب  �أو  المنافق  كان  ف�إذا 
ال�شعراء ال�شعبيين. ومن حق فخر الدين �أن يمقت وب�شدة هذا النوع من النا�س، لأنه يظهر غير 

ما يبطن، ويزرع بذور الفتنة والف�ساد ب�أفاعيله ال�سيئة.
الوجدان، ونقاء  ال�ضمير وطهر  وال�صراحة، وعفة  ال�صدق  �أبو فرحة قول في  ولمحمد 

ال�سريرة:
�أَلــلــهْ خَــلَقْن���ي بْـنَـفْـ�سْ �شَــفّافِــه
رْ قــ���اعِ الْبَحْرْ بْتِعْـرِفْ مـ���كانِ الدُّ
عَ���فِّ ال�ضّمرُ�ي� وْطاهِ���رِ الْوُجْ���دانْ
���دِقْ �إيمانْ بْلِمْعامَلِ���ه عِنْ���دي ال�صِّ

���ْخلافي وِا الْـمَنْـظـو���رْ  ـ���مِ  بِــتْـقَـيِّ
بَ���دْ طافي الزَّ مِ���نْ فوقُه  وْبيكو���نْ 
قِ���دْ �صافي ِ وْبْقَلْ���بْ خ���الي مْنِ اْحل
الْـحَـ���قِّ الْ عَـلَيّـ���ي بَـدْفَـعُـه وافي

)ماجد �أبو فرحه، 2000(
                  **
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وللبرقيني �أبو الأمين �أدْوارٌ من المعنى منها:
ديقْ �شُ الْفائِ���دِه مِنْ رَجُلْ عامِلَّكْ �صَ
َ�صـالِحْ �صُــحْبِتو وِاْمل َ����آرِبْ  لِ اْمل ْ َجل

ِ بْقَلْبَ���كْ طَريقْ رايِحُ جـاي���ي، فاتِح
كْ يو���مْ مَبْتِوْقَعْ بِ�ضيقْ وْبِتْخَلىّ عَنَّ

)يعاقبه،2007(
فهو ي�ستدعي لذاكرتنا في البيت الثاني قول القائل:

ديق���ي م���ن يُقا�سمن���ي هُمومي �صَ
ويحفظن���ي �إذا م���ا غب���تُ عنـــ���ه

رَم���اني م���ن  بالع���داوة  ويرم���ي 
الـزمــ���انِ لنائبــ���ة  و�أرجــو���ه 

وي�ستر�سل البرقيني في �أدوار المعنى ليقول:
�شُ الْفائِدِه مِنْ رَجُلْ يِ�ضْحَكْلَكْ نَدي
وْهُوِّ مِــعْــت���ازَكْ بـجِـيكُ بِـمْـدَحَــكْ

وْملقَدِه وِالْقَلِ���بْ �أَ�سْوَ���دْ مِثِلْ لو���نِ ا
ّ���ا بْيِقْ�ضي حاجْتُ���ه يْقُلَّكْ رَدي وَْمل

)يعاقبه،2007(
**

ثبتَ �أبو عرب على الثابت. قر�أ وواكب وجاهد في كل �أحداث ق�ضيتنا المقد�سة. كثيراً ما 
قة. تمتع ب�شجاعة  قةِ والُم�ؤَرِّ رَّ �سمعنا �وصته العري�ض يبوح بالق�صائد والأغاني والمواويل الُم�ؤَ
الفار�س ال�شاعر، ف�أهدى بلاده زهرة الوفاء في زمن قلَّ فيه الأوفياء. تمكن منه الأرقُ �إلى 

الحد الذي جعله ي�صدعُ بمقولته:

تَـذَكّــ���رْ يـ���ا فل�ســطـيـن���ي تَــذَكّـــ���رْ
وْكُلْـم���ا جـيـ���تْ تَتـْ�ضَمـِّ���دْ جِراحَــ���كْ
ـ���لْ كِفاحَــ���كْ وْكُلْ م���ا جي���تْ تَتْوا�صِ
وْكُلْ م���ا جـيـتْ ت���ا تِـفْـ���رِدْ جَـناحَكْ
ــ���رْ هَـبـَّ���تْ رِياحَــ���كْ وْكُلْ م���ا للنَّ�صِ
نُواحَـكْ وْتِظْهِـ���رْ  بِالْبــ���كا  لَـتِـحْـ���زَنْ 
ا�سْتَمِ���رِّ بْ هَالنِّ����ضالِ ال�سّ���احْ �ساحَكْ

هِــ���رْ خَـنْجَـــرْ �أَمامَــ���كْ قُنْبُلِ���ه، وْبِالظَّ
�أَكْبــــرَْ جُــ���رحُْ  بْيِطْعَنَ���كْ في  �أخَو���كِ 
ـــ���رْ رْبْ قُـدّامَـ���كْ تَـ�سَــكَّ تِـلاق���ي الـ���دَّ
ـب���انِ عليكْ ي���ا خوي���ي ا�سْتَنْ�سَـــرْ َ اْجل
ــ���رْ تِلاقــ���ي الْـجَــوْ��� قُــدّامَـ���كْ تَـعَـكَّ
عَ حُزْنَ���كْ يِطْرَبو���، وِالْبَعْ�ض���ْ يِ�سْكَ���رْ
وِالْعُروبِـــ���ه �ألله  عَـلـ���ى  اعْــتِمـ���ادَكْ 

ْ وّانْ �صيحَ اللهُ �أكَْرب َ وْعَلى اْخل
)يعاقبه،2013(

�أبو عرب ب�أبياته ال�سابقة الفرق بين ال�شعر وبين الكلام العادي. كلنا يريد �أن  �أحدث 
�أبو عرب. ولكنه كان الأقدر على بناء الكلام بالطريقة غير الم�ألوفة. فكان  يقول ما قاله 
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الت�أثير �أبلغ. وكان المعنى �أو�ضح وخا�صة في ال�شطر الأخير من الأبيات. ولا �ضير �إن اعتبر 
يو�سف �سعده �أنَّ الرجولةَ من الوفاء في دَوْره من الميجانا: 

ـكْ )مَرْجَـلـهِ()�أ( يَ بْنِ الْوَفا وِدّومْ كُلَّ
قْ )مَرْجى لي()ج( غايِةْ مُنايي �أنْ �أَحَقِّ

تَ عِدُّه )مَرْجِ لي()ب( مَرْجَكْ وَ�سيعُ �ِرص
ــنا ـدْ ونِعْ�شَــقْ بعْ�ضِ مَـرْجايِ نِـتْـوَحَّ

)يو�سف �سعده،2010(  
�أ- نخوة وعزة نف�س     ب- المرج، الم�ساحة الم�سطحة الخ�ضراء     ج- رجاء 

وللوفاء �ش�أنه العظيم عند �إبراهيم العراني. فهو واحد من �أولئك الملهمين الذين رحلوا 
وما رحلوا.يقول في دَوْرٍ من العتابا:

نِ�وصنِ الْعَهِدْ م���ا بينّا و )بِينْكُنْ()�أ(
�إِذا خُنّا الْعَهِدْ يا نا�سْ )بِنْكـونْ()ج(

ابِ الْكُمْ و )بُنْكُنْ()ب( ِبْنا مِنْ �َرش وْ�َرش
ــريعَ���ه وِلِـكْتــابْ خَــو���ارِجْ عَ ال�شَّ

)يعاقبه،2007(
�أ- بينَنا وبينكم     ب- قهوتكم     ج- نَكون                                  

**
اني �أن الذي يخون العهد يكون قد �أتى بكبيرة. عبر عن  وبمعنى من المعاني، يرى العرَّ
“�أَيخونُ  ال�سيّاب  بقول  ي�سمع  �أن الحفيري لم  العتابا. ومع  دور  الأخير من  ال�شطر  ذلك في 
كِنُ �أنْ يكونْ!” �إلّا �أنه �أَبلى بلاءً ح�سنا في  ْ �إن�سانٌ بلاده! �إنْ خانَ مَعْنى �أنْ يكونَ     فَكيْفَ ُمي

ال�شطرينِ الأخيرين من دَوْرِ العتابا الذي يقول فيه:
�أَنا وْعو���دي �إلى بْا�ل�دي )وَفيها()�أ(
حَرامي ال���دّار اذا مِنْها )وَفيهـا()ج(

تَعي�شِ الْعُمُ���رْ في ظِلْها )وَفَيْها()ب(
لِبْوابْ نْتــو���  �إِ تْ�سَــكْ���روا  لَلـيـ�ش���ِ 

)يعاقبه،2007(
�أ- لن �أنكث الوعد     ب- من الأفياء     ج- من �أ�صحاب البيت

      **
فالوفاء لا يكون فقط مع الأ�صدقاء. و�إنما هو �شيمة تبد�أ بوفاء الإن�سان لنف�سه وت�صالحه 

معها، وتت�سع دائرتها لت�شمل العلاقة مع كل ما يحيط به من �أ�شياء.
ويرى �إبراهيم ال�شلبي �أن بلادنا فل�سطين وفية لأبنائها، وهم �أوفياء لها. بدا هذا الوفاء 

الوطني جليا في ال�شطرين الأول والثاني من دَوْرِه في العتابا: 
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فل�سْطنِ�ي� الْوَفا في���كِ )وَعينــاه()�أ(
فيها مْ���نِ الْكَرَمْ نَهْ���راً )وَعَيْنا()ج(

نِـفْـدي تْـرابْـها بْـقَلــبْـاً )وَعَيْنا()ب(
يوفْه���ا ب�أَوْ�سَع ارحابِ  ببْتِ�سْقي �ضْ

)�إبراهيم ال�شلبي، نف�سه( 
�أ- من الوعي والإدراك     ب- مفرد عيون     ج- عين الماء                              

***

القيمة الثالثة - بِرُّ الوالدين وحقوق الجار:
كتابه  محكم  في  تعالى  الله  يقول  الوالدين.  برُّ  والاجتماعية  الدينية  القيم  �سَنام  منْ 
العزيز: )وق�ضى ربك �أل تعبدوا �إلا �إياه وبالوالدين �إح�سانا، �إما يبلغن عندك الكبر �أحدهما �أو 
كلاهما فلا تقل لهما �أفٍ ولا تنهرْهما وقل لهما قلاو كريما. واخف�ض لهما جناح الذل من 
الرحمة، وقل ربِّ ارحمْهما كما ربياني �صغيرا( الإ�سراء – 23. ويقول �صلى الله عليه و�سلم 
) الجنة تحت �أقدام الأمهات(. يتفوق ال�شعراء ال�شعبيون على ذاتهم عندما يجترحون  الكلام 
الجميل عن بر الوالدين. وكم كان رائعا �صديقي ال�شاعر ماجد �أبو فرحه عندما تغنى بزوجة 

�أبيه فقال في �أبيات من ق�صيدة زجلية بعنوان )�إلى ماما(:
���دِقْ مِنْ روح���ي الْوَفِيِّه بِدافِ���عْ �صِ
ــبايي نَدَهْتِلـّ���كْ يَ مام���ا مِـ���نْ �صِ
قو���لُ وْفِعِ���لْ را����ضب مْ���نِ الْبِدايِه
الْـهِــدايِ���ه بْـ���رَبِّ  بَـحْــلِ���فِ  لِأَّين 
مُنايي غايِ���ةْ  دائــم���ا  رِ�ضــاك���ي 
ْ لَـميــ���ن اعْــ���زي هَناي���ي مِتْحَِّر�يِّ�
ــنايي وْمَــ���رَّه �إِنْ نَـدَهْت���ي ي���ا �ضَ

ــ���ه ���كْ مِ���نِ جْـمـيلِ���كْ �شْوَيِّ لِّ وْتَردُِّ
ــه وْلَظَ���لّ اقولْه���ا لَوْ��� عِ�شِـ���تْ مِيِّ
وُقو���في بْخِدْمِتِ���كْ واجِ���بْ عَليّّ���ي
ــه مِـثْلِ���كْ ما انْخَلَ���قْ بنِ�ي� الْبـرَِيِّ
�ش���ُ بِتْـري���دي بَـقُلِّـ���كْ مِ���نْ عِنّيّي
لَـبـيَّــ���ي �أَوْ  لَإِمّــ���ي  وِلاّ  �إلِـــــ���كْ 
وْلادِكْ وْنِحْــن���ا  �إِمْــن���ا  �إِنْــتـ���ي 

وْيَ نِيّالِ الإِلو �إِمّيْن زَيّي
)ماجد �أبو فرحه،2000(

في  �سيقول  كان  ماذا  نتخيل  �أن  ولنا  �أبيه،  زوجة  في  ماجد  قاله  ما  بع�ض  هذا 
الا�ستطراد في  عدم  لنا عن  عذراً  الق�صيدة  من  الأخير  ال�شطر  ولعل في  �أنجبته!  التي  �أمه 
الكلام. ومنْ دالية الكرمل، تترندح ق�صيدة يو�سف فخر الدين التي يقول مما يقول فيها 

عن الأم: 
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�إِمّــ���ي بَـفـتَْـخِــ���رْ �إِنّـ���ي وَلَــدْهـــا
ي���تْ وادي نان ْمب َ جَ���رى فيه���ا اْحل
�أنَ���ا مِ���نْ دَمْه���ا الأَحْمَــ���رْ مِــدادي
ــعادِه ــنْل���ي ال�سَّ ا�سْــتَماتَ���تْ تاتْ�أَمِّ
وْبَـيّ���ي في كِـفـ���احِ الْعي�شْ غادي
وْبِبَ�سْــمِتْه���ا �إلِو��� مَ���عْ وَجِه نادي
عِبادِه بْعُ���رْفي  ����صارَتِ  الأمُومِ���ه 

وْحَ�شي�شِ���ةْ قَلْبها، وْفَلْ���ذِةْ كَـبِـدْهــا
رَوَتْـنـ���ي كُل مـ���ا قـلـب���ي وَرَدْهــا
جَ���رى، وْبِالْعافْيِه عْروق���ي مَدَدْها
وْحَـ���دا بِالْكَوْنْ غيري م���ا �سَــعَدْها
اعْتَمَدْها بْـبَيْتـو  ــرْبِيِـ���ه  التَّ بِــدَوْرِ 
نِ�ســي هْـمـو���مِ الدِّنـي ذَلّـلَ �شِدَدْها
ه عَبَــدْها ــه الْـبَعِــ���دْ رَبُّ عَــبَـ���دْ رَبُّ

  )يو�سف فخر الدين،1996(
ه  لفخر الدين �أن يتيه ب�شاعريته الفذة. فلو لم يقلْ �إلا ال�شطر الأخير من الق�صيدة )عبَدْ رَبُّ
ه عَبَدْها( لكفى. وفي نف�س الجغرافيا، ومن دالية الكرمل، بعث توفيق الحلبي للباحث  الْبَعِدْ رَبُّ

ق�صيدته عن الأم. ومن الوفاء له ولهذه القيمة الإن�سانية ال�سامية �أثْبَتّ منها هذه الأبيات:
بِـنْــهـا �إِ �إِنّــ���ي  بْـتِـفْـتِــخِــرْ  �إِمّـ���ي 
لْ نَـغَــمْ عَ �شْــفـ���افي تَ�سَــلـّلَْ يَ����أَوَّ
لْ يَ �أَبْ���دَعْ فَجِ���رْ فِ عْـيو���ني تَكَحَّ
ـ���ه تَرَ�سْــمَـلْ يَ �أَغْن���ى كَنْ���زْ بِالْعِفِّ
يَ �أَ�سْخ���ى كَ���رِمْ بِقْطوفو��� تَ�شَنْ�شَلْ
�إِمّــ���ي الليّ���لْ عَنْـه���ا روحْ �إ�سْـــ�أَلْ
جِــفِنْـه���ا ريـمْ مِ���نْ نَ�سْــمِه بْيِجْفَلْ
لْ عَلَ���يِّ انْ غِ�ضْبَ���تِ بْتِهْتِ���فْ تَ�سَــهَّ
�أَن���ا �إِمّي الْقَ�صي���دِ الْ م���ا بْتِكْمَــلْ
بِنــزَْلْ الل���ي  الْغَيْمِ  دَمْــعِ���ةَ  لأَنْها 

ــ���ةْ لَبـنَْــهــا َوْهِبِه بْعِفِّ عْ���تِ اْمل رِ�ضِ
نْهــا ِ يَ �أَعْــ���ذَبْ �أُغْنِيِــه خالِـ���دْ َحل
يَ �أَقْدَ����سْ مَوْعِظَ���هْ راجِ���حْ وَزِنْهـا
يَ �أَنْ�صَ���عْ جَوْهَ���رَه غ���الي ثَمَنْــهـا
يَ�أَنْ���دى كَفْ مَعْجو���نِ ابْــمِــنَــنْــها
عَـنْــهـا بِتــذْيـــعْ  بْتِ�شْـهَ���دُ  وُجنمُه 
واعــي لَوْ��� هَـجَــعْ بـاقـ���ي جِفِنْها
ظَ���ه بْزَمَنْها ْ رِ����ضايِ علي���كْ كُلْ َحل
ــكْــمِه لــبََـنْــها ِ مَهْما يْطو���فْ بِاْحل
ــو���دْ عَ الدُّنْيا بْ�سَـــخـــاها لَوْ مَ ْجت

بيعَه ال�سّاحْرِه بْتِفْقِدْ حُ�سُنْها الطَّ
)توفيق الحلبي، نف�سه(

ت�ضيق م�ساحة البحث عن الوقوف عند المعاني وال�وصر التي ر�سمها �أبو كنان في هذه 
الق�صيدة. فالأم في وجدان ال�شاعر هي الق�صيدة التي لن تكتمل مهما حاولت �أن تفيها حقها. 
كيف لا وهي – كما يرى – الماء الذي يعطينا الحياة، ويهدي الطبيعةَ �سحرَها وجمالَها. 
ولا يفوت الباحث �أن يلتفت �إلى الأب التفاتته �إلى الأم. فهما قمران متلازمان. يقول نجيب 

يعاقبه من ق�صيدة بعنوان )يا بوي(:
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يا بو���ي، يا جُرْح���ي، يَ كُلِّ النّا�سْ
يـ���ا �آه، يا نَــغْـمِــ���ةْ وَتَـرْ حَ�سّــا�سْ
حَـبّــيــتْ فيــ���كِ الْــبَيْ يـا بَــيّـــي

ي���ا ذات ذاتي، ي���ا �أن���ا الإح�سـا�سْ
ْ في عْيو���نِ نْعا�سْ يا حُلْ���م �أَخْ�َرض
لَفْل�سْــطيــنْ ���بْ  ُ اْحل في���كِ  وْحَبّيتْ 

**
بَـيّـــي يـا  الْـبَـ���يْ  حَـبّــيــتْ فـيـكِ 
تْكونْ َحَــبِّه  اْمل كــي���فِ  عَــلـَّمْـتْـني 
ــايَلَتْ لِغْ�صــونْ ــتُ���ه ْمت ْ لَلطّــيْر ِحت
لَلْبَيْــدَرِ اللــ���ي بْحِــلْــتو مَــزْيــونْ
لَعْــيو���نْ �إِمّــي الْـمــا بَعِـدْها عْيونْ
حَــبّــيــيـ���تْ فـيــكِ الْـبَي يـا بَـيّــي

يــ���ا زارِعِ بْـــ���ذورِ الْـوَفـ���ا فِــيّـي
ــــــ���ه لـلَْـمَـيِّ لَلـوَ���رْداتْ،  لَلــ���دّارْ، 
يِّه وْعا كُــ���لْ �شَـــجْ���رَه تْقو���لْ غِنِّ
ـــه عِطْرِيِّ تْهِــ���بْ  لَـمّا  نْــ�ســ���امْ  لَ 
ــــه و���ْمتتْ عينَيِّ يَ اللـّ���ي بَعِـدْها 
لفْل�ســـطيْن ــــ���بْ  ُ اْحل فيكِ  وْحَبّيتْ 

)يعاقبه، نف�سه(
**

ومن ميعار، تَهادى �وصت �أبي ع�صام، ومَلأَ ف�ضاءاتٍ  رحيبة بالحب الكبير للوالدين. 
ومما يُ�سْعِدُ توثيقه هنا:  

يا والْ���دي عِ�شْتِ االْعُمُرْ كُلُّه بْرِ�ضاكْ
وِبْحِ���بْ �أَ�سْتَهْدي طَريق���ي مِنْ هُداكْ
ةْ نَعــيمْ ــياه جَــنِّ َ �إلْوَلَدْ زينــهِ، وِاْحل

را�ضي عَلَيِّي وْم���ا �إلي مْرَبّي �سِواكْ
تا تِرْتَوي���ي زَهْــرِةْ �شَبابي مِنْ نَداكْ
رْ رِ�ضـاكْ تِبْق���ى جَحيمِ انْ كانْ بِتْعَكَّ

)محمد هيبي،2005(
   **

فبال�شعراء ال�شعبيين تكبر القيم، وتنفرج �أ�ساريرها. ودَوْر واحد من �أدوار العتابا التي 
وثقتها للحفيري ي�ؤكد �صدق الكلام: 

هُ )مَ�سَـــمّي()�أ( �أَحْــلى مَ�ســ���ا بَعْتِْرب
بِغيِر الْله طول عُمْ���ري )مَ�سَمّي()ج(

���ي()ب( بْرِه)مُ�سِمِّ �إِ غْيابْه���ا  وَ�أَمّ���ا 
�أنكَتَ���بْ بَع���دو  ام���ا  اْمل وْ�إِ�سْ���مِ 

)يعاقبه،2007(
�أ- الم�ساء الذي تكون فيه �أمي موجودة     ب- �سامة

ج- لا �أذكر �إلا ا�سم الله )بداية العمل بال�شيء(                                   
    **
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و�أما في حقوق الجار، يقول ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم: )ما زال جبريل يو�صيني 
بالجار حتى ظننت �أنه �سيورثه(.ولنا حتّى في ف�صيح ال�شاعر الجاهلي، عنترة العب�سي �أ�وسة 

ح�سنة في احترامه العالي للجار حيث يقول:
مَ�أْواه���او�أَغُ�ض���ُّ طَرْفي ما بَ���دَتْ لي جارَتي جارَت���ي  يُو���اري  حتّ���ى 

فكيف �إذا لام�س الأمرُ �شغاف �شاعر �شعبي كمحمد �أبو فرحه الذي يقول في قَرادية له:
وِتْ�و���صمْ تْ�صَــل���ي  مَهْم���ا  لَــوْ��� 
�إيمــ���ان ناقِــ�ص���ْ  ــ���كْ  بِتْـــظَلَّ

الْقَيّـــو���م لَلْحَــ���يِّ  وْتُ�سْـــجُ���دْ 
���رومْ ْ وَْحم ت���اجُ  ْ ِحم وْج���ارَكْ 

**
�أَعْط���اكْ الل���ي  تِنْ����سى  �إِوْع���ى 
مَـعـ���اكْ ���ه  حَقُّ بِعْلَ���مْ  وْج���ارَكْ 

�أَغْنــ���اكْ فَقْــ���رَكْ  مِ���نْ  وِالل���ي 
َــعْلو���مْ اْمل ـــ���قِّ  َ اْحل �إِعْطــيلو��� 

**
تْــقَــ���رَّبْ ظَـ���لِّ  لَــجــ���ارَكْ 
َ�شْـ���رَبْ وِاْمل َ����أْكَلْ  اْمل غــرِ�ي� 

مَطـلَ���بْ مِــ���نْ  �أَكْــثَــ���رْ  تِلْــق���ى 
مَ�سْــــــقـو���مْ عَـيّـــ���انُ  ـكِ���نْ  ْ ِمي

)ماجد �أبو فرحه، 2000(
                                          **

بر�أيي �أن �أبا فرحه لم يجانب الحقَّ وال�وصاب حين قَرَنَ الإيمان الحق بتح�س�س حاجات 
الجار وتلبيتها. وتتجلى �إن�سانية الميعاري �أبي ع�صام بقوله في هذا ال�سياق:

ارَك ي���ا جارْن���ا ميْن بِعْ���رِفِ ا�ْر�سْ�
ــيِره اْجل نِحْــفَ���ظِ  عَلين���ا  واجِ���بْ 
ج���اري عَليّ���ي بْتــوخْـ���ذُه الْغيِره
ي���ا جارْن���ا خرَ�ي�كْ مِثِ���لْ خـيري
ـــ���ارْ �أَلْله وَ�صّ���ى عَل���ى حُ���بِّ اْجل

غيــ���ر �ألــلــ���ه وبـيت���ك وْج���ارَك
مِ���نْ جارَكْ ير  ب���احِ اْخل حِلْوِ���ه �صَ
دارَكْ �شَ���كِلْ  مِ���نْ  داري  بيقو���لْ 
باخْبارِكْ الْغرْ�ي�  اخْْب���ارْ  وَا�سْمَ���عِ 
غارَكْ عَلِّ���مِ �صْ حُ���بْ ج���ارَكْ  عَلى 

)محمد هيبي، 2005(
                **

فالجار الإن�سان هو الذي ي�شارك جاره الآمال والآلام. ويزرع بوعيه العالي في نفو�س 
�أطفاله حب الجيران، فيحفظون �أ�سرارهم، ولا يف�شون �أخبارهم.  

ولم تغِبِ الفطنة عن البرقيني �أبي الأمين حيث وظف المثل ال�شعبي )�إ��سأل عَنِ الجار 
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قَبْلِ الدّارْ( في بناء القرّادي الجميل كغيره من ال�شعراء.فها هو يخاطبنا �شعرا بقوله:
تِـبْـنـيــهــ���ا دارَكْ  قَـبِــ���لْ 
مَليــــ���حْ ج���ارَكْ  كَنّــ���ه  �إِنْ 

حَــواليـــه���ا �شو���  �إِعْــ���رف 
وْعَــلـّـيه���ا ال���دّارُ  �إِبــنْــ���ي 

**
مْــلي���حْ جــ���ارَكْ  ــ���ه  كَـنُّ �إِنْ 
الــريّ���حْ بْــهَبّــ���اتِ  نـ���ارِ  لَوْ��� 

ي���حْ بـتِْ�سْــَرت الـ���دّارِ  �إِبْنـ���ي 
تْـلاقيه���ا وْعِــ���زِّ  راحَــــ���ه 

**
حــواليــ���كْ ���بْ  يِّ الطَّ ج���ارِ 
في���كْ وْبُ�شْعُ���رْ  في���هِ  تِ�شْــعُ���رْ 

عَـلي���كْ رْ  وِمْ�سَـــو���ِّ �ســو���رْ 
اهـالــيه���ا الــ���دار  وْعِـــ���زِّ 

**
كْــثـيـ���رِه نـا����سِ  بِـتْـلاقـ���ي 
زْغرِ�ي�ه ���ه  خُ�شِّ لَوْ���  حَــتّ���ى 

جرِ�ي�ه ه���ي  م���ا  جــيِرتْهُ���مْ 
تِبْنيــه���ا لا  بْــمَــقْرَبْــهُــ���مْ 

)يعاقبه، 2007(
**

�شكر�أ لأبي الأمين على ت�وصيره للجار الح�سن بال�وسر الذي يحمي البيت من الل�وص�ص. 
حيث  الممتنع  لل�سهل  ا�ستخدامه  على  �أي�ضا  له  و�شكرا  الت�وصير!  هذا  من  �أجمل  هناك  فهل 
�أبداعية من  لفتة  ال�سيء.هذه  بالقرب من الجار  ه �صغيره(  خُ�شِّ لو  بناء )حتى  ين�صح بعدم 

�شعرائنا ال�شعبيين.

القيمة الرابعة - الحكمة:
من  كثير  و�صل  لحكمة(.  ال�شعر  من  و�إن  ل�سحرا،  البيان  من  )�إنَّ  ال�شريف:  الحدث  في 
�شعرائنا ال�شعبيين ذُروة التجربة والخبرة. فجاءت حكمة ال�شيوخ العقلاء، ولكن على �أل�سنة 

ال�شعراء. هيا بنا نتلم�س جمال الحكمة في قول فخر الدين: 
وْم���ا هَمْن���ي هذا غَن���ي وْهـذا فقير
و َعْ�َرش ديق���ي ْمب بيهِمْن���ي لاق���ي �صَ

فْ مُــبْتَـدي، وْهذا مُدير وْهــذا مُــوَظَّ
عْ، �صارْ في عْيوني كْبيْر كُلْ ما تْوا�ضَ

)يو�سف فخر الدين، 1996(
      **

عليه  تقوم  �أن  يجب  الذي  الجميل  الإن�ساني  المبد�أ  وير�سخ  الأمور،  �شاعرنا  يزن  هكذا 
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عبي ،وبين ما رمى  العلاقات ين النا�س. ولا �أُراني �أجد فرقاً بين ما رمى �إليه فخر الدين بال�شَّ
�إليه القائل بالف�صيح:

ءٌ َ خُلْ���قٌ �سيِّ هَيْه���اتَ يوجَدُ في �سِو���ى الُجهلاءِي���ا ����صاحِ �إِنَّ الْكِْرَبْ�

في  الحكمة  مو�سى  حافظ  ر  ي�سطِّ الجميع،  من  قريبة  ومعانٍ  ب�سيطة،  �سهلة  وبمفردات 
كثير من نتاجه ال�شعبي. ومن �أ�شهر �أدْواره  من العتابا :

)عَلَــمْـها()�أ( عَــليّ  ـــرَفْ  بِال�شَّ دارَكْ 
وْ�إِذا رِدْتِ الْبِنِتْ �إِ�سْ�أَلْ )عَلى امْها()ج(

)عِلِمْه���ا()ب( دْ  زَوِّ بِنْتَ���كُ  وْعَلِّ���مْ 
�سَ���بْ النَّ ثِلْثنِ�ي�  ���ْخلالْ  ا ���ه  لأنُّ

)يعاقبه، 2007(
ها �أ- مفرد �أعلام، بيارق     ب- العِلم     ج- عن �أمِّ

. وهذا يدل على  الولد لخاله( خير توظيف  ال�شعبي )ثلثين  وظف حافظ مو�سى المثل 
ذكاء ال�شاعر و�سرعة بديهته. وينتقل �إلى دَوْرٍ �آخر:

يَنَفْ�ســ���ي بِالْوَفا ظَلِّ���كْ ) وَفِيِّه()�أ(
الْها ثَمَ���رَه )وَفَيِّه()ج( جَ���ره اْمل ال�شَّ

ـيْر هو��� فيكُمْ )وَفِيِّه()ب( تَيِبْقى اْخل
ابْ اقْطَعوه���ا وْرَيْحو��� مِنْه���ا الْر�تْ�

)يعاقبه، 2007(
�أ- من الوفاء     ب- في نف�سي �أنا     ج- ظِلال
      **

ومن منا لم ي�سمع بالثل ال�شعبي )�شَجَرَه بَلا ثَمَره، حَلالْ قَطِعْها(. توظيف موفقٌ �آخر 
للمثل ال�شعبي من قِبَل حافظ مو�سى. ولإبِراهيم العراني باع طويل في �سرد الحكمة في كل 

المنا�سبات. وارت�أيت �أن �أقف على هذه الأدوار له من المعنى: 
بْن���ي بْتِطْعَمَكْ �إلأرْ�ض���ْ �إِطْعَمْه���ا يَ�إِ
�إِجْتَهِ���دْ لا تِكْ�سَـلِ�شْ َعي�شِ���ه  وْعَ اْمل

وْتِخْدِمَكْ �أَكي���دُ  بِتْقيتَ���كْ  �إِخْدِمْه���ا 
�إِلْكَ�سَــ���لْ عِلِّ���ه بْتُقْتُلَ���كْ وِبْتِحْرِمَكْ

وا�ضح جدا �أن العراني تفي�أ ظلال الأمثال ال�شعبية ال�شائعة عن الأر�ض كقولنا: )الأَرْ�ضْ 
رّاعْ، وِالأَرِ�ضْ لَ�صاحبْها(. ويردف العراني: رِعْ لَلزَّ كالعَرْ�ضْ(، وقولنا )�إِلزَّ

وري تِعْمَلو َعْروفْ في �أَهْلو��� �َرض اْمل
ــدي وْلَتْقــابِلِ�شْ �إِلاّ �أَبــو الْوِجْــهِ النَّ

وْحَقّ���ي دَخيلَكْ لي�شْ �إِنْ���تِ بْتِجْهَلو
�أَمّا الليّ وِجْــ���هُ نِ�شِفْ لي�شِ تْقابلو

وْر من الُمعَنّى  اني – كغيره – من الأمثال ال�شعبية. وقد ا�ستفاد في هذا الدَّ وي�ستفيد العرَّ
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من المثل: )لاقيني وَلا تْغَدّيني(. ويتابع:
حابِ الْعُقولْ ْ �أَهالي الْعِلِمْ وَ�صْ عا�ِرش
مولْ ُ هالِه وِاْخل َ حابِ اْجل وِبْعِدْ عَن �صْ

لَكْ حِكَ���مُ وْنَ�صائِحْ تِكْتَ�سِ���بْ مِنْهُمْ �إِ
تْهُمْ عَل���ى مُ�سْتَقْبَلَكْ ِ تِقْ����ضي بِعِ�ْرش

ديقٍ جاهِلْ(. وللت�أكيد على م�ساحة الحكمة عند  و�صدق المثل )عدُوٌّ عاقِلْ، خيٌر من �صَ
العرَّاني:  

ديبْ ���ذي طَبْعُه �أَ خْ�صِ الَّ ْ �إِلى ال�شَّ عا�ِرش
ـلِــ���قْ راجِــلْ �أَديبْ َ ــ���لْ بِعْيــونِ اْخل بِظَّ

زاحْ ِ ذي يَهْوى اْمل خْ�ص���ِ الَّ وِبْعِدْ عَنِ ال�شَّ
ـماحْ وْتِنْعَـــدْ مِــنْ �أَهْــلِ الرُّجــولِه وِال�سَّ

)يعاقبه، 2007(
          **

ويُروى عن علي ابن �أبي طالب كرم الله وجهه �أنه قال )من كثر مزحُه، قَلَّتْ هيبَتُه(. 
وي�صر البرقيني على الح�وضر في باب الحكمة في هذه الأدوار من المعنى:

خُ���ذْ هَالنَّ�صــيحَه كُلْها ارْ�ش���ادُ وْحِكَمْ
فَرْ ءِ رْفيقَــ���كْ قَبِـلْ ما تِبْ���دا ال�سَّ هَــ���يِّ

وَمْــثـالْ مَ�ضْــروبِــه لَنـ���ا مُنْــذُ الْقِـدَمْ
ديقْ كْ وَلا تْخو���نِ ال�صَّ ���كْ بِ�إِخْلا�صَ وْظَلَّ

**
ُخْلِ�ص���ِ الْ عِنْ���دُه وَفا ـدي���قِ اْمل �إِنَّ ال�صَّ
ـفا يِّه ال�سّـلَيمِ���ه ال�صّافْيِه فيها ال�صَّ النِّ

ــ���كْ مَـبِـتْخَـل���ى وَلا بِـعْـطي قَـفــــا عَنَّ
ـريــقْ َ ْم���ي في نارِ اْحل وْنِيِّه خَبيثِه بِْرت

**
���دِّ ال�سّيفْ حَتّ���ى انْ يِجْرَحَكْ َ رافِ���قْ َحل
دُّنْيا تِــجـ���ارَه وْلا يْغُـ���رَّكْ مَرْبَحَــكْ الُّ

َعْن���ى الأُ�و���صلِ بْظَلْ ع���الي مُطْرَحَكْ ْمب
بُكْرى الرِّي���احِ تْهِبْ مِنْ ث���اني طَــريقْ

)يعاقبه، 2007(

القيمة الخامسة - العدالة الاجتماعية:
�أكثر.  الإن�سانية  �أوجاعهم  اقتربت من  �أكثر، كلما  ال�شعبيين  ال�شعراء  اقتربت من  كلما 
الثقافي  الله  رام  ق�صر  في  احتفالية  في  قدمنا  كان  الذي  الخليلي  علي  �شاعرنا  الله  ورحم 
قائلا: �أنتم �ضمير ال�شعب الحي. هل �صحيح ما و�صف به الخليلي �شعراءنا ال�شعبيين؟ �آمل �أن 
تكون النماذج التالية جوابا �شافيا كافيا على هذا ال�س�ؤال. فلنا �أن نعي�ش الحالة ال�شعرية 

عند الح�وسن وهو يقول في �أبيات من ق�صيدة لابنته: 
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�صيري َ ارْجَعي م���ا ع���ادْ تِوْ����ساعِ اْحل
ــوتي ارْجَعــي ي���ا ابْنَيِّت���ي �أَحْــلى ْمت

قَ�ر�ي�صي وْلا  طَويلِ���ه  لا  مَبِدْه���ا 
فَقر�ي�ي ���كْ  بَيِّ مِثِ���لْ  تْعي�ش���ي  وَلا 

**
جــيت���ي عادِنـ���ي مَـلْـهـ���ا �أَمــانِـــ���ه
مَـكانِ���ه وْلا  كِــيــ���انُ  لا  مَــفــيهــ���ا 

يانِ���ه ِ اْخل �وس����سِ  بِعْروقْه���ا  نَخَ���رْ 
الْعَ�شــر�ي�ي وِابْ���نِ  لَلْـغَنــ���ي  �إِلاّ 

**
نِيِّه نْي���ا الدَّ لــَ�شــو��� جـيت���ي لَ هَالـدُّ
���ه َنِيِّ اْمل كا����سِ  تِ�شْـــرَب���ي  يَـريتِــ���كْ 

غَنِيّ���ه وْلا  عيلِ���ه  بِنْ���تْ  �إِنْ���تِ  وْلا 
كْبر�ي�ي تِبْق���ي  م���ا  قَبِ���لْ  زْغر�ي�ي 

)يعاقبه،2011(
ولما كان تحليل ال�شعر ال�شعبي يُف�سده وينال من عذوبته، ف�إنني �أكتفي بالإ�شارة �إلى 
البيت الأخير من هذه الأبيات التي اختطفتها من ق�صيدة له بعنوان )ارجعي(. ولنا �أن نطلق 
ال�شاعر  ال�شاعر. لقد عانى هذا  التي كان يكتوي بها  النار  العنان لتلفحنا حرارة  لأخيلتنا 
الذي يمثل ظاهرة ت�ستحق الوفاء لعنةَ النزوح، وزمهرير الغربة، و�أنياب الفقر، و�إلا لما �أتته 
الق�صيدة محقونةً بهذا الحمل الكبير من الطاقة ال�شعرية. ولم يكن �أبو عرب ب�أح�سن حال من 
الح�وسن. فقد كان )لزينكو ( و�شوادر مخيمات �شعبنا في ال�شتات وقع موجع للق�صيدة. �ستمع 

�إليه يقول: 
يّــامْ ـ���رقُِ الأَ ْ �شَهْ���رُ وْ�سَنِ���ه عَ���مْ ُمت
دْ عَــ���مْ بِتْنامْ ْ تِ الَْر�بَ� ْ وْ�أَطْف���الْ ِحت
�سْقامْ وْجَ���دّي مَري�ض���ِ بْتوكْل���ه الأَ
�أَرْقامْ دْموعْـه���ا  حَــزينِ���ه  وْ�إِمّ���ي 
يَـمّ���ي كَـفانـ���ا نْـعي�ش���ْ بِالأَوْهامْ
لامْ ل���مْ للظُّ حاجِتْن���ا نِـ�شْـك���ي الظُّ

وِالليّــ���لْ بــاك���ي فو���قْ خيمِتْن���ا
لْ���مْ عَ�صْفَتْن���ا بْخيمِ���ه وْري���حِ الظُّ
�أُخْت���ي وْ�أَن���ا بِـنْلـو���كْ دَمْــعِـتْن���ا
ــك���ي بُـعْـ���دْ نَكْبِتْنـ���ا ْ �أَرْقــ���امْ ِحت
كِ���ذْبُ دَجَ���لْ وِوْعو���دْ حاجِتْنـــ���ا
����سِ الأي���دِ الل���ي ذَبْحَــتْنــ���ا وِنْبَوِّ

)يعاقبه، 2013(
ذُبِحَتْ �شعاراتُ الحرية والعدل والم�ساواة ب�أيدي رافعيها والمتغنين بها. وجثم الظلم 
على �صدور �أبناء �شعبنا، ومنهم ال�شعراء ال�شعبيون. فكانوا �سادة الكلمة والتعبير عن غياب 

العدل، وعربدة الظلم والطغيان.وي�سعفنا في هذا ال�سياق، ال�شاعر لطفي اليا�سيني بقوله:
جُثْمانَ���ه عو���ا  و�شَيَّ ال�ضمرُ�ي�  مرٌ�ي� يُذْكَ���رُم���ات  نْي���ا �ضَ م���ا ع���اد في الدُّ

   **
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وللبرقيني �أبو الأمين �صرخة في وجه التجار الذين ا�ستعبدتهم الدنيا، وتملكهم الطمع. 
فهو يقول في �أبيات من ق�صيدة على البحر الوافر:  

ــلَـعْ لا تِ�سْــتَـغِـلـّـوا يَ تُـجّــ���ارِ ال�سِّ
مَ���عْ لا تُنْظُروا لُ���ه، الْعُمُرْ فاني الطَّ
ـلْكُـ���مِ ابْنِــعْرِفْــه���ا مَــلاني حَــوا�صِ
جَــعانــي بِتْقا�ســي  النّا�سْ  وْقُلوبِ 
قــ���ارونْ ثاني غَــدا  لَوْ  �أَحَــدْكُــ���مْ 
مانِـه وْ�أَ بَــلا تَــقْو���ى وْبـلَا ديــ���نِ 

لوّ َ ���كْ َحم عِ���بْ، ه���ذا الْغَا�ل� رَبَّ ال�شَّ
لوّ َ حْ�سَ���نْ َحم �أَ فْ  َ وِال�َّرَرشَّ� قْو���ى  التَّ
وْعَلو��� ا�سِـــــتْفوه���ا  وْرُزْ  طْحنُ�ي� 
لوّ َ راهِ���مْ عِنِــــدْكُ���مْ رَحْمِ���ه َخم الدَّ
وا بِالرِّب���ا امْـــوالُ���ه وْغَلـّـــوا كِْر�ثْ�
مَــظَلوّ وْطــ���ارَتْ  راحَــ���تُ  هَب���اءً 

)يعاقبه، 2007(
كان �أبو الأمين �شعبياً جدا في ت�وصيره للتجار. �إلا �أن هذه ال�شعبية لم تقلل من جمال 
الت�وصير. و�إن توظيفه )لقارون( �شكل �إ�ضافة على جمال الن�ص. وللحفيري �أدْوارٌ كثيرة من 

العتابا تحدث فيها عن العدل، وقد اخترت دوْرَه الذي يقول فيه:
ل���مْ ي���ا �صاح���بْ )مَنِ�شْــــفيه()�أ( بيتِ الظُّ
في()ج( وْمِي���اهْ الْعَ���دِلْ قَ���دْ ����صارَتْ )مَنَ�شّْ

ــكْـــمِه )مِنِ�شْـــفيه()ب( ِ ـفِ�سْ بِاْحل وْمَــري�ضِ النَّ
ــــحابْ                 بْتِجْ���ري انْ كانْ في �إِلْـــهــــ���ا ا�صْ

)يعاقبه، 2007(
�أ- لا �أقيم في بيت الظلم )�أهله ظالمون(     ب- من ال�شفاء، ن�شفيه من ال�سقم     

ج- جافّة                                  
***

القيمة السادسة - الحنين للوطن:
وقف ال�شعراء ال�شعبيون مع �شعراء الف�صيح على الم�سافة  نف�سها من الوطن. فالوطن 

بالن�سبة �إليهم جميعاً يمثلُ قِبلة �أ�شعارهم، ومهبط �أفئدتهم. �أبدع �شوقي بقوله:
وطني لَوْ �شُغلتُ بالُخلدِ عنه نازعتني �إليه بالخلد نف�سي

وا�ستَفَزَّ �أبو عرب، وما زال، م�شاعر الملايين من الأمة العربية و�أحرار العالم ب�أغانيه 
و�أنا�شيده المثقلة بالحنين �إلى فل�سطين التي انتُزعَ منها كما يُنتزعُ طفل عن �صدر �أمه. حُقَّ 

رَ في هذا البحث ببع�ض �أ�شعاره في الحنين �إلى الوطن: لهُ �أن نُذَكِّ
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�أَهْـلـــ���ي دارْ  يـ���ا  مَنْ�سيـــتِ���كْ 
وْجُرْح���ي دَمّ���ي  بَنْ����سى  كَنّ���ي 

دارْ يـــ���ا  مَــنْــ�ســيـتِ���كْ 
دارْ يـ���ا  بَــنْـ�ســــــــ���اكِ 

**
بْا�ل�دي رَبـيــ���عِ  بَنْ�ســ���ى  م���ا 
الْوَ���رّادِه الْــحَــــ���يِّ  ــباي���ا  �صَ
���ْحلادي ا وْ���تِ  �صَ زْم���ارُ  ِ وِاْمل
مِتْه���ادي �ش���ي  ْ ِمي وِالراّع���ي 

الْـــوِدْيــ���انْ كْـتــ���افِ  عَ 
الْــغُــ���دْرانْ عَ  تِــوْ���رَدْ 
الرِّعْــيــ���انْ وْ�شَــلْي���اتِ 
زْمــ���ارْ ِ اْمل �و���صتِ  عَل���ى 

)يعاقبه،2007(
دقا وطنيا لافتا �وصرة فل�سطين بتف�صيلٍ �شعريٍ  خلَّد �أبو عرب ب�أ�شعاره التي تفي�ض �صِ
فريد. ولم ينَلْ كَرُّ ال�سنين المريرة من ذاكرة �أبي عرب �شيئا. فحتّى �شجرة التوت التي كانت 
في �ساحة بيتهم في ال�شجرة بقيت م�شرئبة في روحه القلقة. �إنه يلهبنا بحنينه �إليها �إذ يقول:

ِكْ عَ الزَّمانِ انْ جارْ ْرب يا توتِةِ ال���دّارْ �صَ
فْتِــكْ بِـفُرْقــِتْنــــا يا تــوتِــةِ الــدّارْ حَــلَّ

�شْوارْ ِ لِ اْمل لا بُ���دْ مَ نْعو���دْ مَهْما طَــو���َّ
���بِ الْغَدّارْ         خَليّ جَن���اكِ حِمَمْ عَ الْغا�صِ

)يعاقبه،2013(
**

توفي �أبو عرب وهو يحلم بالعودة �إلى فل�سطين، وباعتبار ما �سيكون قال: 
بْا�ل�دي عَ  راجِ���عْ 
وِوْلادي �أنــــــ���ا 

ا، راجِعْ عَ بْلادي �ْراضْ� َ عَ الأَرْ�ضِ اْخل
وِوْلادي �أن���ا  وْ���رَه،  الثَّ بِ�صْفو���فِ 

**
الْعَري�شِــ���ه بْفَ���يِّ 
الْعي�شِ���ه بَنْ����سى  م���ا 

الْعَريـ�شِــــــه بْفَ���يِّ  لْن���ا،  تْعَلَّ ياما 
َنازِلْن���ا، ما بَنْ����سى الْعي�شِـــــه وِْمب

**
الْقَهْوِ���ه دْلالِ  عَ 
يِ�ضْو���ي وِالْقَمَ���رْ 

ا�ل� �سَهْرِتْن���ا، عَ دْلالِ الْقَهْــوِ���ه ْ َحم
رْ حارِتْن���ا، وِالْقَمَ���رْ يِ�ضْــو���ي نَو���َّ

)يعاقبه،2013(
ال�شعراء  من  كثير  الأحلام  هذه  �شاطره  الجميلة.  �أحلامه  �سجن  في  عرب  �أبو  توفي 

ال�شعبيين. ومن غير الممكن �إ�شاحة الطرف عن حادي فل�سطين يو�سف الح�وسن.ومن �أقواله:
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يا طيــر ي���ا طايِرْ عَل���ى فْل�سـطيْن
وْقُلْــهـا جايــيـنْ عَــليــه���ا  �سَــلِّـمْ 

وْمَ�سّـــــــيها ــبِّحْه���ا  �صَ ــرْ�ي�  بِاْخل
�أَرا�ضــــــيه���ا تَنْحَـــــ���رِّرْ  جاينْ�ي� 

**
يا طيــ���رْ �سَلــِّمْــلـ���ي عَليها وْقولْ
جايــيْن لَوْ��� مَهْما الْغِي���ابِ يْطـولْ
تَنْفـوتْهــــ���ا لَلْغيــــرْ م�شْ مَعْقــولْ
لَوْ��� مَلَّكون���ا الأَرْ�ضْ عَرْ�ض���ُ وْطولْ

يَ بْلادْن���ا بُكْ���رَى الأَهِــ���لْ جاييْن
جــاينْ�ي� بِدْنـا نْحَــ���رِّرِ فلِ�سْـــطيْن
نِــرْ�ضــ���ى بِغيــ���رِ بْلادْن���ا تَوْطيْن
وِالـكـــو���نْ وِالدُّنيـــ���ا وْمــا فيـهــا

)يعاقبه،2011( 
اطمئنّي يا حبيبة )زريف الطول(. فزريفك يرف�ض التوطين والتمليك �إلا في فل�سطين. 

ي من قولِكِ: واقْ�ِرص
فْ ت���ا قُلَّكْ ي���ا )زَريفَ الطّو���لْ( وَقِّ
بوبِ تْ���روحُ وْتِتْمَلَّكْ ْ خايِفْ ي���ا َحم

رايِ���حْ عَ الْغُرْبِه وِبْا�ل�دَكْ احْ�سَنْلَكْ
�أَنا وِتْعا�شـــــرِ الْغرُ�ي� وْتِنْ�ســـــاني 

ي�ؤكد �شعرا�ؤنا ال�شعبيون على �أن دار الفل�سطينيين هي فل�سطين فقط. فلا معنى للحياة 
�إلا فيها، ولا �سعادة لفل�سطيني ولا هناء �إلا في مرابعها:

كـ���انْ الل���ي  دارِن���ا  ي���ا 
وِالرُّمّـــ���انْ وِالتّيــ���نْ 

فيـهــ���ا الْــهَــن���ا  كُــ���لِّ 
حَــوا�شـــيـــــه���ا ���جْ  �سَيَّ

**
دارْ ي���ا  تَ���رى  هَ���لْ  ي���ا 
انْ���دارْ الزَّمــ���انِ  وِلاّ 
فيك���ي كُنّ���ا  الل���ي  �أَيّ���امِ 
زْغ���ارْ اطْف���الْ  وِحْن���ا 

حالِـــ���كْ عَـل���ى  بَـعْــ���دِكْ 
حْـوالِــــــ���كْ ـــ���رِ  غَيَّ ت���ا 
لَياليــك���ي رْ  مْنَو���ِّ رِ�ي�ْخل  وِا
حَـــــواليـهــــ���ا نِلْعَــ���بْ 

**
بْعي���دْ زَم���انِ  لي  ْ �َر�صَ�
الْعي���دْ يـــو���مِ  دارِ  ي���ا 
جْدي���دْ مْـ���نِ  وِنْع���اوِدِ 
مَلْعَبْن���ا الْبَي���ادِرْ  فو���قِ 
يْـعيـــ���دْ عَلين���ا  وَالله 

تاجـيكــــ���ي مِــ�شْــــــت���اقْ 
نِــلْفيك���ي اللـّــــــ���ي  يــــو���مِ 
نَــواحــيــكـــ���ي ــ���رْ  نْــعَــمِّ
َبْن���ا مَ�ْرش الْــحَــنـ���اني  وِمْــ���نِ 
لَـيـالــيــهـــــ���ا زَهْـــــــوِ���ةْ 

)يعاقبه،2011( 
      **



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 310
هُوِيَّة وانتماء

وبالرغم من العي�ش الرغيد في الكويت، لم تنطفيء جمرة الحنين �إلى فل�سطين في مهجة 
حاً مختلفا على ل�سان  �أبي �أ�شرف: �أبي �أ�شرف العرابي. وكان للعيد في الغربة مُوَ�شَّ

ـــ���دْ تْــعَيِّ النّــا����سِ  كُــ���لِّ  لَوْ��� 
���دْ �شَـــيِّ بْا�ل�دي  في  عي���دي 

عيـــ���دْ عِنْ���دي  م���ا 
بِال�شّـــي���دْ وَرْ�شُ���قْ 

**
�صــابِ���رْ عْ���دَكْ  ابُّ عيــ���دِ  ي���ا 
واطِ���رْ َ اْخل  ِ بْجَــْر�بْ� حَــتّ���ى 
ناطِ���رْ بْا�ل�دي  فْ���راقِ  وْعَ 
بنْـغــامِـــــ���رْ لِ����سَّ  ع���امُ 

�سْـــــــننْ�ي� عَ���دِّلّي 
مْعيـ���نْ �إِلْنــ���ا  مــ���ا 
خَمْ�نْ�ي�س لي  ْ �َرر�صَ�
نْعيـ���دْ الأَرْ�ض���ِ  تَ 

**
الْبَيــــ���ادِرْ عَ  ���رْ  بَتْذَكَّ
الْعَمايِ���رْ عَل���ى  نِنْ���زِلْ 
انّاطِ���رْ الْعي���دِ  ليلِــ���ةِ 
ْ نْحا�ِر�شِ� الْعي���دِ  كَعْ���كِ  ع���ا 

نِــلْــتَــــــ���مْ كُـــنّـــــ���ا 
هَـ���مْ  نِـهْـمِـــ���لْ  مـــــ���ا 
كَــ���مْ لَــل�سّــــــاعَـــ���ه 
الْعيـــ���دْ ـــــبايـ���ا  �صَ

**
ُرْجيحَــ���ه اْمل نْ���روحِ  كُنّ���ا 
�شْحيحَ���ه مَ����صاري  مَعْن���ا 
الْفَ�سيحَــ���ه ال�ساحَ���ه  جِوّ���ا 
مْليحــ���ه وِه  ْ �َرر�شَ� ي  نِ�شَْرر�تَ�

بَكّيــ���رْ ــــبِ���حْ  ال�صُّ
كْثـــيـ���رْ ـــرِ�ي�  وِاْخل

كْبـيــ���رْ  ـغيــ���رِ  وِ�صْ
زيـــ���د وِنْـقُـلـّـــو��� 

)يعاقبه،2007( 
***

ملحق - نبذة عن الشعراء المذكورين في البحث:

شعراء شعبيون من الجليل:

11 يو�سف علي ح�وسنه. ولد في �شعب ق�ضاء عكا عام 1927، وتوفي في لبنان عام 1979. .
ا�شتهر با�سم يو�سف الح�وسن �أو �أبو العلاء. لقب بحادي فل�سطين. وهو �صاحب برنامج 

�وصت فل�سطين- �وصت الثورة الفل�سطينية.
22 ال�شجرة، ق�ضاء طبرية عام . . ولد في قرية  بابي عرب  المعروف  �إبراهيم محمد �صالح 

.2014 1931، وتوفي في مخيم حم�ص في �وسريا عام 
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33 �أحمد محمد قا�سم الهيبي، المعروف ب�أبي ع�صام الميعاري. ولد في ميعار عام 1928، .
وتوفي في كابول عام 2004.

44 له . �صدر   .1937 عام  الكرمل  دالية  في  ولد  كمال.  ب�أبي  العروف  الدين  فخر  يو�سف 
ديوانان= وادي النحل، وحجر البد. وله �أبحاث قيمة في الزجل.

55 عام . الكرمل  دالية  في  ولد  كنان.  �أبو  الحلبي،  بتوفيق  المعروف  حلبي  م�سعود  توفيق 
1968. وهو من �شعراء الزجل المنبريين بالإ�ضافة لميدانيته في الحداء.

66 يو�سف �سعده. من مواليد  �سخنين عام 1950. �صدر له ديوان ال�شعر ال�شعبي في العر�س .
الفل�سطيني عام 2010.

77 �إبراهيم محمد �إبراهيم ال�شلبي، �أبو محمد.من مواليد اك�سال عام 1979. �شاعر زجلي. .

شعراء شعبيون من جنين:

11 حافظ مو�سى حاج �إ�سماعيل �أبو لبده، الملقب بحافظ ال�سندياني �أو �أبو مو�سى. من مواليد .
تم  جنين.  مخيم  في   1978 عام  وتوفي   –  1910 عام  ولد  حيفا.  ق�ضاء  ال�سنديانه، 
ال�شاعر  والد  الميداني كان في جنين. وهو  الفني  �وساد م�شواره  لأن  اعتباره من جنين 

الكبير مو�سى حافظ، �أبو حافظ.
22 محمد مرعي �أبو فرحة. ولد في قرية الجلمة عام 1920 وتوفي فيها عام 2004. وهو .

�شاعر قلم ولي�س من ال�شعراء الميدانيين. جمع ابنه ماجد  بعد وفاته �أعماله ال�شعرية في 
ديوان �أ�سماه )ح�صاد ال�سنين( عام 2000م.

33 قرية . في  ولد  العرَّاني.  ب�سام  �أبو  �أو  اني  بالعرَّ المعروف  خالدي،  �إبراهيم  محمد  �إبراهيم 
انه عام 1923، وتوفي عام 1996. من �شعراء الرعيل الأول الميدانيين. عرَّ

44 توفيق عبد نمر �صبح ، المعروف ب�أبي الأمين البرقيني، ولد في قرية برقين عام 1927، .
وتوفي فيها عام 1992. وهو �شاعر ميداني.

55 عبد اللطيف محمد م�صطفى ال�شيباني، المعروف ب�أبي جا�سر الحفيري . ولد في الحفيرة، .
قرب بلدة عرابه عام 1931، وتوفي فيها عام 1999. من ال�شعراء الميدانيين .

66 )محمد خالد( عارف م�صطفى الجبر، والملقب ب�شريف.ولد في بلدة عرابه عام 1934، .
وتوفي في مدينة الزرقاء في الأردن عام 2008.

77 ال�شعبي . ال�شاعر  ابن  وهو   .1963 عام  كفرراعي  بلدة  في  ولد  يعاقبه.  �صبري  نجيب 
�صبري نجيب يعاقبه. 
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المصادر والمراجع:
11 ال�سلفيتي، جامعة . ال�شعبييين راجح غنيم  ال�شعراء  اللطيف. ديوان �شيخ  البرغوثي، عبد 

بير زيت، 1994.
22 �سْرحان، نمر. مو�وسعة الفلكلور ال�شعبي الفل�سطيني، عمان، ط2، 1998..
33 �أبو فرحه، مطبعة . لل�شاعر محمد مرعي  ال�سنين. ديوان زجل  �أبو فرحه، ماجد. ح�صاد 

ال�سلام – جنين، 2000.
44 هيبي،محمد. خفق ال�سنديان ورائحة الزعتر. كابول 2005..
55 فخر الدين، يو�سف.ديوان وادي النحل. دالية الكرمل، 1996..
66 يعاقبه، نجيب. فر�سان الزجل والحداء الفل�سطييني ج1، ط1، 2007..
77 يعاقبه، نجيب. فر�سان الزجل والحداء الفل�سطيني ج2، ط1، 2014..
88 يعاقبه، نجيب. حادي فل�سطين يو�سف الح�وسن، ج2، ط1، 2011..
99 يعاقبه، نجيب. حداء و�أغاني الثوار، �شاعر الثورة الفل�سطينية �إبراهيم �صالح �أبو عرب، .

ط1، 2013.
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المثل الشعبي في مدينة جنين: دراسة موضوعية

د. سميرة ستوم
كلية الآداب / قسم اللغة العربية / جامعة القدس المفتوحة / فرع غزة

ملخص:
تراثنا ال�شعبي قيمة �أدبية يعك�س روح ال�شعب وثقافته و ن�ضالاته ,ف�أمة بلا ما�ض هي 
�أمة بلا م�ستقبل ولا حا�ضر . والمثل ال�شعبي عندما ت�ستمع �إليه ن�شعر بالفخر وال�سرور لأنه 
يمثل الواقع ويعمق الانتماء والهوية والتجذر , والأمثال ال�شعبية الفل�سطينية هي مر�آة الأمة, 
نتاج تجارب محددة  ال�شعبية هي  .فالأمثلة  والإيجابية  ال�سلبية  وقيمها  م�شاعرها  تعك�س 
مجهول  غالبا  ال�شعبي  والمثل  مماثلة  مواقف  �أو  تجارب  وقوع  بمنا�سبة  ا�ستعمالها  �شاع 

القائل والفترة الزمنية .
يتناول هذا البحث »المثل ال�شعبي في محافظة جنين درا�سة مو�وضعية » حيث �ستقوم 
الباحثة بدرا�سة المثل من �أبعاد عدة: البعد الاجتماعي والبعد الأخلاقي والبعد النف�سي والبعد 
الديني والبعد العلمي والتعليمي والطبيعة. ولكل منطقة جغرافية في فل�سطين لها �أمثالها 
ال�شعبية التي تميزها بلغتها ال�شعبية )اللهجة( عن بقية المدن الفل�سطينية. وقد ا�ستخدمت 

الباحثة المنهج الو�صفي التحليلي لعر�ض المو�وضع و�إبراز الأهداف المرجوة منه  

The Folkloric Proverb in in the City ofJenin: 
An Objective Study 

Dr. Samira Stoom 

Abstract:

Our folklore is a literary value that reflects the people’s spirit, culture 
and struggles. A nation without a past is a nation without a future or a 
present.The popular proverb is when you listen to it, we feel proud and happy 
because it represents reality and deepens belonging, identity and deep-
rootedness, and popular Palestinian proverbs are the mirror of the nation, 
reflecting their feelings and negative and positive values. Popular proverbs 
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are the result of specific experiments commonly used on the occasion of 
similar experiences or situations. The teller and the time of the popular 
proverb is often anonymous. This study deals with «the popular proverbs 
in the province of Jenin, an objective study». The researcher will study the 
proverbs from several dimensions; the social , the moral , the psychological 
, the religious dimension , the scientific , the educational dimension  and 
nature. Each geographical region in Palestine has its own popular proverbs 
which characterizes it in its popular dialect from the rest of the Palestinian 
cities.The researcher tackled the analytical descriptive approach to present 
the topic and highlight the desired objectives.

المقدمة:
هذا البحث يتناول المثل ال�شعبي في مدينة جنين دار�سة مو�وضعية , حيث يعد المثل 
ال�شعبي �أداة ات�صال قولي عند العرب ب�صفة عامة والفل�سطيني ب�صفة خا�صة , �إذ هو تعبير 
 , عن ال�شعب بكل طبقاته الاجتماعية , وهو الثقافة التي تتلقاها الأجيال جيلًا بعد جيل 
وهو من �أنواع التراث التي تربط الفل�سطيني ب�أر�ضه وتدفعه للتم�سك بحقه  ووطنه وعروبته 

وانتمائه .
والمثل ال�شعبي يعد من �أهم فنون الأدب ال�شعبي �شيوعاً في المجتمع، لأنه يعبر عن كل 
الطبقات الاجتماعية: المثل هو: القول المخت�صر الذي يلخ�ص حكاية �أو حادثة من الحوادث 
�أو الحادثة ,ويختلف  باختلاف  ب�إيجاز �شديد، وكلمات قليلة، ويقال على �شاكلة الحكاية 

النا�س والبيئة وتعني الأمثال مختلف تجارب النا�س. 
تهدف الدرا�سة �إلى:

11 بهدف . دلالات  من  عليه  تنطوي  ما  و�إدراك  ال�شعبي   بالمثل  والاهتمام  الحر�ص 
�إبرازها .

22 ت�أكيد الهوية الفل�سطينية والتم�سك بالثوابت الوطنية ..
33 �إبراز المو�وضعات المختلفة التي تناولتها الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية .

لأنه  الو�صفي؛  التحليلي  المنهج  الباحثة  اتبعت  المرجوة  للأهداف  الو�وصل  لغر�ض 
�أقرب المناهج لخو�ض هذه الدرا�سة .

وتو�صلت الدرا�سة �إلى النتائج التالية:

11 المثل ال�شعبي الفل�سطيني عبر عن ال�شعب الفل�سطيني من كل جوانب حياته , .
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22 كما عبر عن الهوية الفل�سطينية ب�سهولة وي�سر ,.
33 ال�شعبي في باقي مدن وقرى . ال�شعبي في مدينة جنين لا يختلف عن المثل  المثل 

فل�سطين، وان اختلفت في حرف �أو في كلمة ولكن الم�ضمون نف�سه ,
44 المثل ال�شعبي في معظم الحالات تعبير عن نتاج تجربة �شعبية طويلة تخل�ص �إلى .

�سلوك  للتنبيه من  �أو   ، �سلوك معين  للح�ضّ على  وت�ؤ�س�س على هذه الخبرة   ، عبرة وحكمة 
.. معّني
55 و يت�سم المثل ب�صفات وا�ضحة �أهمها : ال�شيوع والانت�شار والإيجاز والعامية ومُعبر .

عن قيم الأفراد و الجماعة وال�سجع  المتوارث 
وفي الختام تو�صي الباحثة بما ي�أتي :

11 م�س�ؤولية . تحت  المثل  �أ�صل  معرفة  ومحاولة  ال�شعبية  الأمثال  بتدوين  الاهتمام 
وزارة الثقافة.

22 جمعه . بم  والفل�سطينية  العربية  الجامعات  في  العلمي  البحث  مراكز  اهتمام 
الم�ست�شرقين من �أمثال وترجمتها لك�شف ما دونوه والا�ستفادة منه والرد عليه.

33 �إقامة م�ؤ�س�سة تخت�ص بالتراث الفل�سطيني لحفظه من ال�ضياع..
44 تدري�س مقرر الم�أثورات ال�شعبية بكافة �أنواعها في المراحل الدرا�سية المختلفة.

مدخل: 
التراث ال�شعبي هو �أداة ات�صال وجداني عند العرب ,في كل البيئات وكل الع�وصر , وهو 
التي  �أو  يتلقاها جيل عن جيل  التي  والثقافية  الاجتماعية  بكل طبقاته  ال�شعب  تعبير عن 
انتقلت من جيل �إلى جيل �آخر »)1( , التراث ال�شعبي الفل�سطيني يعبر عن ال�شخ�صية الفل�سطينية 
ال�شعب  , وهويتها وانتمائها وثقافتها بالعودة وتراثنا يعك�س روح  ,�إن�سانيتها وعروبتها 
ون�ضالاته, وتعد فل�سطين من �أقدم الدول اهتماماً بالتراث حيث بد�أ الاهتمام به عن طريق 
مجلة الجمعية الفل�سطينية ال�شرعية , وهي �أقدم مجلة فولكلورية في العالم �صدرت 1920 
وا�ستمرت في �صدورها حتى حزيران 1948 م في حين بد�أ الاهتمام بالتراث ال�شعبي في 
م�صر في الثلاثينيات من القرن الع�شرين , وفي الكويت  في �أوائل الخم�سينيات وفي العراق 
بعد ثورة 14/تموز /1958م  وفي �وسريا عام 1985م وفي الأردن في ال�ستينيات »)2(. 
والتراث ال�شعبي يت�ضمن فروعا كثيرة منها : المثل ال�شعبي والحكاية والأ�ساطير والخرافات 
والمعتقدات والأغاني ال�شعبية والأقوال والحكم والهتافات وال�شعارات ال�شعبية , حيث نظر 
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ب�أنه  له  , كما نظروا  �أدبية يجب المحافظة عليها  ب�أنه قيمة  ال�شعبي  الفل�سطينيون للتراث 
ك�شعب  بال�شعب  اعتراف  هو  التراث  �أن  وعرفوا   , بالأر�ض  وتم�سك  الوطنية  بالهوية  تم�سك 

وهوية ووطن . 
يقول توفيق زياد »�إننا ننظر �إلى الأدب ال�شعبي من وجهة نظر الحا�ضر والم�ستقبل , 
ففي م�سيرتنا نحو الحرية ال�سيا�سية والاجتماعية , نحن ب�أم�س الحاجة �أن ن�شحذ ذلك ال�سلاح 
فيها«)3(. وطيب  خير  هو  ما  كل  يزدهر  حتى  نف�سيتنا  به  ,لن�صقل  لنا  لازم  �إنه   , الأ�صيل 

الأمثال ال�شعبية هي ذاكرة ال�شعوب, وحافظة تجاربهم وخبرة �أجيالهم وهي ترجمة عميقة 
للأحا�سي�س ال�شعبية الذي ي�صاغ باللهجة المحلية. والمثل ال�شعبي هو نوع من �أنواع الأدب 
ال�شعبية، ولكن ما يميز  والنكتة  ال�شعبية والحكاية والأ�سطورة  ال�شعبي المتنوعة كالأغنية 
المثل ال�شعبي عن باقي �أنواع الفنون الأخرى هو �سرعة جريانه على ل�سان العامة ,والمثل 

ال�شعبي ينت�شر بين العامة والخا�صة , بين المتعلم  وغير المتعلم.
والمثل ال�شعبي يعد �أكثر الأ�شكال انعكا�ساً لأ�سلوب حياة النا�س ومعا�شهم ومعتقداتهم 
و�أخلاقهم ,فهو تعليق �سريع قد يحمل انطباعاً �سريعاً. وتعدُّ الأمثال الذاكرة الحية لل�شعوب 
وال�سجل الحقيقي الذي من خلاله يمكن معرفة تاريخ �أمة وح�ضارتها. اهتم العرب بالأمثال 
ال�شعبية و�أدركوا القيمة البلاغية لها منذ القدم ,فاهتموا بجمع الأمثال وترتيبها وت�صنيفها 
وو�ضعها في كتب خا�صة ,نذكر من هذه الكتب كتاب )جمهرة الأمثال( لأبي هلال الع�سكري 
,وكتاب )مجمع الأمثال( للميداني, وكتاب )الأمثال( للمف�ضل ال�ضبي. وقديماً قالت العرب:ـ 

»الأمثال م�صابيح الكلام«.
فالمثل العربي قول �سائر بين الأفراد وال�شعوب م�سرى النار في اله�شيم ,حيث قام بدور 
حاكم في الثقافة وتاريخ ال�شعوب , يتحرك في حدود عرفهم وتقاليدهم ,وقد نظمت الأمثال 

�سلوك الفرد والجماعة، وحددت علاقة الجماعة بمجتمعها وببيئتها .

تعريف المثل الشعبي عند العرب:
عن  �صادق  وتعبير  تجاربهم  وخبرة  ال�شعوب  تجارب  حافظة  هي  ال�شعبية  الأمثال   
كان  وان  �وساء،  حد  على  والغرب  العرب  عند  كبير  باهتمام  الأمثال  حظيت  ,ولقد  ح�سهم 
اهتمام العرب بهذا الفن ب�شكل وا�ضح , يقول ابن الأثير م�شيراً لأهمية الأمثال »الحاجة �إليها 
,ف�صار  اقت�ضتها  �أوجدتها وحوادث  لأ�سباب  �إلا  الأمثال  ت�صنع  العرب لم  �أن  وذلك  �شديدة، 

المثل الم�ضروب لأمر من الأمور عندهم كالعلاقة التي لا يعرف بها ال�شيء«.
لقد ورد تعريف »المثل« في ل�سان العرب مادة مثل: )مثل: كلمة ت�وسية, يقال هذا مثله 
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ومَثله كما يقال �شبهه و�شَبَهه(«)4(
وعرف القدماء المثل في كتبهم فعرفه ابن عبد ربه المتوقي �سنة 321 هجري فقال: 
-)الأمثال هي و�شي الكلام, وجوهر اللفظ ,وحلي المعاني ,التي تخير بها العرب وقدمتها 
العجم ونطق لها في كل زمان وعلى كل ل�سان,فهي �أبقى من ال�شعر و�أ�شرف من الخطابة ,لم 

ي�سر �شيء ك�سيرها , و..... عموما حتى قالوا )�أ�سير من المثل(«.)5(
وعرف النّظام المثل : »يجتمع في المثل �أربعة لا تجتمع في غيره من الكلام هي �إيجاز 

اللفظ , و�إ�صابة المعنى ,وح�سن الت�شبيه ,وجودة الكتابة , فهو في نهاية البلاغة«.)6(
الأمثال  العرب  عرفت  »ولما  قوله:  في  �سماته  وبين  المثل،  الع�سكري  وعرف 
�أوقاتها  في  �أخرجوا  القول،  �أ�ساليب  جل  في  وتدخل  الكلام،  وجوه  �أكثر  في  تت�صرف 
و�أ�شرفه  و�أنبله  الكلام  �أجل  من  فهي  تداولها،  وي�سهل  ا�ستعمالها  ليخف  الألفاظ  من 
عنايتها  كثير  من  المتكلم  على  مئونتها  وي�سير  معانيها  وكثرة  �ألفاظها  لقلة  و�أف�ضله، 
روعة  ولها  الإطناب،  عمل  تعمل  �إعجازها  مع  �أنها  عجائبها  ومن  عائداتها،  وج�سيم 
المعنى«)7( من  وندر  اللفظ  من  راع  بما  الموكل  والحفظ  الخطاب  �أثناء  في  برزت   �إذا 

ة في  و�أدلى الفارابي �أي�ضا بدلوه في تعريف المثل  بقوله: »المثلُ ما ترا�ضاه العامّة والخا�صّ
اء، وا�ستدّروا به الممتنع  اء وال�ّرض لفظه ومعناه، حتّى ابتذلوه فيما بينهم وفاهوا به في ال�ّرس
ية، وتفرّجوا به عن الكرب والمكربة، وهو من �أبلغ  من الدّر، وو�صلوا به �إلى المطالب الق�صّ
ٍ في الجودة �أو غير مبالغٍ في بلوغ المدى  الحكمة لأنّ النّا�س لا يجتمعون على ناق�صٍ �أو مق�ّرص
في النّفا�سة« )8( و يقول ال�سّيوطي في تعريف المثل نقلًا عن المرزوقي �صاحب كتاب »�شرح 
الف�صيح« �إنّه: »جملةٌ من القول مقت�ضبةٌ من �أ�صلها �أو مر�سلةٌ بذاتها، فتتّ�سم بالقَبول وت�شتهر 
بالتّداول فتنتقل عمّا وردت فيه �إلى كلِّ ما ي�صحّ ق�صده بها، من غير تغييٍر يلحقها في لفظها 
وعمّا يوجّه الظّاهر �إلى �أ�شباهه من المعاني، فلذلك تُ�ضرب و�إن جُهلت �أ�سبابها التّي خرجت 
 عليها، وا�ستُجيز من الحذف وم�ضارع �ضرورات ال�شّعر فيها ما لا يُ�ستجاز في �سائر الكلام« )9(. 
تعريف الكُتاب المحدثون المثل ال�شعبي في كتاباتهم, »المثل ال�شعبي جملة ق�صيرة بليغة 
جاءت تعبيراً عن تجربة محددة, و�شاع ا�ستعمالها بمنا�سبة وقوع تجارب �أو مواقف مماثلة 
للتجربة الأ�صلية , وبع�ض هذه التجارب اختفت ق�صتها �أو تفا�صيلها , وبع�ض هذه التجارب 
�إميل بديع  التداول«)10( وعرفّ  �أو تفا�صيلها وا�ستمر المثل المعبر عنه في  مازالت ق�صتها 
�شكلا  النا�س  ي�ستح�سنها  موجزة  )عبارة  ب�أنه  المثل  العرب  �أمثال  مو�وسعة  في  يعقوب 
وم�ضموناً فتنت�شر فيما بينهم , يتناقلها الخلف عن ال�سلف دون تغيير متمثلين لا غالباً في 

حالات مت�شابهة لما �ضرب لها المثل �أ�صلًا وان جهل هذا الأ�صل(«)11(
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واقعية  لتجربة  خلا�صة  ال�شعبي  المثل  )ي�شكل   -: المثل  مو�سى  نمر  �إبراهيم  وعرف 
حوله  من  وللعالم  وللآخرين  لنف�سه  الإن�سان  معرفة  ثناياه  في  يحمل  الإن�سان  عا�شها 
,وهو وجه م�شرق من وجوه التراث الوطني المعبر عن �شخ�صية الأمة و�أخلاقها وهمومها 

وتناق�ضات حياتها “)12(
وعرفت الدكتورة نبيلة �إبراهيم المثل:- )هو القول الجاري على �أل�سنة ال�شعب ,والذي 
يتميز بطابع تعليمي وب�شكل �أدبي ي�سمو على �أ�شكال التعبير الم�ألوف ,فالمثل قول موجز �أو 
حكاية رمزية �شائعة يتمثل بها الإن�سان في حالة يعي�شها �أو موقف يقفه ,في�شبه به �ضميناً 

الحالة التي مر بها المثل “)13(
ويعرف ي�سري جوهرية عرنيطة المثل بقوله :

“الأمثال عادة هي جمل ق�صيرة ,ولكنها نتجت عن خيرة طويلة ,وقد ثبت �صحتها 
لأذى  وانتقاداً  لل�شارع  حكمة  المنا�سب  الوقت  في  لي�صدرها  �سجلاته  في  وَدَونها  الزمن 

الحياة” )14(
وعرف د. محمد كمال جبر المثل الفل�سطيني ب�أنه �أذن المثل ال�شعبي: “هو قول ل�شخ�ص 
مجهول �صدر نتيجة تجربة ما انت�شرت مع مرور الوقت والأيام ومماثلة ورد فيها حالات 
الانت�شار بين  ووا�سعة   , المعنى  ,بليغة  البناء  كونه جملة موجزة محكمة  والمثل  م�شابهة. 
ويت�سم   )15(“ فردية” ,  ولي�ست  جمعية  فل�سطينية  حياتية  تجربة  من  تنبع   , ال�شعب  فئات 
المثل ال�شعبي ويتميز ب�سمات عدة : اخت�صارها في كلمات عدة “جملة �أو جملتين, و�سرعة 
انت�شارها وتداولها من جيل �إلي جيل �آخر , ومن لغة �إلي �أخرى عبر الأزمنة و الأمكنة.   كما 
يعرف د. محمد توفيق �أبو علي المثل بقوله “ المثل فيه الحقيقة الناتجة عن التجربة تلك 
 : �إن في المثل عمقاً خا�صاً ويفيد المثل معنيين   , �أنواع المعرفة  �أماً لجميع  التي نعتبرها 
ظاهراً وباطناً , �أما الظاهر فهو ما يحمله من �إ�شارة تاريخية �إلى حادث معين كان �سبب 

ظهوره , و�أما الباطن فهو ما يفيد معناه من حكمة و �إر�شاد وت�شبيه وت�وصير “ )16(
العربية وجمعها في م�ؤلفات خا�صة  ال�شعبية  �أي�ضا بالأمثال  وقد اهتم الم�ست�شرقين 

قبل �أن يدرك �أبناء العرب �أهميتها ب�سنوات ومن �أبرز ه�ؤلاء الم�ست�شرقين :
11 الألماني �ألبرت �وس�سين )1844 - 1899( وله كتاب في الأمثال والحكم الدارجة .

�سنة 1878.                
22 ال�وسيدي كارللاوند برج )ت 1924( وله كتاب فيه كثير من الأمثال )�أمثال �أهل .

ال�شام( طبع في لايدن �سنة 1883.
33 الهولندي �سنوك هورخرونية )1857 - 1936( وله كتاب عن الأمثال عند �أهل .
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مكة المكرمة طبع في هاج �سنة 1886. والحقيقة �أن الكتاب يحتوي على درا�سة للأمثال 
والحكم الحجازية التي قام بجمعها خلال �إقامته في الحجاز �سنة 1884م، و�أ�ضاف �إليها 
�إ�ضافات عديدة. ويعدّ من الدرا�سات الجيدة للأمثال واللهجات في منطقة الحجاز عامة، 
وفي مكة المكرمة خا�صة، وقد طبع الكتاب �أكثر من مرة في لايدن عام 1925 تحت ا�سم 

            »mekkenisch  sproch wortey  unfbed  ensyrten«

44 ال�وسي�سري بوركهارت )1784 - 1817( له كتاب بالعربية مطبوع ا�سمه “�أمثال .
عربية مع ترجمتها للغة الانجليزية”.

واهتم كثير من الم�ست�شرقين بدرا�سة اللهجات والأدب ال�شعبي �إجمالا. وم�ؤلفات ه�ؤلاء 
الكتاب تعطى �أهمية كبيرة للمثل العربي الذي �سعى الم�ست�شرقون �إلى درا�سته والا�ستفادة 

منه، ومن الأ�سباب التي دفعت الم�ست�شرقين للاهتمام بالأمثال ال�شعبية �أمور عدة منها :
11 التركيب اللغوي الب�سيط للمثل ال�شعبي..
22 العادات والتقاليد والطقو�س والم�أثورات . التي تعك�س مزيجاً من  ال�شعبية  الأمثال 

ال�شعبية كالملاب�س والمقتنيات التي تخت�ص بكل بيئة فهي ت�شكل معيناً للباحثين.
33 ال�شعوب، وهذه تكت�سب . �أخلاقية عند كل �شعب من  ال�شعبية قيماً  الأمثال  تت�ضمن 

�أهمية كبيرة للدرا�سات الاجتماعية.
44 في الأمثال دلالات نف�سية للعادات التي يعي�شها المجتمع من المجتمعات في مراحل .

تاريخية معينة.
55 الأمثال من �أكثر الطرق التي ي�ستخدمها ال�شعب للتعبير عن وجهة نظره في الأحوال .

ال�سيا�سية والاقت�صادية فكثير من الأقوال التي قيلت �أمثالا لا يعُرف قائلوها رغم ما فيها 
من �سخرية ونقد لاذع”.)17( والأمثال ال�شعبية ب�صفتها جزءاً من الأدب ال�شعبي نجدها م�ؤثرة 
في غيرها من فنون النثر الأخرى،  فال�شاعر ي�ضمنها في �شعره وكاتب الحكاية ي�ستدل بها 

على حكايته .

الأهداف العامة لضرب الأمثال :
11 ذكر حادثة �أو تجربة مرت بال�سياق نف�سه. .
22 لت�أكيد ر�أي ولتبرير موقف معين.                                                 .
33 �إقناع الآخرين بال�وصاب والر�أي ال�سديد.                                             .
44 عُب حلها. .  محاولة حل م�شكلة �صَ
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خصائص المثل الشعبي : 
11 لغة المثل ال�شعبي لغة ب�سيطة �سهلة بلهجة �شعبية, فهو يعك�س لهجة المنطقة التي .

قيل فيها , فمعظم الأمثال بالعامية ولا يعنى ذلك عدم وجود �أمثال بالف�صحى »رب �أخ لك 
لم تلده �أمك«  .

22 ال�شعبي مبني على الاخت�صار والإيجاز ,فهو يتكون من كلمات . : فالمثل  الإيجاز 
عدة ت�ضم معاني كثيرة »جناح الإم بلم » .                                              

33 تخاطب كل العقول على اختلاف ثقافتهم وتفكيرهم .                                            .
44 �سرعة انت�شارها وتداولها بين النا�س من لغة �إلى �أخرى عبر الأزمنة والأمكنة .            .
55 . , تعليمية   , �أخلاقية   , قيمية   , تهذيبية   , تحذيرية  �صيغة  على  تحتوي  الأمثال 

اجتماعية ,اقت�صادية ,�سيا�سية , دينية .                                                      
66 . , �أنها ذات طابع �شعبي  تمتاز الأمثال ب�أنها ذات �سمو على الكلام العادي , رغم 

وهي تعي�ش في �أفواه  ال�شعب .
77 وتمتاز بربط الجيل الما�ضي بالجيل الحالي ..

مصادر الأمثال الشعبية  :
وال�شعب الفل�سطيني له تجاربه ور�أيه ال�صائب في كثير من الأمور, وقد عبر عن ذلك 
ب�أمثال كثيرة لها �أ�وصل بالت�أكيد في اللغة العربية قديما �وساء في العلاقات الاجتماعية في 
الزواج وعلاقة النا�س بع�ضهم ببع�ض وارتباطهم ب�أر�ضهم وكرههم لأعدائهم �أو الأخلاق �أو 

المزروع �أو ال�سيا�سة �أو في الحرب �أو في ال�سلم. ومن هذه الم�صادر: 
11 ما ا�ستمد من حادثة �أو ق�صة معروفة حدثت بالفعل »اللي بيعرف بيعرف واللي ما .

بيعرف بيقول كف عد�س “.
22 ما اخذ من نكتة �شعبية مثل »م�سمار جحا » .                                   .
33 ما �أقتب�س من الف�صحى بن�صه �أو ب�شيء منه »دوام الحال من المحال » , »ال�ساكت .

عن الحق �شيطان �أخر�س » . 
44 ما ا�ستمد من التراث الأدبي ال�شعبي مثل: �سيرة عنترة. والزير �سالم »عامل حاله .

عنتر »   
55 »ظل . والأمطار«  الزلازل  �أبو  »�أذار  مثل:  والزراعة  الطبيعة  عنا�صر  من  الم�ستمدة 
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الحجر ولا ظل ال�شجر« .
بل هي  ال�سجع,  على  تعتمد   , كلمات وجمل مترابطة  لي�ست مجرد  ال�شعبية  والأمثال 
تعك�س حياة ال�شعوب وت�سهم في ت�شكيل ثقافة المجتمع، ولهذا كان المثل ال�شعبي يبحث في 
العربي،  التاريخ  �أعماق  الفل�سطيني الممتدة جذوره عبر  . وال�شعب  الأفراد ون�شاطهم  �سلوك 
ي�شكل نقطة فارقة في التاريخ العربي في مختلف الميادين , لأن هذا ال�شعب عا�ش المعاناة 
وهويته  كيانه  عن  يدافع  ومازال  طويلة،  �سنين  والن�ضال  المقاومة  طريق  و�سلك  والعنف 

ووجوده .

الموضوعات التي تناولتها الأمثال الشعبية الفلسطينية :
ÚÚ.البعد الاجتماعي
ÚÚ. البعد الأخلاقي
ÚÚالبعد النف�سي
ÚÚ.البعد الديني
ÚÚ.البعد العلمي والتعليمي
ÚÚالطبيعة 

أولاً - البعد الاجتماعي:

في  مو�وضعاته  بمختلف  الاجتماعي  البعد  �إبراز  في  مهماً  دورا  ال�شعبي  المثل  يلعب 
المجتمع الفل�سطيني من خلال تداوله ي�سعى العامة �إلى تعميق وتر�سيخ معاييرهم الأخلاقية 
و�سلوكه  وفل�سفته  المجتمع  ثقافة  ت�شكيل  في  المثل  ي�سهم  حيث   , الاجتماعية  ونظراتهم 
تناوله«  �إلا  �شيئا  المثل  يترك  لم  »)18(.حيث  الآخرين  مع  والتفاعل  الايجابية  �إلى  ويدفعه 
ف�أتى على  الظروف والأحوال والق�ضايا،  �أنه عالج جميع  �أي   « ا�شي تقولوا  المثل ما خلّى 

الحياة  بمناق�ضاتها الفرح والحزن والموت والحياة والفراق واللقاء ...الخ  
و�وسف نتناول �أهم المو�وضعات التي تناولها البعد الاجتماعي:

11 المر�أة : هي ن�صف المجتمع وهي حامية الديار ومربية الأجيال , المثل الفل�سطيني .
ذلك   « المر�أة  يغفل  الفل�سطيني لم  والمثل  فيه,  وله قول  �إلا  �شيئاً  النا�س  لم يترك في حياة 
خير  فكان  ومرها   ,حلوها  الحياتية  �أمورها  جوانب  تغطي  التي  الأمثال  من  الهائل  الكم 
�أك�سبها ذاتية متميزة  الوا�ضحة، ما  معبر ب�شكل وا�ضح عن �سماتها الخا�صة ذات الملامح 

وا�ستطاعت �أن تحافظ عليه عبر �سنين طويلة »)19( .
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التي  الأمثال  فهناك  المختلفة،  الحياة  مناحي  في  المر�أة  ال�شعبية  الأمثال  وت�وصر 
�أظهرت ال�وصرة الاجتماعية والتي تتمثل ب:

ÚÚ علاقة المر�أة ب�أهلها، وزوجها، و�أهل زوجها، و�ضرتها، ومحيط �أ�سرتها، وتربيتها
لأبنائها، وحث زوجها على العمل والاجتهاد.

علاقة المر�أة بزوجها , ووقوفها �إلى جواره »المرة المليحة بتعمل من الهامل زلمة ��
» �أي المر�أة تقف �إلى جوار زوجها وم�شاركته في كل �أعباء الحياة حتى و�إن كان الرجل لا 
ي�ساوي �شيئاً »وراء كل عظيم امر�أة » المر�أة الفل�سطينية وفية لزوجها في كل الأوقات »نار 

جوزي ولا محبة �أهلي » .
ÚÚ تناولت الأمثال �أي�ضاً �صلاح المر�أة وع�صيانها لزوجها يقول المثل »في مرة وفي

مرمرة وفي بلوى م�صبرة » �أي يوجد امر�أة واعية قوية ال�شخ�صية معتدة بر�أيها ,ويوجد امر�أة 
ت�شارك  لا  التي  ال�سيدة  هي  الم�صبرة  والبلوي  ال�صالحة  وغير  ال�صالحة  المليحة  بين  و�سط 
زوجها في �أي �شيء، بل هي �سلبية في كل الأمور، وبيان تفوق الرجل على المر�أة , بل حق 
المر�أة في ادوار الكيد والتحايل والتمركز، و�وسف نعر�ض ب�إيجاز خلال هذه الدرا�سة للأمثال 

التي بينت ذلك.
كما تناولت الأمثال تربية المر�أة لأبنائها، يقول المثل »ما بربي ال�وص�ص �إلا �أمه« �أي 
�أن الأم هي المربي الأول و هي الداعمة لأبنائها »بحط ابني في كُمي ولا بخليه عند �أمي« 

�أي لا ائتمن �أحد  على �أبني حتى و�أن كانت عند �أمي.
ÚÚ »حب المر�أة لأبنائها وتف�ضيلها لهم عن كل المخلوقات »القرد في عين امه غزال

»قالوا للبومة مين �أحلى النا�س جابت ابنها«. هذه الأمثال تعك�س عاطفة الأمومة ........ للأم 
...... �أبنائها .

ÚÚ أي�  « بيفهم رطني  »ابن بطني  ابنائها  التعامل مع  الأم في  �أي�ضاً حالة  وعر�ضت 
الابن يفهم ما تقوله الأم »الأم بتع�ش�ش والأب بطف�ش » �أي الأم تجمع �أبناءها وتحافظ عليهم 
وتجعلهم حولها دائماً �أما الأب لا يهمه , الأم رمز الحنان والحب »�إلي ماله �أمْ حالته بِتغُم » 

�أي �أن من فقد �أمه فهو حزين وحالته يرقى لها.
ÚÚ وتناولت الأمثال �أي�ضاً البنات وولادتها من الأول ونظرت �إليها نظرة �إيجابية »وان

كنتي م�سعودة و�سعدك قوي بكري ببنت و ثني ب�صبي« �أي �أن البنت عندما تكون بكرية �أمها 
�إخوتها وت�ساعدها في  البنت الكبرى ت�ساعد الأم في تربية  و�أبيها تكون �سعادة للأم ,لأن 

�أعمال البيت »اللي ب�سعدها زمانها بتجيب بناتها قبل �صبيانها ».     
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وفي المقابل تنظر نظرة �سلبية اتجاه البنات ويقول المثل »هم البنات للممات« �أي �أن 
الوالدين يحملان هم البنات منذ اللاودة �إلي الممات .

و�أي�ضا المثل يقول« �إلي بتموت وليته من ح�سن نيته« �أي من تموت �أخته �أو بنته تكون 
نيته �سليمة و�أن المر�أة همَّ وفقر يجب التخل�ص منهما .

�أي من كثرة خلفة   « و�آخرهم ح�سد  �شماته  �أولهم  »البنات  المثل:  يقول  المقابل  وفي 
البنات ي�شمت بالمر�أة من يكرهها , ثم عندما يكبرن ي�صبحن نا�ضجات ,�شابات متميزات 

يح�سدهن الجميع .
لات �� �أي�ضاً المر�أة التي تنجب البنات �أف�ضل من المر�أة التي لا تنجب: »البنات ولا البطَّ

.«
ÚÚ هذا في  للإناث  الإيجابية  بالنظرة  وي�شي  �شائع  غير  هو  ما  التالي  المثل  ويحمل 

كثرت  �إذا  �أنه  يعني  وهذا  نبات«،  البنات  و�سنة  وُحمل..   الفْحُول  »�سنةِ  الذكوري:  المجتمع 
ولادة ال�صبيان في تلك ال�سنة ف�إن المو�سم �سيكون محلًا، �أما �إذا كثرت ولادة البنات فنكون 

على موعد مع مو�سم خ�صب وخير
ويو�ضح المثل دور المر�أة في بيتها، و�أنها عماد البيت: »البيت معمور و�صاحبته في ��

الدور« �أي ان المر�أة تدور في بيوت الجيران والأ�صحاب وبيتها مليء بالنا�س .
ÚÚ وعر�ضت الأمثال اهتمام الزوج بزوجته يرفع المر�أة » اللي جوزها بقلها يا هانم

�أي   « بتلعب فيها كورة  النا�س  يا عورة  بقلها  , والي جوزها  ال�سلالم  النا�س بتحطها على 
قدرها  , ويحط من  النا�س  �أمام  وتقديرها  احترامها  �ش�أن زوجته عند  يرفع من  الزوج  �أن 
حتى تدخل عيون الآخرين فيها �إذا �أهانها �أو �شتمها �أمام الآخرين .يقول المثل »الفر�س من 
الها«، يقال هذا المثل للرجل الذي ترك الحبل على الغارب لزوجته  خَيَّالها و الحرمة من رجَّ
تفعل ما ت�شاء ، �أو للمر�أة المت�سلطة المتعجرفة التي يكون زوجها طيباً ووديعاً لا يوقفها عند 

حدها
وعر�ضت �أي�ضاً الأمثال ال�شعبية العلاقة الإيجابية بين الولد و�أمه حتى لو فارقها: ��

»الولد ولد �أمه والهم على الي بيلمه » �أي�ضا ال�وصرة والعلاقة ال�سلبية: »قلبي على ابني انفطر 
وقلب ابني عليا حجر« الأم تتعب وينفطر قلبها وهي ت��سأل عن ابنها والابن لا ي�سال عن الأم 

دليل الجفاء والق�وسة.
ÚÚ أي�ضاً علاقة المر�أة بالمجتمع و�أن الأم هي التي تربي� ال�شعبية  وو�ضحت الأمثال 

الطفل ولي�س من تنجبه« الأم الي بتربي �أح�سن من �إلي بتخلف » .
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وو�ضحت الأمثال �أي�ضاً العلاقة بين المر�أة والأهل وخا�صة الأخوة الذين يحبون �أختهم 
ويودونها »الأم من ر�ضاها والأخت من دعاها« وهذا المثل �أعطى �وصرة جميلة للعلاقة بين 
الأخت و�أخيها ,وهي علاقة طيبة مفعمة بالدعاء.  وو�ضح المثل �أن الزواج عند الأهل غاية 
ل�ستر البنت »�سترة البنت جيزتها » »�شو عملت الحرة تجوزت« وهذا المثل يطلق على ال�سيدة 

التي تتزوج مرة �أخرى �أي �أنها لم تعمل �شيئا محرماً بل تزوجت على �سنة الله ور�وسله .
ÚÚ بطريقة الزوجية  وبيت  الزوج  و�أهل  الزوجة  مع  للعلاقة  عر�ض  ال�شعبي  والمثل 

وا�ضحة وركزت على العلاقة الاجتماعية مع �أهل الزوج كثيراً »بيت �شروك و بيت باعوك« 
و يق�صد �أهل الزوج اللذين ا�شتروها وهذا دليل الانتماء لبيت الزوجية » �أبوي رباني وجوزي 
ا�شتراني » �أي �أن الأب يربي طول عمره والزوج هو ي�أخذ الفتاة في النهاية ,وعندما تغ�ضب 
الزوجة من زوجها تقول »بيت رباني ما هرب وخلاني » �أي بيت �أبيها مفتوح لها  ي�ستقبلها 

في كل وقت.
�أهلي » وهو يركز على العلاقة الطيبة مع الزوج  ويقول المثل » نار جوزي ولا جنة 
و�أهله , » المرة العاطلة بتجيب لأهلها الم�سبة« �أي على المرة احترام عائلة زوجها حتى لا 

تت�سبب في م�شاكلات بين عائلتها وعائلة زوجها .
ÚÚ كما ويو�ضح المثل العلاقة بين الأهل والزوج والجيران » �أهلك يحبوك غنية و زوجك

يحبك قوية، و جارتك تحبك �سخية« ف�أهلك يحبوك كثيرة الخير والمال لتعطيهم,  وزوجك 
يحبك قوية دائمة الن�شاط بلا كلل ولا ملل, وجارتك تحب من يقدم لها الخير بلا مقابل .

ÚÚ وت�وصر الأمثال العلاقات الاجتماعية بين الحماة و الكنة وتعطي �وصرة �سيئة عن
ال�وصرة اختلفت, يقول المثل »الحماة حمة وبنتها  الآن  العلاقة بين الحماة والكنة، ولكن 
العقربة الم�سمة » وهذه �وصرة �سيئة ونظرة �سلبية للعلاقة بين �أم الزوج والزوجة  الفل�سطينية.

ÚÚ الأمثال ال�شعبية تعدُّ �وصرة وا�ضحة للمجتمع و العلاقات الاجتماعية المتوا�صلة
داخل المجتمع الفل�سطيني » كون ن�سيب ولا تكون قريب » فهذا يظهر العلاقة بين زوج البنت 

�أو العمة, و الن�سيب الذي يكون �أقرب الي �أهل الزوجة من العائلة والأقارب والأعمام .
ب�أهلها  علاقتها  وو�ضح  الفل�سطينية  المر�أة  �وصرة  ر�سم  ال�شعبي  المثل  نلاحظ  وهكذا 
المر�أة  �وصرة  و�ضحت  كما  والتقاليد,  والعادات  والمجتمع  و�أبنائها  وحماتها  وزوجها 

الايجابية وال�سلبية .
ال�وصرة الإيجابية - ت�شجيع الرجل ودفعه للأمام »وراء كل عظيم امر�أة« ويقول �أي�ضاً 
الهامل زلمة » - وتقويم �شخ�صية الرجل وحثه على العلاقات  :«المرة المليحة بتعمل من 
الطيبة مع �أهله ,يقول المثل: »�إن ق�ست القلوب عليكم بالمحننات » �أي �إذا كان الرجل قا�سياً 
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على �أهله و�أخواته, فالزوجة تحاول تهدئته وتذكيره بالرحم و�صلة الرحم .
ال�وصرة ال�سلبية للمر�أة »هي والزمن عليك » �أي المر�أة والحياة القا�سية على الرجل , 
ويقول المثل: »بخت المليحة ف�ضيحة , وبخت العفنة بالحفنة » �أي �أن المر�أة تتميز ب�صفات 
جميلة يكون حظها �سيئاً , في حين �أن المر�أة التي تتمتع بعدم النظافة والترتيب يكون حظها 
قوياً وجيداً عند عائلتها وزوجها الذي يعاملها �أح�سن معاملة .يقابلها �وصرة �سلبية للرجل 
»يا م�أمنه للرجال يا م�أمنه للمية في الغربال »ي�شبه المثل الرجل بالغربال الذي لا يحمل 
�شيئاً. كما  تو�ضح الأمثال �وصرة الثقافة ال�سائدة في المجتمع الفل�سطيني �وساء في محافظات 
ال�شمال �أم في  المحافظات الجنوبية، فمقيا�س �أخلاق المر�أة من خلال �أمثاله يقول المثل: 
» البنت �إن �ضحكت وبين نابها ,�إجري وراها ولا تهابها »�أي �إذا ابت�سمت البنت في ال�شارع 
وظهر �سنها ,وك�أنها تدعو ال�شباب لملاحقتها وهي لي�ست على خلق �سليم بابت�سامتها  و هذا 
يدل على �وسء نظرة المجتمع للمر�أة ,يقابل ذلك �وصرة ايجابية للمر�أة ومخالطتها للرجال 
»بنت الرجال ما بت�ستحي من الرجال » �أي �أن المر�أة تتمتع بقوة ال�شخ�صية التي يفتخر بها 

الآخرون، وبخا�صة الرجال بقول هذا المثل . 
لحياته  الرجل  عنها  يبحث  �أن  يجب  التي  ال�صالحة  المر�أة  معايير  الأمثال  وو�ضحت 
الأ�صل،  �أي تزوج بنت  الأ�صيلة ولو على الح�صيرة«  الطيْبّ »خذ  الأ�صل  الم�ستقبلية:ومنها، 
�أي�ضاً: »اللي ما بحليها خدودها  �أف�ضل من المال، ويقول المثل  و�إن كانت فقيرة فالأ�صل 
بحليها جدودها« �أي �أ�صلها الطيب �أجمل من ال�شكل ومن جمال الب�شرة .- المر�أة المطيعة 
للزوج »بارك الله في الدار الو�سيعة والفر�س ال�سريعة والمرة المطيعة » وهذا يتفق مع قول 
ر�وسل الله _�صلى الله عليه و�سلم _ :- قيل يا ر�وسل الله �أي الن�ساء خير ؟ قال: »الذي ت�سره 
المثل  يتحدث  �أي�ضا   .« يكره  بما  ماله  ولا  نف�سها  في  تخالفه  ولا  �أمر  �إذا  وتطيعه  نظر  �إذا 
»�أي كثير الخير والكرم والجود  الأجاويد  »الن�ساء وديعة  ال�صالح يقول:  الزوج  اختيار  عن 
ب�أخلاقه وماله ومعاملته الح�سنة، وهذا المثل يتفق مع قول الر�وسل – �صلى الله عليه و�سلم 
–«�إذا خطب فيكم من تر�وضن دينه وخلقه فزوجوه ,�إلا تفعلوا تكن فتنة في الأر�ض وف�ساد 
كبير« )20(– المر�أة التي تتمتع برجاحة العقل وقوة ال�شخ�صية »ما حلاة �إلا حلاة العقل » 
�أي �أن المر�أة تقا�س بعقلها ورجاحته ولا �أهمية للجمال .                                                            

ÚÚ المر�أة خفيفة »�أي  ودف�شة  بي�ضة  ولا  ونق�شة  »�سمرا  الدم  بخفة  تتمتع  التي  المر�أة 
الظل التي تتمتع بروح جميلة �أف�ضل من المر�أة البي�ضاء التي  تتعامل ب�سلوك فظ وخ�شونة 
مع الآخرين . –ال�وصرة الاقت�صادية للمر�أة :«خيط المعدلة ذراع وخيط المايلة باع«، المر�أة 
تقت�صد في البيت حتى في الخيط، »ريت المعدلة ما تموت ولا يخلن منه البيوت » * )المعدلة 
وتكون  بيتها  تدير  لا  التي  :المر�أة  المايلة   , بتدبير  بيتها  �شئون  تدير  التي  النظيفة  :المر�أة 
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مهملة فهي ك�وسلة غير نظيفة (
ويقول ��  « �أدبه  و�أح�سن  ابنك  »ربي  ب�أ�سرته:  وعلاقته  الرجل  الأمثال  تن�سى  ولا 

المثل �أي�ضا »من �شابه �أباه فما ظلم » �أي �أن الابن ي�شبه �أبوه حتى في ت�صرفاته . ويقول 
»ابن الحفار حفار« وي�ضرب لمن يعمل بنف�س مهنة �أبيه .ويقول المثل »اللي خلف ما مات 

»وي�ضرب لمن يموت ويخلف خلفه �أطفال ,فالأولاد امتداد للأب 
22 علاقة القرابة و�أبناء العمومة: عر�ض المثل ال�شعبي لعلاقة الإن�سان مع �أقاربه »�أهلك .

ولا تهلك« �أي �أن الإن�سان بعائلته و�أقاربه . والإن�سان الذي يبتعد عن �أهله كمن يخرج من 
ثوبه »اللي بطلع من ثوبه عريان » .«اللي من دمك ما يخلو من همك » �أي �أن ابن عائلتك 
الغريب »غالبا ما  و�أنا وابن عمي على  ابن عمي  و�أخويا على  »�أنا  يحمل همك وي�ساندك، 
يتفق الإخوة على �أبناء عمهم ,لكن �إذا تعر�ض ابن العم لأي �ضيم من �أي غريب يقف �أبناء 
عمه �إلى جواره رغم عداوتهم له .فالمثل ال�شعبي الأ�صيل يحافظ على م�ضمونه .ولا تخلو 
الأمثال من الناحية ال�سلبية لعلاقة الأقارب يقول المثل :« الأقارب عقارب »ب�سبب ال�ضغينة 
بين الأهل �أي�ضاً« العرق د�سا�س » �أي لو كان �أبو ال�شخ�ص �أو عمه له حكاية �أو ق�صة قديمة 
وحدثت م�شكلة مع ابنه يُقال هذا المثل . و« الابن الهامل يجيب لأهله الم�سبة » »�سيف الأهل 

من خ�شب »وهذه نظرة �سلبية للأقارب .
33 الجار : تناولت الأمثال ال�شعبية في مدينة جنين المعروفة بطيبة �أهلها وعفويتهم .

و�صفاتهم الأخلاقية العالية التي يمتاز بها �أهل الريف الجار » الجار قبل الدار » �أي ا��سأل 
عن الجار قبل الدار , لأن الجار الطيب القدير ت�أمن جيرته  ,ويقول مثل �آخر »الجار جار ولو 
. وهذه �وصرة  �إن كان جاره ظالماً  �أذاه حتى  �أن الجار عليه م�سايرة جاره وتحمل  جار » 
يا  الخير  »�صباح  المثل  لهذا  �سلبية  تظهر �وصرة  المقابل  النا�س وفي  للجوار بين  ايجابية 
الجيران  مع  التعامل  لعدم  ال�سلبية  ال�وصرة  »وهذه  حالي  في  و�أنا  حالك  في  انت   , جاري 
– �صلى الله عليه و�سلم  والبعد عنهم »الوحدة عبادة » وهذا المثل يخالف قول ر�وسل الله 
–«ظل جبريل يو�صيني بالجار حتى ظننت �أنه �سيورثه« , ويخالف مثل �آخر، »جارك القريب 
�أخوك فهو  .�أما  �أخوك البعيد« لأن جارك هو المطلع عليك والذي يراك �صباحاً وم�ساءً  ولا 
بعيد عنك ولا يراك با�ستمرار. »قال مين �أدرى بحالك , قال ربك وجارك »�أي الجار هو �أقرب 

لك , ويقول �أي�ضا » النبي و�صى على �سابع جار« 

ثانياً - البعد الأخلاقي :

يعد المثل ال�شعبي الفل�سطيني ركناً مهماً من �أركان التراث الفل�سطيني لبلاغة تعبيره 
عن مختلف تجارب المجتمع الفل�سطيني، والتي تعبر عن ثقافته وطرق معي�شته , والأمثال 
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ما  »ومنها   , الفل�سطينية  لغتنا  , ويثري  النفو�س  المبادئ في  ويغذي  القيم  يزرع  ما  منها 
�شاور  �أي   « »�شاوروهن وخالفوهن  مثل  الفل�سطيني  بها  يتحلى  التي  الجميلة  للقيم  يفتقر 
المر�أة ولا تعمل بر�أيها , و�أي�ضا »بالفلو�س على كل �شيء بتدو�س« �أي بالمال ت�ستطيع عمل 

�أي �شيء .)21(
�أفعال  وتوجيه   , الحميدة  الأخلاق  �إلى  بالدعوة  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  تتمثل 
النا�س , و�إر�شاد الإن�سان �إلى الن�صيحة  وال�وصاب، وبالتالي المثل ال�شعبي ن�صيحة �أخلاقية 
, �أو قاعدة �سلوكية للإن�سان »ولا تختلف رغبات الإن�سان وهم�سات روحه في �أمة من الأمم 
التجربة  و  العامة  الثقافة  و  الطبيعية  البيئة  عن  الناتج  الاختلاف  بمقدار  �إلا  غيرها  عن 
الفردية ,وفي الأمثال تعبير وا�ضح عن النف�س الب�شرية وتطور حياة المجتمع »)22(وغالبا ما 
تر�شدنا الأمثال �إلى القيم النبيلة والأخلاق الحميدة الإيجابية وتحاول �إبعادنا عن الأخلاق 
»�إن  ذلك  التي تعبر عن  ال�شعبية  الأمثال  , ومن  والعداوة  والحقد  والح�سد  ال�سلبية كالج�شع 
كان �صاحبك ع�سل ما تلح�وس�ش كله« هذا المثل يدعونا �إلى ح�سن المعاملة باختيار ال�سلوك 

الأمثل 
الخ�صال الحميدة التي تناولتها الأمثال ال�شعبية :◄◄

وتدعو الإن�سان للتحلي بهذه ال�صفات مثل: ال�صبر والأمانة وال�سماح والترفع عن الدنايا 
والرحمة وحب الآخرين وال�سلامة والت�أني 

11 ال�صبر : الأمثال ال�شعبية تحث على ال�صبر »ووجدت معظم تعابير ال�صبر والفرج في .
الأمثال والأقوال النثرية , ولعل ذلك يرجع �إلى �أن هذا الفن هو قواعد �أخلاقية ومثالية �أكثر 
�أ�ساليب بلاغية.)23( ال�صبر مفتاح الفرج »على الإن�سان ال�صبر حتى يفرجها الله عليه  منه 
, ويقول المثل �أي�ضا: »اللي بي�صبر بنول » �أي من يتحمل وي�صبر ينال ما ي�صبو �إليه والله 
�إليه  �إنا لله و�إنا  �أ�صابتهم م�صيبة قالوا  �إذا  �سبحانه وتعالى يقول »وب�شر ال�صابرين الذين 
راجعون« .    »�صبر �أيوب » وي�ستعمل هذا المثل في ال�صبر على ال�شدائد كما �سيدنا �أيوب عليه 
�أي�ضا: »��سأ�صبر حتى يعجز ال�صبر عن �صبري » دليل �شدة ال�صبر . »ا�صبر  ال�سلام. ويقول 

على حكم الزمان » »ا�صبر على المكتوب »
22 الأمانة : والأمانة من ال�صفات الحميدة التي نادت بها جميع الأديان , يقول المثل .

»من �أمنك لا تخونه ولو كنت خاين »�أي من حملك الأمانة لا تخونه مهما حدث . 
33 ال�سماح والعفو : «العفو عند المقدرة« ويقول المثل �أي�ضا: »�أهل ال�سماح ملاح« , من .

يت�صف بال�سماح والعفو �إن�سان مميز ب�أخلاقه, ويقول �أي�ضا« ال�صلح �سيد الأحكام »                
44 ال�سلامة والت�أني : تعر�ض الأمثال ال�شعبية للت�أني وعدم الت�سرع في الرد حتى لا يقع .
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الإن�سان في الندم يقول : »في الت�أني ال�سلامة وفي العجلة الندامة », ويقول �أي�ضا »اللي �أوله 
�شرط �آخره �سلامة« يدعو �إلى التفاهم في �أي عمل حتى تكون ال�سلامة في النهاية , ويقول: 

»كثر ال�شد بيرخي » يدعو هذا المثل للت�سامح التعامل بلطف .
55 يقول المثل »نبح الكلاب ما ب�أثر في ال�سحاب » الكلب الذي .  : ال�صغائر  الترفع عن 

ينبح في الأر�ض مهما علا �وصته لا ي�سمعه من بالأعلى  , ويقول المثل »الحجر في مطرحوا 
قنطار و�إذا تزحزح �صار وقية » �أن الإن�سان يحفظ قيمته وم�ستواه و�إذا لاحق الجهلاء يقلل 
من �ش�أنه .ويقول المثل: »�إلي بدو ي�شتغل جمال , بدو يعلي باب داره .« ويقول �أي�ضاً »هين 

قر�شك ولا تهين نف�سك« 
66 النا�س في �شيء معين يقال  . »الجنازة حامية» عندما يبالغ   : ال�شيء  المبالغة في 

بهذا المثل. ويقول المثل �أي�ضا :�أهل الميت �صبروا والمعزين كفروا« �أي المبالغة فيمن ي�أتي 
ويحاول يكبر الموا�ضيع �أو الم�شكلة من خارج �أ�صحاب الم�شكلة . 

ويقول �أي�ضا » القرد في عين �أمه غزال« يقال هذا المثل لل�شخ�ص الذي يتغنى و يتغزل 
بما له بمزيد من المبالغة ، مع عدم ر�ؤية العيوب وما يعتريه ، و ك�أنه لا �شاكلة له ، على 
�أنه لم يخلق مثلهم  و  ، كما  ب�أبنائها على وجه الخ�وص�ص  الأم تغنت  �إذا  و   ، العموم  وجه 

بالأو�صاف الجميلة  و هكذا هي تراهم و ك�أنهم غزلان
77 الب�شا�شة واحترام ال�ضيف :«لاقيني ولا تغديني » ويقول: »وجهه ما بي�ضحك للرغيف .

ال�سخن »ي�ضرب للإن�سان العبو�س دائما .
88 الأخلاق . من  �أي   « لنف�سك  تحبه  ما  لغيرك  حب   « المعاملة:  حُ�سن  و  الآخرين  حب 

الحميدة حب الآخرين واحترامهم  , ويقول �أي�ضا في  حُ�سن المعاملة: »�إن كان حبيبك ع�سل 
ما تلح�وس�ش كله »ومن الأمثال التي تحث على ح�سن المعاملة ,معاملة الأبناء: »�إن كبر ابنك 
خاويه« بمعنى �إذا �أ�صبح ابنك �شابا عامله ك�أخ وا�سمع منه ووجهه بطريقة ح�سنة مهذبة . 
ويقول »وين زمان هالقمر ما بان »وي�ضرب هذا المثل في عتاب ال�صديق على ت�أخر زيارته 

عن �صديقه . »اللي بيته من قزاز ,مابرمي�ش النا�س بالطوب » الحث على احترام الآخرين .
99 نجدة الملهوف : » الغرقان بيتعلق بق�شة » الم�صاب ب�ضيق و�شدة الألم  يحتاج من .

ينجده ويقف �إلى جواره، حتى لو كان �إن�ساناً �ضعيفاً .
الحث على العمل : » الإيد البطالة نج�سة« �أي الذي لا يعمل كمن هو نج�س، ويقول 1010

�أي�ضا: »ال�سماء لا تمطر حجار » �أي الرزق لا ينزل من ال�سماء , ويقول �أي�ضا: »الرزق بحب 
الخفية« �أي طلب الرزق يحتاج �أن ي�سعى الإن�سان لرزقه. ويقول �أي�ضا »ا�سعَ يا عبدي و�أنا 
ب�سعَ معك« �أن الله يحب من ي�سعى في طلب رزقه , »قلة ال�شغل بتعلم التطريز« ي�ضرب المثل 
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لمن يعمل �أي عمل حتى يتخل�ص من فراغ قلة العمل .
: » ا�ضرب ابنك و�أح�سن �أدبه »  »ابنك لا تربيه , الدهر بربيه«ويقول 1111 تربية الأبناء 

والإخوة  الأبناء  منى  حقه  حق  كل  �إعطاء  وجوب  ولأخوك«   �إلك  �أبوك  خلفوا  »اللي  المثل 
وخا�صة في الميراث.

محاربة الفقر : »اللي قل ماله ,�أ�صحاب ماله« �أي الإن�سان قليل المال لا �أ�صدقاء له 1212
لأنه فقير .

: يقول المثل: »يا �أر�ض ا�شتدي ما عليك قدي« ي�ضرب لل�شخ�ص 1313 ال�شجاعة والإقدام 
المعتد بنف�سه .ويقول المثل �أي�ضا: »فلان �شبعان من حليب �إمه« ي�ضرب لل�شخ�ص ال�شجاع 
�أو الُحر الج�وسر .يقول »يا جبل ما يهزك ريح« ي�ضرب المثل في لحظات التحدي  والمقدام 

وعدم المبالاة .
مخالطة النا�س : تحث الأمثال على مخالطة النا�س ومعا�شرتهم يقول المثل: »الجنة 1414

من غير نا�س مابتندا�س« �أي الإن�سان لا ي�ستطيع �أن يعي�ش بدون النا�س . وفي مقابل ذلك 
كثير من الأمثال تدعو �إلى الوحدة والبعد عن النا�س �إذا كانوا �سبباً لم�شكلة ما, يقول المثل 
»الوحدة عبادة » �أي كلما جل�ست وحدك اقتربت من الله . ويقول �أي�ضا : »البعد عن النا�س 

غنيمة »�أي في البعد الخير الكثير .
تقدير ال�شخ�ص و�إعطا�ؤه حقه بالاحترام : » مثل �شمعة بين العميان » وي�ضرب لمن 1515

يعي�ش في و�سط من لا يقدرونه حق قدره . ويقول �أي�ضا:« جوهرة في مزبلة » ي�ضرب المثل 
في الإن�سان ال�صالح الذي يعي�ش في بيئة �سيئة .

:ويقول :« اللي ب�شرب من بير ما يبزق فيه« الدعوة 1616 ال�سر   حفظ المعروف وكتمان 
لعدم �إنكار المعروف و�ضرورة احترام المكان الذي تعي�ش فيه. »الواحد بيرتبط من ل�سانه 

»ي�ضرب للإن�سان الوفي الذي يفي بم يتعهد به .
الخ�صال القبيحة التي تناولتها الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية :◄◄

بع�ض الأمثال تفتقر للقيم الجميلة التي يتحلى بها �شعبنا الفل�سطيني , وهي مرفو�ضة 
التم�سك بها »ت�ستقبح  �إلى عدم  النا�س  �سلبية تحاول حث  من وجهة نظرنا وتدل على قيم 
الأمثال الرذيلة وتعلي من �ش�أن الف�ضيلة , فهي بهذه ال�صفات ذا قيمة تهذيبية»)24( مثل : 
الثرثار والر�شوة والمح�وسبية والكذب والوقيعة بين النا�س والمتمرد الظالم والت�سيب وعدم 

الحر�ص وعديم ال�شخ�صية .
11 الثرثار: » يا م�ستعجل وقف تقللك« يقال عندما تكون على عجل لفعل ما، وترى .
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على  �أفعال«ويطلق  ام  غلبت  ل�سان  »ام  �أي�ضاً:  المثل  .ويقول  عملك  ويعوق  يوقفك  �إن�ساناً 
�صاحب الباطل الذي يتحدث كثيراً وبالتالي ي�ؤثر على �صاحب الحق لأنه ي�ستطيع �أن يو�صل 
كلامه بنوع من الثرثرة القوية.« بنقوله ثور ، بيقلك احلبوه  » يقال هذا المثل لل�شخ�ص الذي 
�أ�صبح النقا�ش معه عقيماً ، و متم�سك بفكرة و هي خاطئة غالبا ، ولكنه لا يرغب بتغيير ر�أيه 
، و قد يكون لا يعرف �شيئاً عن ماهية المو�وضع مجال النقا�ش بمعنى �أنه غير متمكن من 
المعلومات التي يقدمها، و يت�شبّث بر�أيه و لو كان خاطئاً . ويقول المثل: »فلان ل�سانه مثل 

مق�ص الا�سكافي » ي�ضرب هذا المثل ل�سليط الل�سان بذيء القول .
22  الر�شوة والمح�وسبية : »البراطيل  بتحل ال�سراويل » , »الطمع �ضر ما نفع » ,«بعوم .

على �شبر مية »
33 الكذب والنميمة  : »حبل الكذب ق�صير«، » ببني علالي في الهوا » من �شدة الكذب  ,« .

خياله وا�سع« »بوجهين« �أي يتحدث �أمامك بوجه وخلفك بوجه �آخر .  »ما هو احنا دافنينوا 
�وسا » يقال هذا المثل للإن�سان الذي يكذب الكذبة وي�صدقها ويريد من الآخرين ت�صديقها. 
ويقول �أي�ضا » �ساير العيَّار لباب الدار« �أي ا�ستمع له رغم �أنك تعرف كذبه، ويقول المثل: » 

�إذا بدك تغ�شه قله في وجهه« يقال للنميمة 
44 - الوقيعة بين النا�س: »بحط على الملح �سكر »�أي يحاول ي�شبك ويزيد من الم�شاكلات .

, ويقول:« يا داخل بين الب�صلة وق�شرتها ما نابك �إلا ريحتها » �أي من يتدخل بين النا�س لا 
ينوبه �إلا الريحة العاطلة , »من تدخل فيما لا يعنيه وجد مالا ير�ضيه«  ويقول �أي�ضا: »مثل 
البوم ما بينعق �إلا للخراب« ومعروف �أن البومة لا تعي�ش �إلا بالخراب، وهو يقال لمن يحاول 
الوقيعة بين النا�س، »عدوك م�ش اللي حكى عليك ، عدوك اللي بلغك »، يقال هذا المثل للتنفير 
من الو�شاية و ال�سير بين النا�س بالقيل و القال، و يدعو الإن�سان لعدم الا�ستماع �إلى �أولئك 
الذين ي�سيرون بالهمز و اللمز و الو�شاية، و �إظهارهم ب�أنهم هم الأعداء، ويقول المثل  �أي�ضا 
» في الوجه مر�آية وفي القفا مذراية »  ويقال لمن يتحدث �أمام ال�شخ�ص بكلام طيب وخلفه 

بكلام قبيح .
55 المتمرد الظالم : يقول المثل »يا فرعون مين فرعنك ؟ من قلة �إلي بردك » �أي تمرد .

خياله«   »بلاط�ش   . �وصابه  �إلى  ويرده  وجهه  في  �أحد  يقف  لم  فرعون  كما  الظالم  الإن�سان 
الظالم عبادة«  »نوم  �أي�ضا:  ويقول  بتمرده  �أي عامل حاله عنترة  �أي�ضا: »معنتر«  ويقول   ,
ويطلق هذا المثل للإن�سان الم�ستبد لأن في نومه راحه و �سعادة لغيره و لأنه بابتعاده و 
نومه يكف بلاه و �شره عن النا�س و لذلك يكون نومه كالعبادة التي يجني منها هو وغيره 

الخير الكبير



331موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

66 الت�سيب وعدم الحر�ص : »المال ال�سايب بعلم النا�س ال�سرقة » �أي الإن�سان المهمل .
ي�شجع النا�س على �سرقته . »هو كل من نفخ طبخ » ي�ضرب هذا المثل حين لا يتوقع الإن�سان 

الخير من الآخرين .
77 خيبة الأمل  : »لو في خير ما رماه الطير » ,ويقول �أي�ضا »تيتي تيتي زي ما رحتي .

زي ما جيتي » دليل خيبة الأمل , ويقول المثل »المتعو�س متعو�س ولو علقوا ببابه فانو�س » 
�وسء حظ وخيبة �أمل . ويقول المثل: »لو فيها خير ل�وضت » دليل خيبة الأمل .

88 عديم ال�شخ�صية : »�شرابة خرج , لا بعدل ولا بميل », »في رجل وفي رجرج« �أي لا .
يمت للرجولة ب�شيء �وسى �أنه ذكر فقط . »وجهه ما ب�ضحك لرغيف الخبز«ي�ضرب المثل لمن 

يكون دائماً عبو�ساً. 
99 . « نية  ال�سفر  على  مالي  وجملوني  »حملوني  الأمثال:  لها  عر�ضت   : والخور  الك�سل 

الإن�سان الك�وسل والذي لا رغبة عنده للجد والاجتهاد مهما عملوا له هو نف�سه ك�وسل . ويقول 
�أي�ضا » راح على باب الجامع لاقاه م�سكر قال :�أجت منك ما �أجت مني » الإن�سان الك�وسل 
الذي يغلب الآخرين، وهم يدفعوه �إلى �شيء ما فيجده انتهى، فيقال هذا المثل , »الك�سل ما 
يزيدك غبن”،  الميت  و   ، يحييك  “الحي  يعمل  لا  لأنه  يبقى جوعان  »الك�وسل  ع�سل  بيطعم 
هذا المثل معناه �أن ال�شخ�ص الفطين الذكي يريحك ويزيل همك، وك�أنه يعيد الحياة لك، �أما 

اً. ال�شخ�ص الك�وسل الأحمق فيزيدك تعباً وهمَّ
الأذى وال�ضرر: محاولة �إيقاع الأذى وال�ضرر بين الآخرين “يا حافر جورة ال�شر يا 1010

واقع فيها”. ويقول المثل: “الطاقة اللي بيجيك منها الريح , �سدها و�أ�ستريح” �أي الابتعاد 
عن كل �شيء ممكن ي�أتي بال�شر والم�شكلات للإن�سان . 

الذي 1111 العنيد و  “ يقال هذا المثل لل�شخ�ص  “ عنزة ولو طارت  العنيد: يقول المثل: 
يت�شبث بر�أيه، و حتى بعد البرهان على خط�أ ر�أيه لا يغير ما قاله

ثالثاً - البعد العلمي التعليمي:

العلم  تناولت  ال�شعبية  والأمثال   , والتعليم  بالعلم  مكان  كل  في  الفل�سطيني  اهتم 
والتعليم ب�وصرة وا�ضحة جلية »هي �أمثال ذات طابع �شعبي �سائر على فطنة ال�شعب، وي�سمو 

عن الكلام العادي بما فيه من �إيجاز وبلاغة وبعد نظر »)25(
11 تحث الأمثال ال�شعبية على العلم والتعليم ,يقول المثل: »اطلب العلم ولو في ال�صين« .
22 الحث على الجد والاجتهاد في طلب العلم , يقول المثل : »من جد وجد », ويقول �أي�ضا .

»مَنْ زرع ح�صد , ومَنْ �سار على الدرب و�صل » بالاجتهاد والمثابرة والتفا�ؤل ي�صل الإن�سان 
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�إلى ما يريد . »الأمثال من الناحية العلمية تريح النف�س وت�سخر وتمدح ثم تهزل في الوقت 
�أي�ضا في تربية الأبناء »ابنك لا تربيه ,  �أفكاراً حادة.«)26( ويقول المثل  الذي تت�ضمن فيه 

الدهر بربيه » �أي الزمن وتجارب الإن�سان كفيلة بتربيته .
33 التحذير من فعل �شيء ما: »لا توكل من البير وترمي فيه حجر« يحثنا المثل على .

عدم الإهمال والمحافظة على الع�شرة . يقول المثل: »بين حانا و مانا �ضاعت لحانا »يقال 
هذا المثل لل�شخ�ص الذي يورط نف�سه في �أكثر من �أمر �أو عمل �أو وعد ، و يحمل نف�سه ما لا 

طاقة له ، و بالنهاية يجد نف�سه لم يحقق اي �شيء.

رابعاً - البعد الديني :

 , ال�صحيح  �إلى  والدعوة  والإر�شاد  للتوجيه  الإ�سلامي   الدين  تتناول  الأمثال  نجد 
وتدعونا �أي�ضا �إلي احترام الدين وتعاليمه » -  الإيمان بالق�ضاء والقدر يقول المثل: » الله 

�أعطى ,الله �أخذ ,الله عليه العو�ض« كل �شيء ب�إرادة الله .       
11 الرحمة »الله بي�ضرب ب�أيد و بيلقى بالثانية ».                                       .
22 الاتكال : »اللي عليك اعمله , والباقي على الله »                                .
33 �أي�ضا » من قال . الأمل : » من توكل على ملاوه ما خاب رجاه » ويقول: , ويقول 

يارب ما خاب ».        
44 الثواب والعقاب : »الله يمهل ولا يهمل ». .

خامساً - البعد النفسي :

بما �أن المثل ت�ؤدي دورا �أخلاقياً ودينياً، فهو كذلك ي�ؤدي دورا نف�سيا ذلك عن طريق 
تهدئة النف�س الب�شرية، والتفريج عن همومها و�أحزانها , والتعبير عن النف�سية التي يعي�شها 
الإن�سان والمجتمع ,ومن الأمثال ال�شعبية التي تلعب هذا الدور النف�سي الأمثال التي تعبر عن 

نف�سية الإن�سان من حب وكره وتفا�ؤل وت�شا�ؤم .
11 الحب  : الأمثال التي تنادي بالحب كثيرة يقول المثل :«ب�صلة المحب خروف« الذي .

يحب �إن�ساناً يتقبل منه كل �شيء حتى لو كان تافها . ويقول �أي�ضا » من لقى �أحبابه ن�سى 
الزلط  ببلعك  »حبيبك  �أي�ضا:  ويقول  يحب،  بمن  الإن�سان  اهتمام  �شدة  على  يدل  �أ�صحابه« 
�شيء  �أي  على  يحا�سبك  يكرهك  ومن  معك  يت�سامح  يحبك  من  الغلط«  على  وقفلك  وعدوك 
تفعله ويقول �أي�ضا: »�ضرب الحبيب زي �أكل الزبيب« ويقول �أي�ضا: » ما محبة �إلا بعد عداوة  » 
ممكن ي�أتي الحب بعد الخ�صام والزعل �إذا ات�ضح الموقف , ويقول �أي�ضا »المحبة بعد العداوة 

�أحلى من الحلاوة » .



333موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

22 الكره :« ال�شر بال�شر والبادي �أظلم , والخير بالخير والبادي �أكرم: » �أي �أن الإن�سان .
الذي يبد�أ بال�شر هو الظالم، والذي يبد�أ بالخير هو �إن�سان كريم. ويقول �أي�ضا » الحبيب حبيب 
لو عاديته , والعدو عدو لو �صفيته« ،الذي يحب �إن�ساناً ي�صفح عنه لأنه حبيبه والذي يكره 
�إن�ساناً لو عاملته بكل خير لا يتقبل ذلك. ويقول المثل: »عدو جدك ما بحبك« يقال لمن  يكره 

�أجدادك و�أبوك لا ت�أخذ منه �صحبة . 

سادساً - الطبيعة:

ارتبط الإن�سان الفل�سطيني ارتباطاً وثيقاً بالطبيعة وحاول من خلال �أمثاله ال�شعبية 
�أن يعزز هذا الارتباط »العلاقة بين الإن�سان وبيئته علاقة وطيدة , وبمدى تفاعل الإن�سان 
مع عنا�صرها ت�سخيراً وتحايلًا وتكيفاً يكون »ال�صراع« ثم الإبداع فبمقدار تحايله وتكيفه 
ومرونته التي لا تتعدى المادة الخام لبيئته بمقدار ما ي�صنع تراثه المتميز مع نمط بيئته 
�شكلًا وجوهراً »    حيث تناول المثل ال�شعبي الفل�سطيني الطبيعة في كل الأحوال المناخية 
,والنباتية , والحيوانية , فكان خير مُعبر عن هذه الطبيعة , كما ربط الفل�سطيني مدللاوت 

الأمثال ال�شعبية بالأر�ض المتجذر فيها حباً وعمقاً . 
11 الف�وصل وال�شهور في الأمثال ال�شعبية في جنين:.

لم�شكلة  المثل  هذا  »وي�ضرب  وبتم�شي  �صيف  »�سحابة  المثل:  يقول  ال�صيف:  ف�صل 
ب�سيطة بين الأحباب، ويقول المثل :« ب�ساط ال�صيف وا�سع » �أي في ال�صيف ي�ستقبل الإن�سان 
كثير من الب�شر بكل ب�شا�شة، لأنه في �أي مكان ينام , ويقول �أي�ضا :« في ال�صيف حريق وفي 
ال�شتا غريق » �أي حر ال�صيف و�شدة المطر في ال�شتاء . ويقول: »�سنة ال�شوب بتلب�س ثوب » 
والمق�وصد بالمثل �إذا كان ال�صيف �شديد الحرارة فال�شتاء يكون �شديد البرودة فتدفئ نف�سك 

وتلب�س ثوباً . 
ف�صل ال�شتاء : يقول المثل الفل�سطيني » ال�شتا �ضيق ولو فرج« لأنه في ال�شتاء يحتاج 
الإن�سان �إلى تدفئة وغطاء ثقيل وهذا يعار�ض المثل »ب�ساط ال�صيف وا�سع« ويقول المثل: » 
ال�شتا بعود وال�صيف بعمود« ويقال هذا المثل في وقت حراثة الأر�ض ففي ال�شتاء الأر�ض 
ر المياه من الأر�ض  ت�سقى وتتفكك التربة وتتغلغل المياه داخل التربة، �أما في ال�صيف فتتبخَّ

»فتزداد �صلابة وتتما�سك حبيباتها، وتحتاج في هذه الحالة �إلى جهد وم�شقة ل�شقها .
22 ال�شهور في المثل ال�شعبي :.
يقول المثل: » في �أيار احمل منجلك وغار« وي�ضرب هذا المثل لبيان مو�سم ح�صاد ��

الحبوب في بلادنا .ويقول: »�أيار �شهر الرياحين والأزهار«فهو مو�سم الربيع الذي تتفتح فيه 
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الأزهار والورود .
ويقول المثل: »�آذار �أبو الزلازل والأمطار » يق�صد كثرة المطر في �شهر �آذار.��

ويقول: »خبي فحماتك الكبار لعمك �آذار«، ويعنى �شدة البرد في �شهر �آذار                                
ويقول: »�أيلول طرفه في ال�شتا مبلول » يق�صد المطر الكثير.                                    ��
�آب اقطف العنب ولا �� – ويقول » في   . �آب اللهاب » يق�صد �شديد الحرارة  ويقول :« 

تهاب » بمعنى من �شدة الحرارة ين�ضج العنب , فيتم قطفه بقوة . ويقول »بع�شرين �آب ادخل 
الكَرِم ولا تهاب ».                                      

�أي المياه في �شهر ني�سان تكون نقية �� الإن�سان«  ويقول المثل: »مية ني�سان تحيي 
جديدة �أثر الأمطار. ويقول �أي�ضا: » �شتوية ني�سان جواهر ما �إلها �أثمان«، يق�صد تعطي الخير 

الكثير وتروي الأر�ض وت�سقي الإن�سان.
ويقول المثل: »�شباط ما عليه رباط » بمعنى يتقلب الجو في هذا ال�شهر. ��
ويقول �أي�ضا »�شباط �شبط ولبط وريحة ال�صيف فيه » ويق�صد تقلب الجو. ��
ويقول المثل: » في ت�شرين ينتهي العنب والتين » �أي في �شهر ت�شرين ينتهي مو�سم ��

�أي�ضا »ت�شرين برده يبكي الم�صارين » من �شدة البرد ليلًا يتعر�ض  العنب والتين . ويقول 
ال�شخ�ص لا�ضطراب معوي ي�سبب له الأذى وي�سميه الفلاح »بكاء الم�صارين«.

ويقول »خيار ت�شريني �شمني وارميني » بمعنى يكون رائحته جميلة وطعمه بدون ��
فائدة لكثرة الألياف فيه    - ويقول المثل »بكانون كون في بيتك وكثر من حطبك وزيتك«                                          

ويقول :« في تموز تغلي المية بالكوز » من �شدة الحرارة المياه ت�سخن بدون نار .��
ويقول المثل :«في تموز �إقطف الكوز« و يق�صد ال�صبر المغطى بال�شوك من �شدة الحرارة 

ين�ضج ويقول المثل :« 
33 المطر في المثل الفل�سطيني:.

لم يترك المثل ال�شعبي الفل�سطيني ناحية في حياتنا �إلا توقف عندها ب�أقواله و�أمثاله 
وجدنا  وفعلا  ال�شعبية  للأمثال  عدنا  الماطرة   والأجواء  ال�شتاء  مو�سم  بدء  مع   , الم�أثورة 
 , وقراها  جنين  في  خا�صة  الفل�سطينيين  حياة  ملامح  تر�سم  مجتمعة  الأمثال  من  في�ضا 
وحاول المثل  ال�شعبي التنب�ؤ بالمطر , ويو�ضح �أثره على الفلاح الذي ي�سعد بالمطر ,. يقول 
المثل ال�شعبي: »�إن �صلبت خربت« بمعنى �إذا نزل المطر مبكرا قد يخرب مو�سم الزراعة لعدم 
ا�ستعداد الفلاح له . ويقول »�إن �أجا ال�صليب روح يا غريب » المق�وصد هنا �إذا بد�أ مو�سم المطر 
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على الفلاح الذي يقوم بالتعزيب في حقله �أن يرجع �إلى بيته . ويقول » �إن �صلب ال�صليب لا 
ت�أمن ال�صبيب » ويق�صد بال�صبيب هنا : المطر ال�شديد ويقول المثل: »�سنة الزرزور �أحرث في 
البور« �أي �أن المح�وصل �سيكون وفيرا حتى في الأر�ض الجرداء في حال وفدت طيور الزرزور 
في مو�سم الهجرة �إلى الجنوب. �أما »�سنة القطا بيع الغطا« فيعني �أن المو�سم �سيكون �شحيحا 

لدرجة �أنه لا حاجة للغطاء لانحبا�س الأمطار.                
44 الأجواء الماطرة:.

البرد  في  الإن�سان  حالة  وي�صف  في�صفها  الماطرة  للأجواء  ال�شعبي  المثل  ويعر�ض 
ال�شديد يقول المثل : »الموت ولا فراق الموقدة » من �شدة البرد والثلج �إذا ترك �إن�سان الموقدة 
كانت  نف�سه  ودف�أ  الإن�سان  لب�س  كلما   : عفا  »الدفا  �أي�ضا  ويقول   . �صحية  لوعكة  يتعر�ض 

�صحته جيدة وب�صحة وعافية . ويقول المثل:« في الم�ستقر�ضات عند جارك لا تبات ».
وي�ستعين الفلاح الفل�سطيني بالفلك لا�ست�شراف المو�سم فيقال: »دار القمر قماره، ودار 
ال�شم�س مطّارة«.. ف�إن ظهرت الهالة حول القمر فلا ي�سقط المطر، �أما �إذا ظهرت الهالة حول 
ال�شم�س ف�إن المطر �آت. كما ي�ست�شرفه الفلاح في قراءة �سلوك الحيوانات ومنها: »�إذا تن�شّق 
الوعر  على  الأغنام  هجمت  و�إذا  بالمطر…  يب�شر  فهذا  �أعلى  �إلى  ر�أ�سه  رافعا  الهواء  البقر 
ت�أكل وتخزّن فالمطر قريب… و�إذا حمل العنكبوت �صغاره على م�ؤخرته في الخريف فهذا 
م�ؤ�شر بت�أخر المطر«. ويمكن التكهن بالمطر بو�سائل �أخرى تت�صل بالأعياد والمواعيد كما 
هو الحال مع ما يعرف بـ »ال�ستة الآبيات« �أي الأيام ال�ستة في �شهر �آب/�أغ�سط�س، والتي تمتد 
من اليوم الأول حتى اليوم ال�ــساد�س في �شهر �آب/�أغـ�سط�س حـ�سب التقويم الغربي �أو الـرابع 
ع�شر حتى التا�سع ع�شر من ال�شهر نف�سه في التوقيت ال�شرقي. ويعتقد �أن كمية الندى التي 
تهطل كل �صباح من هذه الأيام ال�ستة ت�شي بكمية المطر في ال�شتاء القريب، ف�إن زاد الندى 

زاد المطر والعك�س �صحيح
55 المح�وصلات الزراعية والمثل ال�شعبي :.

يهتم الفلاح الفل�سطيني بما تنتجه الأر�ض من خيرات وقد »�أ�صبح للفلاح الفل�سطيني 
فرا�سة خا�صة في التنب�ؤ بما �سيكون عليه �إنتاج مح�لاوصته الزراعية , منحتها �إياه ال�سنون 

وهو مزروع في �أر�ض يتابع ال�سماء ب�أنوائها و�أمطارها را�صدا ميقاتها )28(
زيت �� وخا�صة  خيرات  من  عنها  ينتج  وما  الزيتون   ب�أ�شجار  :الاهتمام  الزيتون 

الزيتون , يقول المثل »الزيت عماد البيت »بمعنى �إذا وجد الزيت لا تحمل المر�أة همَّ للطعام, 
ويقول المثل: »كول زيت وانطح الحيط« بمعنى �أن الزيت يعطيك القوة والطاقة . 
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النخل  : تمكنت �شجرة النخل من نف�سية الفل�سطيني ووجدانه , الذي يعتبرها »�شجرة ��
البلح  �أن حب الم�سيح لأمه مَرده  الحياة« وارتبطت بكثير من معتقداته وعاداته ,« فيرون 
الذي تغذَّى عليه، ويعود هذا الاعتقاد لما جاء في القر�آن الكريم في �وسرة مريم » وهزي �إليك 
بجذع النخلة ت�ساقط عليك رطبا جنيا«.)29( ويعتقد الفل�سطينيون �أن قبة ال�صخرة في بيت 
المقد�س تقع على نخلة , �إيمانا منهم بحديث ر�وسل الله –�صلى الله عليه و�سلم – »ال�صخرة 
�صخرة بيت المقد�س على نخلة , والنخلة على نهر من �أنهار الجنة , وتحت النخلة �آ�سية امر�أة 
المثل:   »)30( يقول  القيامة  �إلى يوم  �أهل الجنة  �سموط  فرعون  ومريم بنت عمران ينظمان 
»الطول طول النخلة والعقل عقل �سخلة« ي�ضرب المثل للإن�سان الطويل الطيب ويكون ب�سيطاً 

في تفكيره«. 
ويقول المثل: »ظل الحجر ولا ظل ال�شجر« وغالباً ما يقال هذا المثل في الوقت �شديد 
الحرارة؛ لأن الحجارة تقي الإن�سان من �شدة الحرارة . ويقول المثل �أي�ضا:« �أول الثمار بطول 
الأعمار« , بمعنى الثمرة الأولى من �أي �شيء تطيل عمر الإن�سان كما يعتقد الفلاح الفل�سطيني 
.ويقول المثل »زي حبة العد�س ما بتعرف ظهرها من وجها »ي�ضرب هذا المثل للإن�سان كاتم 
الأ�سرار .-- ويقول المثل: »يا قلة العقل تزرع في البر�ص بطيخ »وي�ضرب للإن�سان الذي 
ال�شر لا  �أي من يزرع  . ويقول »اللي بزرع �شوك يجني مرار*«  يتدخل في م�شاكلات غيره 

يجني �إلا ال�شر .
ويقول المثل: »ارم الحب وتوكل على الرب« �أي على الفلاح �أن يبذر البذور ثم يتوكل 

على الله , الذي يرزقه .
66 الطيور والمثل ال�شعبي:.

يقول المثل: »الطيور على �أ�شكالها تقع » �أي �أن الإن�سان ي�صاحب من ي�شبهه. ��
ويقول :«الديك الف�صيح من البي�ضة ب�صيح »�أي الطفل الذي يتحدث مبكراً .                   ��
�أو �� ب�سرعة،  يَغْنى  لمن  وي�ضرب   « وقع  طار  كما  �إلا  وارتفع  طير  طار  »ما  ويقول: 

ي�صل �إلى رتبة لا ي�ستحقها ويقول :«قالوا للديك �صيح قال كل �شيء في وقته منيح »ي�ضرب 
للإعراب �أن حلاوة ال�شيء تكون في الوقت المنا�سب.  ويقول المثل »فرخ البط عوام« �أي الابن 

ي�شبه �أبويه في جدهما ون�شاطهما �أو العك�س.
ويقول »قيموا بيادركم �أجا ال�صفاري » وال�صفاري طائر مهاجر �إلى فل�سطين في ��

�شهر �سبتمبر؛ لأنه مغرم ب�أكل العنب والتين.                                                               
ويقول »اللي ما بعرف ال�صقر ب�شويه«يقال هذا المثل لل�شخ�ص الذي يفعل �شيئاً لا ��

يعرفه �أو لل�شخ�ص الذي يقوم بفعل �شيء غريب في حرفة �أو عمل لا يدري عنه �شيئاً » لو كان 
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فيه خير .. ما رماه الطير ».
يقال هذا المثل للذي يريد �أن ي�أخذ �شيئاً قد تركه �أحد قبله فال�شيء المتروك لا خير فيه، 

ولذلك ا�ستغنى عنه �صاحبه
77 الأر�ض في المثل ال�شعبي الفل�سطيني :.

كل ما تناولته في هذه الدرا�سة يخدم الأر�ض , الأر�ض الانتماء والهوية ,فالمثل هو 
وهي  الإن�سان  بها  يعتز  التي  الهوية  هي  الفل�سطيني  الوجدان  في  والأر�ض  الكبار  تجربة 
كالعر�ض بحاجة ملحة للحفاظ عليها حتى و�ضعها في كفة مقابل العر�ض  يقول المثل :« 
بياع �أر�ضه �ضاع عر�ضه؛ » �أي من يفرط ب�أر�ضه يفرط بعر�ضه؛ لأن الأر�ض م�صدر الخير 
والثراء الكثير .   يقول : »الأر�ض كالعر�ض » ويقول :«ما �أغلى من العر�ض �إلا الأر�ض »                        

ويقول المثل: » اللي بيطلع من داره بينقل مقداره » والمق�وصد هنا من يترك �أر�ضه ��
�إذا  والمق�وصد هنا  عليك«  تتعب  �أر�ضك  على  اتعب  المثل:«  ويقول   . النا�س  عند  قيمته  تقل 

اهتممت ب�أر�ضك تعطيك الخير الكثير .
الأر�ض هم من �� �أ�صحاب  �أن  �إلا عجولها »والمق�وصد  الأر�ض  :« ما بيحرث  ويقول 

�إن�سان  �أي  النا�س على زراعتها وهذا المثل المق�وصد به رف�ض تدخل  �أقدر  يعرفونها، وهم 
في الأر�ض الفل�سطينية وفي ال�ش�أن الفل�سطيني . »يا زارع في غير بلدك لا هو �إلك ولا لولدك 

ويقول: »الأر�ض �إن ما �أغنت �سترت » فهي ت�ستر الإن�سان وت�سد حاجته من الخير 

الخاتمة: 
وفي نهاية هذه الدرا�سة , هذا غي�ض من في�ض وتو�صلت الدرا�سة �إلى ما ي�أتي :

المثل ال�شعبي الفل�سطيني عبر عن ال�شعب الفل�سطيني من كل جوانب حياته , ��
كما عبر عن الهوية الفل�سطينية ب�سهولة وي�سر ,��
فالمثل ال�شعبي في مدينة جنين لا يختلف عن المثل ال�شعبي في �سائر مدن فل�سطين ��

وقراها، و�إن اختلفت في حرف �أو في كلمة، ولكن الم�ضمون نف�سه.
المثل ال�شعبي في معظم الحالات تعبير عن نتاج تجربة �شعبية طويلة تخل�ص �إلى ��

. عبرة وحكمة، وت�ؤ�س�س على هذه الخبرة للح�ضّ على �سلوك معين، �أو للتنبيه من �سلوك معّني
و يت�سم المثل ب�صفات وا�ضحة �أهمها: ال�شيوع والانت�شار والإيجاز والعامية و مُعبر ��

عن قيم الأفراد و الجماعة وال�سجع المتوارث 
وفي الختام تو�صي الباحثة بما ي�أتي:
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11 م�س�ؤولية . تحت  المثل   �أ�صل  معرفة  ومحاولة  ال�شعبية  الأمثال  بتدوين  الاهتمام 
وزارة  الثقافة.

22 جمعه . بم  والفل�سطينية  العربية  الجامعات  في  العلمي  البحث  مراكز  اهتمام 
الم�ست�شرقين من �أمثال وترجمتها لك�شف ما دونوه والا�ستفادة منه والرد عليه .

33 �إقامة م�ؤ�س�سة تخت�ص بالتراث الفل�سطيني  لحفظه من ال�ضياع ..
44 تدري�س مقرر الم�أثورات ال�شعبية بكافة �أنواعها في المراحل الدرا�سية المختلفة . .

المصادر والمراجع:
11 ,العبا�سية . للن�شر  العربية  النه�ضة  دار   , ؟  هو  ما  ,1977,الفولكلور  فوزي   , العنتيل 

,القاهرة,�ص76.  
22 والأبحاث . الوثائق  , مركز  ال�شعبي  الأدب  �سل�سلة  البرغوثي ,عبد اللطيف , �آذار 1986, 

,جامعة بيرزيت .
33 زياد , توفيق ,1972, �وصر من الأدب ال�شعبي الفل�سطيني , مطبعة �أبو رحمون عكا ط2 .

, �ص16 
44 ابن منظور , �أبو الف�ضل جمال الدين محمد بن مكرم _�أبن منظور , ل�سان العرب)ب - ت( .

دار المعارف _القاهرة_الجزء6 �ص41328ذ,�ص4136 .
55 الحموي ,با�سم عبد الحميد ,�أغ�سط�س 1990, الحكاية ال�شعبية القديمة ,مجلة القاهرة_ .

والنا�شر الهيئة الم�صرية العامة للكتاب_ ع107_15 �أغ�سط�س 1990 -�ص22
66 خفاجي , محمد عبد المنعم , الأمثال والأدب الجاهلي , دار الكتاب, �ص145.
77 الع�سكري، �أبو هلال الح�سن بن �سهل )1964(، جمهرة الأمثال، تحقيق محمّد �أبو الف�ضل .

�إبراهيم وعبد المجيد قطام�ش، الم�ؤ�سّ�سة العربيّة الحديثة، القاهرة، �ص 10.
88 الفارابي، �أبو �إبراهيم �إ�سحاق بن �إبراهيم )2003(، ديوان الأدب، تحقيق د. �أحمد مختار .

عمر، الجزء الأوّل، مجمع اللّغة العربيّة، القاهرة، �ص 74. 
99 ال�سّيوطي، عبد الرّحمن جلال الدّين )ب.ت(، المزهر في علوم اللّغة و�أنواعها، الجزء الأوّل، .

دار الجيل، بيروت، �ص 486
1010 مجلة التراث والمجتمع العدد43 ربيع 2006 .
1111 �أمثال العرب , ط1, ج1,بيروت دار الجبل ,  1995, مو�وسعة  يعقوب , اميل بديع , 

�ص21.
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1212 ال�شعبي في �شعر  التنا�ص  التراث والهوية درا�سة في   ,2008, �إبراهيم نمر   , مو�سى 
توفيق زياد ,مجلة جامعة دم�شق , ع24 , �ص129.

1313 �إبراهيم , نبيلة ,�أ�شكال التعبير في الأدب ال�شعبي ,ط3, مكتبة غريب, �ص173.
1414 عرنيطة , ي�سري جوهرية , الفنون ال�شعبية في فل�سطين ,عمان ,  ط2 , �ص187.
1515 جبر , محمد كمال , المثل ال�شعبي الفل�سطيني , دار الجندي ,  �ص 1
1616 العربية والع�صر الجاهلي درا�سة تحليلية  الأمثال   ,1988 �أبو علي , محمد توفيق, 

,دار النفائ�س بيروت , �ص 48 - 49.
1717 .http://www.alriyadh.com , الروي�س , قا�سم
1818 قديح , فوزي قديح 2006 ,  منتخب الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية , �ص5 
1919 المبي�ض , �سليم عرفات  , 1990, ملامح ال�شخ�صية الفل�سطينية في �أمثالنا  ال�شعبية 

, القاهرة, الهيئة الم�صرية العامة للكتاب  , �ص11.
2020 �صحيح البخاري , )ب- ت(ج3 , �ص271. 

*)المعدلة :المر�أة النظيفة التي تدير �شئون بيتها بتدبير ,* المايلة :المر�أة التي لا تدير 
بيتها وتكون مهملة فهي ك�وسلة غير نظيفة (.

2121 مو�وسعة مي�سرة لل�صغار ,1996 ,�إ�صدار مجلة الحياة للأطفال , �ص 90.
2222 عز الدين ,يو�سف, 1987, تراثنا والمعا�صرة , دار الإبداع الحديث للن�شر ,  �ص 147.
2323 �صالح , �أحمد ر�شدي , 1997, فنون الأدب ال�شعبي ,الهيئة الم�صرية العامة للكتاب 

,مكتبة الأ�سرة , �ص 100.
2424 عرنيطة ,ي�سرى جوهرية , الفنون ال�شعبية في فل�سطين , �ص188.
2525 �إبراهيم , نبيلة , �أ�شكال التعبير عن الأدب ال�شعبي , �ص140 .
2626 عرنيطة , ي�سرى جوهرية , الفنون ال�شعبية في فل�سطين , �ص188.
2727 المبي�ض , �سليم عرفات , 1986 , الجغرافيا الفلكلورية للأمثال ال�شعبية الفل�سطينية 

, الهيئة الم�صرية العامة للكتاب ,  �ص4
2828 نف�س المرجع  , �ص35
2929 القر�آن الكريم , �وسرة مريم ,�آية 25�ص306
3030 الق�سم   , �إتحاف الأخ�صا بف�ضائل الم�سجد الأق�صى   ,  1982  , �أحمد رم�ضان   , �أحمد 

الأول القاهرة الهيئة الم�صرية العامة للكتاب , �ص157
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* المرار :نبات مر الطعم.  
3131 /https://ar.wikipedia.org/wiki

ملاحق:

نبذة عن مدينة جنين )31(:
�شمال ال�ضفة  في  تقع  مدنها،  جنين و�أكبر  ومركز محافظة  جنين مدينة فل�سطينية، 
�إحدى مدن المثلث في �شمال فل�سطين،  الغربية التابعة لل�سلطة الفل�سطينية. تعتبر تاريخيا، 
وتبعد عن القد� سم�سافة 75 كيلومترا �إلى ال�شمال. تطل جنين على غور الأردن من ناحية 

ال�شرق، ومرج بن عامر �إلى جهة ال�شمال.
»عين  مدينة  عليها  تقوم  كانت  التي  الأر�ض  على  جنين  مدينة  تقوم 
جنيم« وتعني بالكنعانية عين الجنائن. لذلك �سُميت بهذا الا�سم ب�سبب الجنائن التي تحيط 

بها.
اللاويون  �سكنها  التي  المدن  �إحدى  �أنها  في التوراة على  جنيم«  »عين  مدينة  كرت  ذًُ
المنتمين لقبيلة »�إ�سحقكر«،والذين غيروا ا�سمها �إلى »جنّت« بعد ب�ضع �سنوات من ا�ستقرارهم 

بها. وفي كتابات �أخرى يُرمز �إلى المدينة با�سم »جيني«,
الفل�سطينية  بالمدن   مقارنة  النكبة  وقوع  تاريخ  حتى  �سكانها  عدد  قلة  من  بالرغم 
الأخرى، �إلا �أن لها ثقلا اقت�صاديا �أكبر بكثير من حجمها ال�سكاني. يبلغ عدد �سكان المدينة 

256,0000 ن�سمة. �أما المحافظة فيقطنها حوالي  39,000 ن�سمة، 
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ت�صل م�ساحة مدينة جنين وحدها �إلى 21,000 دونم، مما يجعلها ثالث �أكبر مدينة 
فل�سطينية في ال�ضفة الغربية بعد الخليل ونابل�س، بينما تبلغ م�ساحة محافظة جنين 583 
المدينة مخيم  يتبع  الإجمالية.  الغربية  ال�ضفة  م�ساحة  من   %  9,7 �أي  مربعا  كيلومترا 
بمعدل  البحر  �سطح  عن  المدينة  وترتفع  لاجئ.   16,000 وي�سكنه  غربها  يقع  جنين الذي 

1755 مترا.
م�صادر  في  المدينة  ا�سم  ورد  وقد  الزمن،  عبر  الأ�سماء  من  بعدد  جنين  عُرفت 
ف�إن الكنعانيين هم  الآثار  لعلماء  فوفقًا  القدماء والبابليين والآ�شوريين،  و�آثار الم�صريين 
لا  التي  العالم  مدن  �أقدم  من  تعتبر  وبهذا  الميلاد،  قبل   2450 �سنة  حدود  في  �أ�س�سها  من 
ارتبط  حيث  الجنائن،  جانيم وتعني  قديًما عين  ت�سمى  بال�سكان.]3[ كانت  م�أهولة  تزال 
وفي عهد  التاريخية،  فل�سطين  �أرا�ضي  �أخ�صب  يعتبر  عامر الذي  بن  المدينة بمرج  ا�سم 

الرومان كان في بقعتها قرية ذكرت با�سم »جيناي« من قرى �سَبَ�سْطية.
�سيطرت على جنين الكثير من القوى، فكانت تارة تنه�ض وتارة �أخرى تنتك�س، �إلا �أن 
المدينة ازدهرت في �أواخر الحكم العثماني وت�أ�س�س فيها �أول مجل�س بلدي في عام 1886. 
تطورت الحياة في جنين ب�وصرة مت�سارعة عبر ما يزيد عن القرن بازدياد عدد اللاجئين 

�إليها، حتى بلغت منزلتها المهمة بين المدن الكبرى بال�ضفة الغربية في الع�صر الحديث.
كان لمدينة جنين �ش�أن عظيم في الن�ضال الوطني الفل�سطيني منذ بداية ال�صراع الفل�سطيني 
الإ�سرائيلي، وظلت هاج�سا بالن�سبة لإ�سرائيل ب�سبب قربها من مدن الداخل وم�شاركة عدد كبير 

من �أبناءها في العمل الم�سلح �ضد �إ�سرائيل، خ�وص�صا بعد الانتفا�ضة الثانية.

مدينة جنين بريشة رحالة هولندي عام 1880م
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خارطة تبين محافظة جنين وقراها
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ÚÚجامع مدينة جنين الكبير

�أقامته فاطمة خاتون ابنة محمد  الذي  التاريخية في مدينة جنين  المعالم  �أهم  يعدُّ 
في  التاريخية  المعالم  �أبرز  من  هو  الغوري بل  قان�وصة  الملك الأ�شرف  ال�سلطان  بن  بك 
الح�ضارة الإ�سلامية في  فل�سطين. ويعد هذا الم�سجد من �أقدم التحف المعمارية العثمانية 

في البلاد.

مكتبة بلدية جنين



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 344
هُوِيَّة وانتماء

سوق الخواجات في الناصرة 

ودوره في الحفاظ على الملابس والأزياء الشعبية

أ. حسين منصور
 باحث/ جمعية السيباط للحفاظ على التراث. 

ملخص:
الملاب�س  على  الحفاظ  في  النا�صرة  في  الخواجات  �وسق  دور  الدرا�سة  هذه  تناولت 
والأزياء ال�شعبية في فل�سطين عامة وق�ضاء النا�صرة خا�صة في حقبة زمنية محددة الأبعاد 
تبد�أ من �أوائل القرن 19 حتى �أوائل القرن 20. وتركز في ذلك على �أهمية الملاب�س والأزياء 
ال�شعبية الفل�سطينية الذي �ساهم في �إحياء التراث الفل�سطيني والحفاظ على الذاكرة والرواية 

الفل�سطينية من الن�سيان.
والأزياء  الملاب�س  على  الحفاظ  في  ودوره  الخواجات  �وسق  تتبع  �سبيل  وفي 
لمناق�شة  الأول  المحور  وخ�ص�ص  محاور،  �أربعة  في  الدرا�سة  عر�ض  تم  فقد  ال�شعبية، 
والتا�سع ع�شر، في حين خ�ص�ص  الثامن ع�شر  القرنين  النا�صرة خلال  القطن في  تجارة 
بتجارة  يتعلق  فيما  الخواجات  �وسق  في  الاقت�صادية  الن�شاطات  لعر�ض  الثاني  المحور 
على  وجوارها  النا�صرة  �سكان  حاجات  وتوفير  وم�ستلزماتها  والمن�وسجات  الأقم�شة 
المحور  كر�ست  بينما  والاقت�صادية،  والاجتماعية  والدينية  ال�سكانية  فئاتهم  اختلاف 
النا�صرة  وق�ضاء  عامة  الفل�سطيني  المجتمع  لدى  والتقاليد  العادات  لعر�ض  الثالث 
الرابع  المحور  وكر�س  ال�شعبية.  الأعرا�س  في  المتوارثة  العادات  على  والتركيز  خا�صة، 
عن  كثيراً  يختلف  الرجل  لبا�س  �أن  �أظهرت  والتي  والمر�أة  الرجل  لبا�س  مكونات  لعر�ض 
ملاب�س المر�أة من حيث النوع واللون وال�سعر. وهناك اختلاف بين ملاب�س �سكان المدن 
هذه  وتبتاع  الم�سيحيين.  الدين  ورجال  الم�سلمين  الدين  رجال  وبين  القرى  و�سكان 
يحتاجونه  ما  كل  ل�شراء  النا�س  ويرتادها  النا�صرة  في  الخواجات  �وسق  في  الملاب�س 

ولوازمها. والمن�وسجات  والأقم�شة  الملاب�س  من 
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 Rums (Khawagat) Market in Nazareth and Its Role in
  Preserving Folkloric Clothes and Costumes

 Mr. Hussain Mansour

Abstract 

This study deals with the role of Alkhawajat Market (Souq ALkhawajat) 
in Nazareth in preserving the national costumes in Palestine in general and 
in Nazareth district in Particular especially in a specific time period which is 
from the beginning of the19th century until the beginning of the 20th century. 
The study concentrates on the importance of Palestinian fashions and national 
costumes in preserving and reviving the Palestinian heritage, narrative and 
memory from being lost.

For this purpose, the study was divided into four domains. The first one 
dealt with the discussion of cotton industry in the 18th and 19th centuries 
while the second one dealt with displaying the economic activities in 
Alkhawajat Market regarding cloth and textile industry and its accessories 
and how it provided all the needs of Nazareth citizens and the neighboring 
places from all social, political and religious  classes. The third domain 
was designed for the display of the customs and traditions of the Palestinian 
people in general and in Nazareth in particular focusing on the inherited 
customs in popular weddings. The fourth domain was dedicated to 
displaying  the constituents of the outfit of men and women .It showed how 
the men’s outfit  was different from that of women  . There was also a 
big difference between the clothes of villagers and residents of the citiesas 
well as between the Moslem and Christian  clergy men. All these clothes 
were sold at Alkhawajat Market which people visit to get all they need from 
clothes textile and other things 

أهداف البحث وأسئلته:
تهدف هذه الدرا�سة الى بيان اهمية �وسق الخواجات في النا�صرة ودوره في الحفاظ 
النا�صرة  �سكان  على  ال�وسق  هذا  انعكا�س  �ضمن  وذلك  ال�شعبية  والازياء  الملاب�س  على 
وجوارها كما يعك�س مدى التطور الاقت�صادي وعلاقته بالانتاج الزراعي وال�صناعي وعليه 

ف�إن محور هذه الدرا�سه تمثل في الاجابه على الت�سا�ؤلات التالية: 
11 �إحداث تحلاوت جذرية على الملاب�س . ما ت�أثير �وسق الخواجات في النا�صرة على 
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والازياء ال�شعبية؟ 
22 ما الدور الذي لعبه �وسق الخواجات في تطور �صناعة الملاب�س والازياء ال�شعبية؟.
33 ل�سكان . التي قدمها �وسق الخواجات  الاقت�صادية والاجتماعية  ما حجم الخدمات 

النا�صرة وجوارها؟ 

الناصرة وتجارة القطن:
“..... فتو�سط الحا�ضرون دعواهم بال�صلح على قبول الخواجا للغلال.... وخم�سة ع�شر 
قنطار)1( قطن ق�ش ثمن كل قنطار ماية وخم�سة وع�شرون قر�شاً.... فقبل الخواجا الحوالة 
وقب�ض كامل ما ا�ستده من الغلال والقطن.... و�صدر �سداد الغلة والقطن للخواجا على �سبيل 

البيع ال�شرعي...”.

سجل محكمة الناصرة الشرعية، 1238هـ/1822/، ص77 – 78:

كانوا  ذلك  ولأجل  وعكا  ال�شام  مورد  لأنها  للنابل�سية؛  البندر  هي  النا�صرة  �إن  “ ثم 
ي�شترون منها جميع احتياجاتهم فكانوا �أولًا لهم عوائد على حاكمها، ثانيا كان الواحد منهم 

ل�شدة عتوه �إذا نزل ا�شترى من تاجر �شيئاً ودفع له ثمنه، كان يرى ذلك الف�ضل العظيم....”
ميخائيل ال�صباغ، تاريخ �ضاهر العمر )مخطوط في الجامعة الأردنية ميكروفيلم رقم 

1329، �ص14(.
كانت النا�صرة خلال القرن الثامن ع�شر لها دور كبير في تجارة القطن خا�صة خلال 
فترة ظاهر العمر الزيداني، بعد �أن هزم �أهالي جبل نابل�س في معركة المن�سي �سنة 1735م 
على �أرا�ضي مرج ابن عامر. �أ�ضف �إلى ذلك موقع النا�صرة عند الطرف الجنوبي من جبال 
الجليل الأ�سفل ما بين الدرجتين من خطوط الطول )15 و 30( درجة، والدرجتين من خطوط 
العر�ض )32 و 44( درجة)2(، وتمتد على ه�ضاب عدة متقابلة م�شرفة على �سهل مرج ابن 

عامر.
ال�صعبة، وموقعها الجغرافي �ساعدا في الحفاظ على  النا�صرة الجبلية  �أر�ض  فطبيعة 
�أمنها وجعلها موقعاً ا�ستراتيجياً للتجارة الداخلية والإقليمية، وكانت في موقع متو�سط بين 
الطريق التجاري من خان التجار �إلى مينائي حيفا وعكا، وكانت الب�ضائع والتجار ت�سافر 
وعكا.  مينائي حيفا  و�إلى  من  الواردة  للب�ضائع  و�شكلت مخزناً  الطريق،  هذا  بانتظام عبر 
فل�سطين على  لتوزيع تجارة  اقت�صادياً مهما  م�ستودعاً ومركزاً  �أنها كانت  ذلك  �إلى  �أ�ضف 

�أ�وساقها في ال�شمال)3(.
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وخ�وصبة  الاقت�صادية  لأهميتها  1735م  �سنة  العمر  ظاهر  عليها  ا�ستولى  �أن  وبعد 
�أرا�ضيها باعتبارها �أهم م�صدر للثروة وازدهار التجارة المحلية والإقليمية واندماجها في 
وفرن�سا  عام  ب�شكل  �أوروبا  �إلى  القطن  وت�صدير  �إنتاج  الأوروبي خا�صة في  الاقت�صاد  فلك 

ب�شكل خا�ص)4(.
بعد مقتل ظاهر العمر ت�سلم �أحمد با�شا الجزار ولاية �صيدا وكانت النا�صرة تابعة لها، 
التي مرت  ال�سيا�سية  الظروف  �إذ تراجعت فترة الازدهار الاقت�صادي ب�شكل ملحوظ ب�سبب 
بها المنطقة كما �شهدت الزراعة تدهوراً كبيراً، وبخا�صة مح�وصل القطن الذي يعدُّ المح�وصل 

الرئي�س الذي قلّ �إنتاجه وارتفعت �أ�سعاره، وعانت المنطقة من ك�ساد اقت�صادي)5(.
اتبع �أحمد با�شا الجزار �سيا�سة الاحتكار الاقت�صادي، وخا�صة مح�وصل القطن، الذي 
�سبقه �إليه ظاهر العمر. وا�ستطاع �أحمد با�شا الجزار �أن يجني ثروة هائلة و�أ�صبح الم�شتري 
الوحيد والبائع الوحيد للقطن وتحديد �أ�سعاره وهذه ال�سيا�سة مخالفة تماماً ل�سيا�سة ظاهر 
العمر الذي �شجع الفلاحين على زراعة القطن ولم يرغمهم على ذلك، بينما كان الجزار �شديداً 

في تعامله مع الفلاحين)6(.
�أدرك �أحمد با�شا الجزار �أهمية النا�صرة الا�ستراتيجية والاقت�صادية والتجارية، وهو 
التزام  مناطق  فتحولت  العمر،  لظاهر  وريثاً  باعتباره  نفوذه  منطقة  �إلى  ل�ضمها  حفزه  ما 
التامة على �شمال فل�سطين  ال�سيطرة  الدولة العثمانية، وا�ستطاع  �إليه بموافقة  ظاهر العمر 
بما فيها النا�صرة. واهتم ب�أرا�ضيها الزراعية في مرج ابن عامر وجعلها ملكاً له طيلة حياته 

وهو ما يعرف بـ )المالكانه()7(.
الجزار  با�شا  �أحمد  بعد وفاة  والتجارية  الاقت�صادية  النا�صرة على مكانتها  حافظت 
)1804( وتعيين �سليمان با�شا العادل )1804 - 1819( وتميزت فترة حكمه با�ستقرار 
والتجاري  الاقت�صادي  الن�شاط  تطور  في  ذلك  �ساهم  لل�سكان،  الأمن  وا�ستتباب  الأو�ضاع 
والإقليمية  المحلية  التجارة  لتن�شيط  مت�ساهلة  �ضريبية  �سيا�سة  واتبع  فل�سطين،  �شمال  في 
وت�سهيل الا�ستهلاك المحلي والإقليمي للمحا�صيل التي تدر �أرباحاً طائلة خا�صة مح�وصل 
القطن، وهذا ما دفع عدداً من التجار لا�ستثمار �أموالهم في النا�صرة، وكان لعائلة كتافاكو 
من جنوة، في �إيطاليا، دور كبير في انتعا�ش الأحوال الاقت�صادية في �شمال فل�سطين ب�شكل 
عام، ول�سكان النا�صرة خا�صة الم�سيحيين ب�شكل خا�ص حيث جنى بع�ض التجار الم�سيحيين 

�أرباحاً طائلة لتفاعلهم مع عائلة كتافاكو، ما �أدى �إلى تحولهم لأ�صحاب نفوذ)8(.
تقلد �أنطون كتافاكو قن�صل النم�سا في عكا، و�أقام فيها مع �أخيه فيليب كتافاكو  	
19. وظهر الخواجا فيليب كتافاكو مقتر�ضاً  وانتقل الإثنان �إلى النا�صرة مع بداية القرن 
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من  )م�سيحيان  قعوار  و�إليا�س  بول�ص  خليل  المعلم  منهم:  النا�صرة  تجار  من  لعدد  المال 
والذرة  والحنطة  القطن  من  الغلال  �شراء  في  الأموال  ا�ستثمرت  الأرثوذك�س(.  الروم  طائفة 
بعد عجز التاجران عن �سداد الأموال، وح�صل الخواجا فيليب كتافاكو بدل المال على غلال 
والتي نقلت �إلى المخازن التابعة لعائلة كتافاكو في النا�صرة، وتم تخزين القطن في محل 
�آبار  دار ال�شلبي ودار الفار، والحنطة في عقد خليل بول�ص والذرة في قرية يافا في �أربعة 

زيت)9(.
�إن م�ساهمة عائلة كتافاكو كان لها دور كبير في انتعا�ش الأحوال الاقت�صادية ل�سكان 
النا�صرة خا�صة الم�سيحيين، حيث جنى بع�ضهم �أرباحا طائلة لتعاملهم مع عائلة كتافاكو، 
رحلته  خلال  النا�صرة   ”Burckhardt“ �أ�صحاب نفوذ، وقد و�صف بركهارت  �إلى  وتحولوا 
يوم 28 حزيران �سنة 1812 م �أنها من المدن الرئي�سة في با�شاوية عكا، و�أن الم�سيحيين 
�أبرز رجل في  �أحد. و�أن  �أن يعتر�ضهم  يتمتعون بحرية كبيرة فهم ينتقلون، ويعملون دون 
النا�صرة �أثناء زيارته هو ال�سيد �أنطون كتافاكو، وهو تاجر �إفرنجي من مواليد حلب وكان 

نفوذه ال�سيا�سي والاقت�صادي كبيراً)10(.
�أرا�ضي مرج  ا�ستغلال  19 نتيجة  القرن  بداية  اقت�صادياً منذ  النا�صرة تحلًاو  �شهدت 
ابن عامر الخ�صبة، وهذا ما �أتاح �إنتاج محا�صيل زراعية متنوعة �أدى �إلى ا�ستثمارات مالية 
كبيرة قام بها التجار، وبع�ض الوجهاء من ذوي النفوذ الذين ركزوا اهتمامهم على �شراء 
الأرا�ضي وامتلاكها في مرج ابن عامر لتلبية الطلب المتزايد على القطن، وقد ا�شتهر بجودة 

قطنه باعتباره من �أخ�صب �سهول فل�سطين)11(.
برزت النا�صرة كمركز ديني مهم في فل�سطين، وتحولت �إلى مركز اقت�صادي وتجاري 
محلياً و�إقليمياً ودولياً، واندمجت في فلك الاقت�صاد الأوروبي، و�أ�صبحت ال�سلع الأوروبية 
عقدت  التي   ”Bulta Limani“ بالطاليمان  التجارية  الاتفاقية  بعد  النا�صرة  �أ�وساق  تغزو 
كل  حظر  على  تن�ص  والتي   .1838 �سنة  العثمانية  والحكومة  البريطانية  الحكومة  بين 
الاحتكارات، و�سمح للتجار البريطانيين ب�شراء الب�ضائع من �أي مكان في الدولة العثمانية 

بدون دفع �ضرائب با�ستثناء ر�وسم الا�ستيراد والت�صدير)12(.
�سمحت المعاهدة بدخول جميع الب�ضائع الأجنبية �إلى �أ�وساق الدولة العثمانية، وزادت 
في  الم�سيحيين  التجار  بين  التجارية  العلاقات  وتو�سعت  فيها،  الأوروبية  التجارة  �أن�شطة 
اقت�صادي  تحول  وحدث  الأوروبيين،  القنا�صل  من  بدعم  الأوروبيين  والتجار  النا�صرة 
لتدفق  ال�وسق  اقت�صاد  �إلى  م�ستهلك  اقت�صاد  من  �أ�وساقها  وتحولت  النا�صرة  في  وتجاري 
وناف�ست  الخواجات،  �وسق  �أغرقت  التي  والمن�وسجات  الأقم�شة  خا�صة  الأوروبية  الب�ضائع 
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الب�ضائع المحلية، وكانت �وسقاً ل�سكان �شمال فل�سطين)13(.
العمر،  ظاهر  فترة  منذ  عامر  ابن  مرج  �أرا�ضي  في  القطن  بزراعة  النا�صرة  ا�شتهرت 
علي  محمد  عهد  وفي  عدة،  �أوروبية  ودول  فرن�سا  �إلى  منه  كبير  ق�سم  ي�صدر  كان  والذي 
�أجل تن�شيط عمليات الإنتاج  با�شا )1831-1840( قامت محاولات لتو�سيع الزراعة من 
الزراعي، وا�ستخدمت الآلات الحديثة في عملية الزراعة بعد حرب القرم )1856-1853(، 
و�شهدت فل�سطين ازدهارا كبيراً في مجال ت�صدير القطن، مما �أحدث انتعا�شاً اقت�صادياً ب�سبب 
عملية التحديث. ودخول التكنولوجيا الغربية، ولكن ذلك �أثر �سلباً على ال�صناعات والحرف 
المحلية من خلال تدفق ال�سلع الأوروبية �إلى �أ�وساق فل�سطين ب�شكل عام، و�وسق الخواجات 

ب�شكل خا�ص)14(.

سوق الخواجات وتجارة الأقمشة والمنسوجات:

ن�شطت النا�صرة بفعاليات و�أن�شطة اقت�صادية مختلفة منذ بداية القرن 19. وتعددت 
ذلك  �إلى  ي�ضاف  التجار،  خان  دم�شق-  التجاري  الطريق  من  لقربها  فيها  الأ�وساق  �أ�سماء 
موقعها على �أطراف مرج ابن عامر وحيفا، كما جعلها �وسقا لمنطقة كبيرة تحيط بها. وقد 
ذكر �سجل محكمة النا�صرة ال�شرعية عدداً من الأ�وساق فيها تدل �أ�سما�ؤها على �أنواع ال�سلع 

المتداولة فيها، و�أ�شهر هذه الأ�وساق، �وسق الخواجات.

سوق الخواجات والصناعات النسيجية:

التقاء  الواقعة بين نقطة  �أ�وساق النا�صرة في المنطقة  يقع �وسق الخواجات في مركز 
الأبي�ض-  الجامع  جنوب  ال�سكافية-  �وسق  مع  الجنوبي  ال�وسق  مدخل  الحدادين-  �وسق 

وحتى كني�سة الكاثوليك الملكيين )المجمع()15(.
جميع  على  والثياب  )الجوخ(  والبز  والمن�وسجات  الملاب�س  ببيع  ال�وسق  هذا  اخت�ص 
متعددة  ب�ألوان  والجوخ  الأقم�شة  ال�وسق  هذا  في  نجد  كما  و�أ�صنافها.  و�أجنا�سها  �أنواعها 
وزاهية كاللون الأ�وسد والأزرق والأحمر. وغالباً من يبيع ذلك الن�صارى، وي�سمى الخواجا 
�أو الخواجكي الذي يبيع الثياب والأقم�شة و�أمتعة البيت غير المخيطة من جميع الأجنا�س 

والأ�صناف حتى من �أجنا�س الحرير المنوعة)1(، وهو لفظ فار�سي معناه المعلم �أو التاجر.
تعدَّ النا�صرة من المدن المهمة في فل�سطين في �صناعة المن�وسجات القطنية، و�أ�صبحت 
ملاب�س �سكانها تظهر التمايز الطبقي. فنوع الملاب�س و�أ�سلوب الحياكة والمادة الم�صنوعة 
الأغنياء  بين  والاقت�صادي  والاجتماعي  الطبقي  التمايز  معايير  من  �أ�سا�سي  معيار  منها 
والفقراء والعلماء والأعيان والموظفين الإداريين والفلاحين، وكان الأغنياء يلب�وسن الثياب 
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الأنيقة وزاهية الألوان وتت�ألف من ثوب طويل م�صنوع من خليط من القطن والحرير المقلم 
بخطوط رفيعة جدا، تجمع بين اللونين الأحمر والأرجواني �أو الأ�صفر والبنف�سجي �أو الأخ�ضر 
والأزرق)16(، الم�صنوعة من الجوخ الممتاز وب�ألوان متعددة، وال�وصف والقطن ذي الجودة 
�أو  القما�ش  من  م�صنوعة  �ضيقة  طاقية  من  ويت�ألف  الر�أ�س  غطاء  الن�ساء  وتلب�س  العالية، 
الكتان، وتغطي الجزء العلوي من الجبهة وتثبت عبر ربطها ب�شريطين تحت الذقن مبا�شرة. 
بالكامل من  و�أثوابا طويلة مفتوحة  بي�ضاء  �سراويل ف�ضفا�ضة وقم�صانا  الن�ساء  وترتدي 
الأمام من قما�ش قطني مقلم �أو من الحرير الدم�شقي، وتحاط بزنار م�شدود تحت الخا�صرة، 
والملاب�س الأوروبية التي يتم جلبها عن طريق �أ�وساق دم�شق وبيروت، بينما الفقراء وعامة 
النا�س يلب�وسن الملاب�س والثياب الم�صنوعة من الجوخ العادي وال�وصف والقطن ذي الجودة 
ال�ضعيفة، واللباد الذي ي�صنع من ال�وصف المندوف ويو�ضع في قطعة قما�ش، وير�ش بمحلول 
ال�صمغ المخلوط بالماء، وي�ضاف �إليه الأ�صبغة الثابتة، ويو�ضع في بيت النار، وي�ضاف �إليه 
الماء الحار ويدلكونها حتى تبلغ حدها، فين�شرونها في منا�شر تحت ال�شم�س والهواء، فتجف 
وتدني  الطبقي،  التمايز  �إلى  ي�شير  وهذا  البرد.  �ضد  فوقية  و�ألب�سة  للر�أ�س،  �أغطية  وي�ستعمل 
م�ستوى الطبقة العامة الاجتماعية من خلال الملاب�س والثياب التي يرتديها الأغنياء وعامة 

النا�س والتي تبين مكانتهم الاجتماعية والاقت�صادية)17(.
كانت �صناعة الن�سيج وحياكة الملاب�س من ال�صناعات الم�شهورة في النا�صرة لتوافر 
اليدوية  والأنوال  المغازل  وا�ستخدمت  الماعز.  وال�وصف، و�شعر  القطن،  الأولية مثل:  المواد 
)جمع نول وهي الآلة التي تن�سج الخيوط من غزل �أو حرير �أو �وصف �أو كتان(، و�صانعها 
يقال له حائك، وال�صنعة- الحياكة- التي تنتج �أك�سية ت�صنع �سرابيل )�ألب�سة( وال�شرا�شف 
الخ�شب  من  المكون  النول  الحائك  وي�ستعمل  الأقم�شة.  من  ذلك  وغير  والأثواب  وال�شالات 
والحديد والمكوك الذي تو�ضع فيه اللفائف، والنيرة التي تمر خلالها الخيوط والروّا�سات من 
الخ�شب والحبال لف�صل طبقتين من الخيوط لمرور المكوك بالخيوط الملونة لعمل الر�وسمات، 
وتحليجها  ذبحها  بعد  الأغنام  جلود  من  ت�صنع  التي  للرجال  والمعاطف  العباءات  وعمل 
الفراء لأكمال  ال�وصف و�إح�ضاره لمحلات  ال�صيف وتنظيفه من  ال�شم�س في  ون�شرها تحت 

ت�صنيعه)18(.
كان عدد الأنوال في النا�صرة بعدد �أيام ال�سنة، وبعد عملية التحديث في فترة الحكم 
الأنوال ولم  هذه  انقر�ضت  الخياطة  وماكينات  الآلات  ودخول   )1840-1831( الم�صري 
يبق منها �وسى نول �أو نولين حتى عام 1924م. وكانت الن�ساء ين�سجن الملاب�س بعد حلج 
القطن وحياكته با�ستخدام النول، بالإ�ضافة �إلى �صنع ال�سجاد والب�سط والمفار�ش والفر�شات 
ل ال�وصف والقطن �إلى غزل. وبعد ذلك يُ�صبغ ب�ألوان عدة في  والمخدات واللحف بعد �أن يحوَّ
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محلات الن�سيج وتق�سم على �شكل لفائف لي�سهل العمل به.
الألب�سة  لحياكة  كتان  �أو  �وصف  �أو  حرير  �أو  غزل  من  الن�سيج  محلات  انت�شرت 
والمن�وسجات في النا�صرة، وبلغ عدد الن�ساجين )الحاكة( في �وسق الخواجات �سنة 1880 م 

�أحد ع�شر ن�ساجاً والخياطين �ستة وال�صباغين ع�شرة)19(.

تجارة الأقمشة:

الاجتماعية  مكانتهم  وتبين  لل�سكان،  بالن�سبة  مهمة  والملاب�س  الأقم�شة  تعدَّ 
كالأعياد  المختلفة  المنا�سبات  في  المركزي  التجاري  ودورها  والثقافية،  والاقت�صادية 
والاحتفالات الدينية والاجتماعية والوطنية والأعرا�س. وكان يتم �شراء الملاب�س والأقم�شة 
هوية  يحدد  الذي  وال�شكل  واللون  النوع  واختيار  منا�سبة،  كل  ح�سب  وتح�ضيرها  الجديدة 
المرتدي لهذه الملاب�س والأقم�شة ودوره الاجتماعي �أو الاقت�صادي �أو الثقافي)20(. وم�ؤ�شراً 

على المكانة الاجتماعية والاقت�صادية والثقافية والدينية.
كان لتجار الأقم�شة �أهمية اقت�صادية واجتماعية، وي�شار �إلى الم�سلمين بتجار الأقم�شة، 
�وسق الخواجات  الطوائف الحرفية في  �أكبر  و�شكلوا  الم�سيحيين بالخواجا،  �إلى  ي�شار  بينما 
بالنا�صرة، وامتلأت دكاكينهم بالملاب�س والأقم�شة ومنتوجات مدن بلاد ال�شام والب�ضائع 
الأوروبية الم�ستوردة عن طريق مدن ال�ساحل ال�وسري: بيروت، عكا، حيفا)21(. – لا �سيما – 

قما�ش الديما )القمباز( الذي كان ي�ستعمل في �صناعة لبا�س الرجل.
تكمن �أهمية �وسق الخواجات بعلاقته الوثيقة ب�أ�وساق النا�صرة)22( وموقعه المتو�سط 
فيها، الذي ق�سم المدينة ق�سمين: الحارة الغربية وتعرف بحارة اللاتين، وغالبية �سكانها من 
الإ�سلام ومعظم �سكانها  ال�شرقية وتعرف بحارة  الم�سيحيين )كاثوليك وموارنة(، والحارة 
من الم�سلمين، وي�ضم ال�وسق عدداً كبيراً من التجار غالبيتهم من الم�سيحيين، وعدد قليل من 

الم�سلمين، ومن بين التجار:
ال�شيخ يو�سف �أفندي بن �أمين �أفندي الفاهوم، عبد الله الخوري، خليل خوري ال�شومر، 
م�صباح �أفندي رم�ضان، الخواجه نا�صر بن �إبراهيم �أ�صيله، �إليا�س بن داوود اللحام، خواجه 
الكردو�ش، خواجه عبد الله بن الخوري  �إ�سحق  عازر بن يو�سف حبيب، خواجه من�وصر بن 
بطر�س �شومر، خواجه ق�سطه ا�سعيد حرجوره، الخواجة ذياب ال�سالم، يون�س بول�ص دانيال)23(. 
نلاحظ �أن الحرفيين الذين ا�شتغلوا بالأقم�شة كانوا �أكثر عدداً من الحرفين الآخرين و�أغلبهم 

من الم�سيحيين.
في  رئي�ساً  عن�صراً  تمثل  التي  ال�سلع  مع  يتعاملون  �أنهم  التجار  ه�ؤلاء  �أهمية  تكمن 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 352
هُوِيَّة وانتماء

التجارة المحلية والإقليمية والدولية، ومن �أ�شهر هذه ال�سلع: المعاطف ال�وصفية، الجاكيتات 
الب�سيطة  الن�سيجية  المنتوجات  الغنية،  للطبقات  ت�صنع  ومذهبة  حريرية  بخيوط  المطرزة 
التي ت�صنع للطبقات الو�سطى والفقيرة، فمن خلال ال�سلعة التي يرتديها ال�شخ�ص ن�ستطيع 

�أن نتعرف �إلى مكانته وم�ستوى عائلته الاجتماعي والاقت�صادي.
في  تركزت  التي  الداخلية  التجارة  تطور  في  والملاب�س  الأقم�شة  تجارة  �ساهمت  كما 
الآلات  ا�ستخدام  بعد  الاقت�صادية  والفعاليات  الن�شاط  مركز  باعتباره  الخواجات  �وسق 
الحديثة والتكنولوجيا في مجال المن�وسجات الحريرية ب�صناعة الأن�سجة والغزل، مما �ساعد 
المر�أة  الأ�سرة وخروج  الآلة خارج نطاق  ا�ستخدام  في تطور الحياة الاجتماعية من خلال 
للعمل في م�صانع الغزل والن�سيج و�أ�صبح لها نظام خا�ص تحكمه القوانين والأنظمة وعلاقة 
الدولة، مما �ساعد على انتعا�ش  الر�سمي في  العمال والموظفين والفنيين والتجار بالنظام 
تجارة الأقم�شة وال�صناعات الن�سيجية وا�ستمرارها وزيادة �إنتاجهم وتو�سيع علاقاتهم مع 
فلاحي القرى المجاورة والحرفيين و�أ�صحاب المهن والعائلات ذات النفوذ الديني وال�سيا�سي 

والتجاري في المدينة)24(.

العادات والتقاليد والأعراس:

تركزت العادات والتقاليد لدى المجتمع الفل�سطيني على الفكر الذي يعدَّ �أعلى خ�صائ�ص 
من  ويطرد  النف�سية،  الراحة  له  يجلب  الذي  �إيمانه  يحدد  �أن  ي�ستطيع  وبه  المميز،  الإن�سان 
بالغيبيات  الفل�سطيني  المجتمع  في  الإن�سان  ي�ؤمن  المجهول.  الم�ستقبل  من  الخوف  داخله 
التي وردت في الكتب ال�سماوية، لذلك ف�إن الدين كان - وما زال لدى �شريحة من المجتمع 

- مادة الفكر وهويته و�صبغة ال�سلوك لمعظم النا�س.
لغيرها  امتداد  هي  الفل�سيطيني  المجتمع  في  المتوارثة  والتقاليد  العادات  ظاهرة  �إن 
الأفراح، والأحزان، والأعرا�س،  ال�شام، مثل:  العادات والتقاليد الموجودة في مدن بلاد  من 
والأزياء، والملاب�س، والأعياد والمنا�سبات الدينية، والم�أكلاوت، والحكاية ال�شعبية، واللهجة 

ال�شعبية، وزيارة الأولياء ال�صالحين.
تر�سخ العادات والتقاليد وظائف اجتماعية كثيرة داخل المجتمع الفل�سطيني فهي تدعو 
�إلى الترابط العائلي والقومي والوطني، وتحث على القيم الاجتماعية والثقافية والتربوية، 

والاحتفال بالأعياد والمنا�سبات الوطنية وال�شعبية.

الأعراس:

�أقم�شة  من  والحلبية  ال�شامية  الم�صنوعات  �أجمل  على  تحتوي  فيه  الحوانيت  “كانت 
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)القطنية(  والديما  الحريرية  القنابيز  و�صايات  الحرير  اللحف  و�أغطية  و�شرا�شف  البروكاد 
وحرائر ثياب العرائ�س ]....[ كانت هذه الحوانيت محط �أنظار �أهل العري�سين ل�شراء ما يجب: 
القما�ش على التخريج ]...[ كانت تبتاع المنا�شف التي تحملها ال�سيدات �إلى الحفلات وهي لم 

تكن تقل �أناقة عن الثياب ]...[”.
نقلاو زيادة، �أيامي، �ص21

هناك عادات مرعية متوارثة في الأعرا�س ال�شعبية تتميز بها النا�صرة وجوارها تبد�أ 
العين، في  �أن يرى فتاته: عند  ال�شاب  ي�ستطيع  الفتاة، وهناك منا�سبات كثيرة  اختيار  في 
يقوم  �أو  والأ�وساق،  والتع�شيب،  التحطيب  الزيتون،  قطف  الح�صاد،  مثل:  الزراعية  الموا�سم 
ب�إر�سال  العري�س  والد  يقوم  حيث  الخطبة  �إجراءات  وتجري  له،  عرو�س  بانتخاب  والده 
الجاهة، وتتكون من كبار ال�سن �إلى طلب يد العرو�س ر�سمياً من �أهلها، وفي حال الموافقة 
المهر، وهو  بعد تحديد  العر�س  والزواج وتجهيز متطلبات  التح�ضيرات لإجراء الخطبة  تبد�أ 

طبعاً يختلف باختلاف المقام والظروف)25(.
كثيراً ما �أ�شار �سجل محكمة النا�صرة ال�شرعية �إلى عقود الزواج فمثلًا: بمجل�س ال�شرع 
ال�شريف بمحرو�سة النا�صرة قد �صح �أنا �أجرينا عقد البنت الم�وصنة هديل ابنت ]ابنة[ �أحمد 
من  وبيانه  قدره  بمهر  �شاذلي  �آغا  علي  الحاج  دار  بيرق  �سليمان  الحاج  �أخ  �أحمد  الله  عبد 
القرو�ش الأ�سدية)26(، �أربعماية قر�ش الحال منها 250 وقب�ض والموجل ]الم�ؤجل[ 150 وقد 

بقي في ذمت ]ذمة[ الزوج والمتولي لزواجها علي الحاج �أحمد �صباح...”)27(.
يلاحظ من خلال عقود الزواج �أن المهر هو م�ؤ�شر على المكانة الاجتماعية ويتراوح 
ما بين ت�سعماية قر�ش لدى بنات الأعيان مثل: زواج بنات نا�صر �صليبي الظاهر)28(، وبين 

ثلاثمائة قر�ش لدى المر�أة المطلقة والخالية من الموانع ال�شرعية)29(.
هناك م�ؤ�شرات �أخرى لاختيار الزوجة علاوة على �شكلها الخارجي وعمرها و�صحتها 
ف�صل  خلال  مريم  باعت  كم  بمعرفة  اهتماماً  ال�سائلون  �أظهر  فقد   ...“ المختلفة،  وقدراتها 
ال�صيف من �أ�شغال التطريز المزرك�شة وال�شرا�شف المحيكة بالإبر، بعد �أن ذكرت الأم بال�صدفة 
ب�أن قيمة كل �شغل التطريز والمزرك�ش التي قامت به مريم وباعته... �أن يتم ا�ستثمار المال 

الذي ربحته مريم بوا�ساطة �شراء �أ�ساور وخواتم ذهبية...”)30(.
ي�شير ذلك �أن الن�ساء يتفرغن في خياطة الملاب�س لأهل البيت وتطريز ما يحتاجونه من 
�شرا�شف �أو وجوه م�ساند للبيت، ولا يحتاجون �إلى خياط ل�صناعة ملاب�سهم �إلا عند منا�سبة 

مهمة في البيت مثل حفلات الزفاف.
�إن مهنة الخياطة والتطريز منت�شرة بكثرة بين ن�ساء النا�صرة، جميعهن يملكن �أ�صابع 
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ماهرة ومتمر�سة في التطريز، ولا ي�ستعملن في �صناعة الملاب�س �وسى المق�ص والأبر اليدوية، 
ف�أكثر ال�سكان هنا يملكون القدرة المادية على �شراء �آلات الخياطة التي تعدَّ عند كثير من 

الأ�سر كماليات.
تق�ص المر�أة �أية قطعة قما�ش تريدها ل�صناعة الملاب�س بدقة متناهية، ودون �أي تعرج، 
وت�ستعمل كف يدها لقيا�س الطول والعر�ض، ودائماً يكون عملها دقيقاً جداً، وتظهر مهارتها 
�إذا كنت خبيراً في  �إلا  عند رتق الملاب�س الممزقة، حيث لا يمكن ر�ؤية مكان ت�صليح الرتق 
للطاولات  �صغيرة  دائرية  �أقرا�ص  �صنع  �أو  الملاب�س  بتطريز  الفتاة  تقوم  كما  الخياطة، 
طويلة،  لخبرة  بحاجة  التطريز  فنون  من  النوع  هذا  والحرير،  القطن  خيوط  من  والأدراج 

و�صبر كبير لإنهاء قطعة منه، وبع�ضهن يقمن ببيعه لل�سياح الأجانب في المدينة)31(.
تجدر الإ�شارة �إلى �أن �صناعة الحياكة وال�صناعات المتعلقة بها ت�شمل: ن�سج الأقم�شة، 
الإبرة،  و�شغل  الر�أ�س(،  )لبا�س  العقالات  و�صنع  والح�صر،  وال�سجاد،  والب�سط،  والعباءات، 
والزرك�شة )التخريج والتطريز، �شغل )الدنتيلا(، وكل هذه ال�صناعات تقريباً كانت �صناعات 

يدوية بيتية �أو تمار�س في دكاكين العمل)32(.
وهناك �صناعات الألب�سة التي ت�صنع في م�صانع كبيرة �أو م�ستوردة من خارج البلاد، 
ك�صناعة البلوزات والقبعات والقم�صان والبيجامات والألب�سة الرجالية وف�ساطين الأولاد 

والن�ساء والم�شدات والألب�سة الداخلية الن�سائية والكل�سات والكفوف وربطات الرقبة)33(.
النا�صرة والقرى  ال�صناعات تجدها في دكاكين �وسق الخواجات، ويقوم �سكان  هذه 

المجاورة لها ب�شراء الألب�سة والمن�وسجات في المنا�سبات العديدة خا�صة الأعرا�س.
كان �شراء الملاب�س والأقم�شة للأعرا�س مهمة اجتماعياً باعتبارها واحدة من الطقو�س 
الأم  الاجتماعية، ومظهراً من مظاهر المكانة الاجتماعية والاقت�صادية والثقافية، وتقوم 
و�أخوات العرو�س باختيار الأقم�شة والملاب�س من �وسق المدينة، ولدى عودتهن يقمن بعر�ض 
قبل  بارتدائها  الملاب�س  تجهيز  بعد  العرو�س  وتقوم  الأغاني،  ين�شدون  وهن  م�شترياتهن 

الاحتفال بالعر�س)34(.
ومن المتفق عليه بين العائلتين )العري�س والعرو�س(، �أن العري�س �سيهدي  �أربع بدلات 
بعد �شرائها من  العرو�س  لبدلات  الخياطة مقابل تجهيزها  �أجرة  تكاليف  ويدفع  للعرو�س، 
الأطل�سي  والحرير  الحرير،  ات  لغَّ من  تحتاجه  وما  النا�صرة،  في  الخواجات  �وسق  دكاكين 
�ألوان  تطابق  مزرك�شة  ومناديل  و�أو�شحة  المختلفة،  ب�ألوانه  المخمل  والقما�ش  الم�صقول، 

القما�ش و�أ�شرطة مخرمة و�أزرار.
وفي يوم العر�س كانت العرو�س جاهزة ببدلتها من الحرير الم�صقول الأ�وسد، وت�ضع  	
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فوق، وجهها �سميكة من الحرير المربع، وترتدي الطرحة والبرقع فوقه عند دخول العري�س 
لي�أخذها �إلى بيته)35( ، وتغطى ب�إزار بعد �أن تودّع �أهلها و�أقاربها الوداع الأخير)36(.

مكونات ملابس الرجال والنساء:

رجال  “�إن   ”Domestic life in Palestine“ كتاب  في  روجرز  اليزا  ماري  و�صفت 
من  م�صنوع  طويل  ثوب  من  تت�ألف  الألوان،  وزاهية  �أنيقة  ملاب�س  يلب�وسن  النا�صرة 
خليط من القطن والحرير المقلم بخطوط رفيعة جداً، تجمع بين اللونين الأحمر والأرجواني 
حزام  �أو  للخ�صر  كنطاق  ي�ستخدم  �شال  بالثوب  ويحيط  والأزرق،  الأخ�ضر  �أو  والبنف�سجي 
جلدي عري�ض مخطط يحتوي جيوباً وجزادين ت�ستخدم الكوفية باللونين الأحمر والأ�صفر 

كعمامة للر�أ�س داخل المدن وك�أنها عادة ما ت�ستخدم كغطاء اعتيادي للر�أ�س خلال ال�سفر.
�أما الن�ساء في�ضعن كميات كبيرة من الكحل على جفونهن، وغطاء الر�أ�س يت�ألف من 
�أ�سطوانية  ع�صبة  المقدمة  من  بها  وتحيط  الكتان،  �أو  القما�ش  من  م�صنوعة  �ضيقة  طاقية 
مح�شوة و�سميكة قطرها �إن�ش �أو �إن�شان، تغطي الجزء العلوي من الجبهة وتثبت عبر ربطها 
بجانب  مر�وص�صة  ف�ضية  عملات  الأ�سطوانة  بهذه  تعلق  مبا�شرة،  الذقن  تحت  ب�شريطين 
العملات  فتتدلى  الجبين،  ب�سيط غير مغطى من  ترك جزء  الإمكان، مع  قدر  بع�ضاً  بع�ضها 
لهذا  �أمامية جانبية  �أجزاء  لتبدو من بعيد وك�أنها  الوجه  فوق بع�ضها بع�ضاً على جانبي 
الغطاء، تكون مناديل �أو براقع الن�ساء من المر�سلين المتعدد الألوان �أو باللون الأ�وسد فقط، 
الوجه بحيث لا تظهر �وسى عيون  ال�سفلي من  الن�صف  وتطوى عند الجبين و�لًاوص لتغطي 
المر�أة عندما تكون خارج المنزل، ترتدي الن�ساء �سراويل ف�ضفا�ضة وقم�صاناً بي�ضاء و�أثواباً 
طويلة مفتوحة بالكامل من الأمام من قما�ش قطني مقلم �أو من الحرير الدم�شقي وتحاط 

بزنار م�شدود تحت الخا�صرة)37(.
ما نلاحظه من خلال هذا الو�صف �أن الملاب�س والأزياء تنوعت �أ�شكالها و�ألوانها، وهو 
يعك�س الواقع الذي كان �سائداً في النا�صرة وجوارها خلال القرن 19، وكانت ملاب�س الرجال 

عبارة عن)38(:

ÚÚ العمامة ا�ستبدلت  ثم  للم�سيحي،  ال�صفراء  �أو  وال�وسداء  للم�سلم  البي�ضاء  العمامة 
بالطربو�ش المغربي ثم ا�ستبدل بالطربو�ش الا�سلامبولي، وهناك من ارتدى الحطة والعقال.

ÚÚ.ال�سروال �أو اللبا�س وهو �ضيق ق�صير ي�سمى ورب�أ ثم �أ�صبح يلب�س بدون قنباز
ÚÚ القنباز ي�صنع من �أقم�شة و�ألوان مختلفة م�شقوق من �أمام بطوله ويرد �أحد ال�شقين

على الآخر ويربط ببنود.
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ÚÚ كالمنتيان �إنما بدون �أكمام وبدون رد وتزرر ب�أزرار. ويلب�س اللبا�س – ال�صدرية 
على ال�صدرية بدون قنباز، وي�شد الو�سط بزنار من قطن، �أو �وصف.

ÚÚ أحد� الرجل في  على محيط  مزدوجاً  يكون  عري�ض من جلد  �سير  – هي  ال�شريحة 
الطرفين �أبازيم ت�شد ب�سيور في طرف الثنية الداخلية ويكون ما بين الثنيتين مفرغاً تو�ضع 

فيه النقود.
ÚÚ.الكمر: هو كال�شريحة �إنما لي�س من الجلد
ÚÚ.الجبه: تكون غالباً من الجوخ بطول الرجل
ÚÚ.العباءة
ÚÚ.صدرية: �شال �وصف حرايري�

الم�شهورة  والأوروبية  التقليدية  الملاب�س  بين  والفرق  التناق�ض  تجد  �أن  وت�ستطيع 
�إلى  الوافدين  وال�سكان  وجوارها  النا�صرة  في  الاجتماعية  ال�سكان  حياة  في  بالأماندر 

�أ�وساقها من �أماكن مختلفة ويرتدون ملاب�س منها مدنية و�أخرى قروية.
وتجدر الإ�شارة �إلى �أن لبا�س المر�أة كان مختلفاً ومتنوعاً من حيث النوع وال�شكل واللون 

وال�سعر وكان لبا�سها عبارة عن)39(:

ÚÚ ال�صمادة هي كي�س �أ�سطواني محيطه نحو 10 �سم، يح�شى بمواد لينة كالقطن، ثم
يحنى حتى يحيط بالر�أ�س، ويتدلى قليلًا تحت الذقن.

ÚÚ الزربند: وهو �شقه من الحرير مخططة وملونة تطوي المر�أة �أعلاه مزدوجاً وت�ضعه
فوق ال�صمادة وتع�صبه بمنديل وتر�سله على ظهرها وت�شده على و�سطها بزنار وتترك منه 

جزءاً مهدولًا فوق الزنار حتى يغطيه وتر�سل ما تحت الزنار �إلى القدمين.
ÚÚ الع�صبة: هو منديل تطويه المر�أة طياً عري�ضاً وتتع�صب به حتى يكون �أعلى ال�صمادة

وتر�سله �إلى خلف حتى يكون �أحد طرفيه �أطول من الآخر.
ÚÚ الجلاية: هي جبة طويلة م�شقوقة من الأمام ق�صيرة الكمين، وغالباً ما تكون من

المن�وسجات القطنية.
ÚÚ.الدامر: هي جبة ق�صيرة ت�صل �إلى الزنار، وغالباً ما تكون من جوخ معلم بالق�صب
ÚÚ ما ال�سروال  �أ�سفله فوق  الجلد ويكون  يلب�س تحت الجلاية مبا�شرة على  القمي�ص: 

تحت الركبتين.
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ÚÚ.ال�شنتيان ويعرف باللبا�س �أو ال�سروال ي�شبه البنطال الوا�سع ولونه �أبي�ض �أو نيلي
ÚÚ.العباءة: هي جلباب ق�صير الأكمام من جوخ مطرز

بقي اللبا�س التقليدي �سائداً حتى نهاية القرن 19 عندما �أغرقت الب�ضائع والأقم�شة 
المحلية  الأ�وساق  على  و�سيطرت  خا�صة  والنا�صرة  عامة  فل�سطين  في  الأ�وساق  الأوروبية 

فانت�شر اللبا�س المدني �أو الأوروبي مثل: الكبوت والجاكيت والف�سطان والبالطو)40(.

الخاتمة:
الملاب�س  على  الحفاظ  في  النا�صرة  في  الخواجات  �وسق  دور  الدرا�سة  هذه  عالجت 
بدرا�سة  بد�أت  والمكان،  الزمان  محددة  رئي�سة  محاور  �أربعة  خلال  من  ال�شعبية  والأزياء 
مرحلة  تعد  التي   20 القرن  و�أوائل   19 القرن  خلال  النا�صرة  لق�ضاء  التاريخية  الخلفية 
في�صلية في تاريخ النا�صرة وجوارها، نظراً لما �شهدته من تحلاوت اجتماعية واقت�صادية 
�أ�سهمت في �إحياء التراث الفل�سطيني والحفاظ على الذاكرة والرواية الفل�سطينية من الن�سيان.
تناولت الدرا�سة تطور �وسق الخواجات في النا�صرة، وما يت�سم به من تنوع ب�ضائعه 
والقرى  ال�سكان  حاجات  وتوفير  وم�ستلزماتها  والملاب�س  والأقم�شة  المن�وسجات  من 
المجاورة على اختلاف فئاتهم ال�سكانية والدينية وال�سيا�سية والاجتماعية، هذا التنوع بّني 
الدور الذي قام به ال�شخ�ص �وساء كان دوراً اجتماعياً �أم �سيا�سياً �أم �إدارياً �أم اقت�صادياً �أم 
�أدواراً مختلفة التي تميز بين رجل الدين وبين الموظف الإداري �أو بين الرجل والمر�أة وتعك�س 
مكانه ال�شخ�صي وت�شير �إلى الوجاهة والهيبة وارتفاع المكانة الاجتماعية �أو الاقت�صادية 
�أو الإدارية �أو الحرفية، وتتجلى �أبهى �وصر الوجاهة والهيبة عادة في الأعرا�س وفي تح�ضير 

م�ستلزماتها والإعداد لها من �وسق الخواجات في النا�صرة.

النتائج:
في  دورها  اعتبار  على  بالاهتمام  جديرة  النا�صرة  في  الخواجات  �وسق  درا�سة  �إن 
ومكان  الاقت�صادي  للن�شاط  مهم  مركز  وانها  و�صيانتها  ال�شعبية  والازياء  الملاب�س  حفظ 
للاحتكاك الاجتماعي وتلبية لاحتياجات �سكان النا�صرة وجوارها من الملاب�س والأزياء، 
ونظراً لأهمية ال�وسق الاقت�صادية والمالية في حياة ال�سكان على اعتبار �أنه مو�ضع التعامل 
والمبادلات فيما بينهم، وعن طريقه يح�صل كل �شخ�ص على احتياجاته وم�ستلزماته من 
الملاب�س والأزياء المتعلقة به، وخا�صه في الأفراح والأتراح والمنا�سبات المختلفة في �وسق 

الخواجات في النا�صرة. 
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لا �شك في ان الملاب�س والأزياء ال�شعبية تحتاج �إلى كثير من الإي�ضاح والتحليل خلال 
فترة الحكم العثماني لفل�سطين عامة وق�ضاء النا�صرة خا�صة. 

لقد عك�ست حالة المجتمع الفل�سطيني بعاداته وتقاليده ومعتقداته بالإ�ضافة �إلى ت�أثره 
بالمتغيرات الاجتماعية والاقن�صادية وال�سيا�سية التي �أثرت على الملاب�س والأزياء ال�شعبية 
ال�سكان و�أثرت على مكونات  الفل�سطينية خلال القرن الع�شرين، وكانت مر�آه عك�ست حياة 

المجتمع الفل�سطيني. 
واجه �وسق الخواجات تحديات كبيرة خلال القرنين 19 و 20 للحفاظ على الملاب�س 
العربية لتحل محل  الأ�وساق  الأوروبية في  انت�شار الملاب�س والأزياء  ال�شعبية بعد  والأزياء 
الملاب�س التقليدية وبد�أ يظهر البنطال والجاكيت والقمي�ص وربطة العنق والبرنيطه، واختفاء 

القمباز والحطه والعقال والثوب والعباءه وال�سروال ...، �شيئاً ف�شيئاً خلال القرن 20. 
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وقفيات بعض النساء في جنين

د. طالب الصوافي
وزارة السياحة والآثار 

ملخص: 
تعدُّ فل�سطين من �أكثر البلاد �أوقافا، حيث �إن وقفياتها �شملت معظم �أنواع الوقف، وما 
ته في بناء المجتمع الإ�سلامي  زال هذا الإرث التراثي الديني �شاهداً على الدور العظيم الذي �أدَّ
في فل�سطين حتى اليوم، و�أن ا�ستمرار هذه الأوقاف طوال الفترات الإ�سلامية ي�ؤكد على الدور 
ته م�ؤ�س�سة الوقف في الحياة الاقت�صادية والاجتماعية والعلمية والدينية.  الح�ضاري الذي �أدَّ
لم يقت�صر تحبي�س الأوقاف في فل�سطين على ال�سلاطين والملوك والأمراء من الرجال 
فقط، بل �شاركت الن�ساء في ذلك �أي�ضاً وبق�سط وافر من هذا التراث حتى هذا الوقت وت�شهد 

على ذلك �سجلات المحاكم ال�شرعية ودوائر الطابو.
والتي  جنين،  مدينة  في  الن�ساء  بع�ض  �أوقاف  على  ال�وضء  �سنلقي  الدرا�سة  هذه  وفي 
الحياة  في  الأوقاف  هذه  �ساهمت  وكيف  و�أ�سهم،  وعقارات  وبيوت  �أموال  بين  ما  تنوعت 
للم�ؤ�س�سات  دعمها  خلال  من  �أخرى  ومناطق  المدينة  في  والثقافية  والدينية  الاجتماعية 
بالوقف  المتعلقة  العامة  المفاهيم  بع�ض  �إلى  �سنتطرق  ذلك  وخلال  والاجتماعية،  العلمية 
عام، وجنين  ب�شكل  فل�سطين  الوقف في  الن�سائية في  التجارب  وبع�ض  كتعريفه و�شرعيته 

ب�شكل خا�ص. 

Endowments (Waqf) by Some Women in Jenin
 Dr. Taleb Alsawafi

Abstract : 

Palestine is considered one of the most famous Waqaf countries, and  of 
the waqf are still in existence. Some of them are still witness to the great role 
they played in developing  the Islamic society in Palestine to this day. The 
continuation of these endowments throughout the Islamic periods emphasizes 
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the cultural role played by the Waqf Foundation in enhancing  Social, 
scientific and religious  life .

The endowments in Palestine(Waqaf) is not restricted  to the sultans, 
kings and princes of men only, but women also participated in  a large number 
of endowments until this time and this action could be  traced in the records 
of the courts of Sharia and Tabu circles.

In this study we will focus on the endowments of some women in the city 
of Jenin, which varied between money, houses, real estate and shares, and 
how these endowments contributed to the social, religious and cultural life in 
the city and others through their support of scientific and social institutions. 
And some women’s experiences in the Waqf in Palestine in general and 
particularly  Jenin city .

أسباب اختيار الموضوع وأهميته:
�إن من �أهم �أ�سباب درا�سة الأوقاف في فل�سطين عامة، �أ�صالة ارتباط الأوقاف الديني 
والوطني مع م�سيرة التكوين التاريخي لل�شعب الفل�سطيني عبر تاريخه الحافل والعريق، اذ 
الأ�سباب  ومن  لها،  الا�سلامي  الفتح  بعيد  �إلى  فل�سطين  في  الا�سلامية  الأوقاف  بداية  تعود 
الاجتماعية  الحياة  في  الاوقاف  �أدته  الذي  البارز  الدور  نتيجة  �أي�ضا  جاء  ما  الأخرى 
والاقت�صادية والدينية والثقافية، ومن هنا كانت الأوقاف م�صدراً من م�صادر قوة المجتمع 
لإعادة  الفل�سطينية  الحالة  في  الأوقاف  ا�ستمرار  في  ال�ضرورة  تلك  وتتزايد  معاً،  والدولة 
والمنافع  الخدمات  مجال  في  الم�ستقلة  الاجتماعية  والمبادرات  الاهلية  للأن�شطة  الاعتبار 

العامة وتناميها. )1(
وقد تم اختير هذا المو�وضع لما لهذه الأوقاف من دور كبير في الحياة الاجتماعية 
ال�وضء  �إلقاء  في  �ست�ساهم  �أنها  كما  جنين،  مدينة  في  والدينية  والثقافية  والاقت�صادية 
في  �أي�ضا  و�أهميته  خا�صة،  وجنين  عامة  الفل�سطيني  المجتمع  في  الوقف  �أهمية  على 
الاجتماعية  الم�ؤ�س�سات  لبع�ض  وتمويل  الاجتماعية  الفئات  لبع�ض  �إنفاق  م�صدر  توفير 
ال�شعب  يعي�شه  الذي  ال�صعب  والاقت�صادي  ال�سيا�سي  الو�ضع  ظل  في  وخا�صة  والتعليمية، 

الفل�سطيني تحت الاحتلال.

المبحث الأول:

تعريف الوقف ومشروعيته وأنواعه وأهدافه ودوافعه في النظام الاسلامي
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أ- تعريف الوقف ومشروعيته: 

خ�ص�ص  ما  وهو  معنوياً،  �أم  مادياً  كان  �وساء  مطلقاً  والمنع  الحب�س  هو  لغة:  الوقف 
من �أر�ض �أو عقار للإنفاق على م�ؤ�س�سة ما �أو جماعة بعينها، وهو ب�شكل عام و�ضع �أموال 
وا�ستثمارها ومنافعها  ريعها  ال�شخ�صي، وتخ�صي�ص  الت�صرف  و�أ�وصل منتجة بمعزل عن 
�أو عامة تبعاً لحاجات  �أو علمية  �أو اجتماعية  �أو دينية،  لأغرا�ض خيرية محددة �شخ�صية 

المجتمع الإ�سلامي الدينية والدنيوية.)1(
�أما ا�صطلاحاً: فهو -ب�شكل عام- منع الت�صرف في رقبة العين التي يدوم الانتفاع 
بها، و�صرف المنفعة لجهة من جهات الخير ابتداءً وانتهاءً)2(، وهناك من عرّفه ب�أنه: »حب�س 
العين عن �أن يتملكها �أحد من العباد، والت�صرف بمنفعتها على الفقراء وعلى وجوه البر« )3(. 

وبالتالي لا يجوز الت�صرف بها بالبيع والرهن والهبة، ولا تنتقل بالميراث.
�أما م�شروعية الوقف ، فقد اتفقت �آراء الفقهاء على �أن الوقف جائز �شرعاً، و�أن �أ�صله 
على  تحث  التي  والأحاديث  الآيات  عموم  من  وذلك   ، والإجماع  وال�سنة  القر�آن  في  ثابت 
الإنفاق والإح�سان �إلى النا�س، وبالتالي ف�إن الوقف جزء من �أعمال البر وفعل الخير)4(، وتبدو 

الحكمة من م�شروعية الوقف فيما ي�أتي: )5(

11 عدم تركيز الثروة في يد �أحد من الورثة ..
22 ت�أمين �صدقة جارية ي�ستمر خيرها و�أجرها للواقف �إلى مدة طويلة. .
33 والم�سنين . والفقراء  المحتاجين  من  الاجتماعية  للجهات  دائم  مالي  مورد  ت�أمين 

والم�ساكين الم�ستفيدين من الوقف. 
44 تلبية رغبة الواقف في نقل الا�ستفادة من �أمواله الموقوفة لمن يريده ويحبه. .
55 تفويت الفر�صة على الجاهلين من الورثة الموقَفْ عليهم في �إ�ضاعة ما ورثوه ب�وسء .

ت�صرفهم، حيث يمنعون من بيع الموقوفات والت�صرف ب�أعناقها.
66 والمدار�س، . الم�ساجد،  مثل  العامة  والدينية  الخيرية  للجهات  دائم  مورد  ت�أمين 

والم�شافي وغيرها. 
تورث،  ولا  توهب  ولا  ت�شترى  ولا  تباع  لا  �صدقة  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  والوقف 
وي�صرف ريعها �إلى جهات البر، و�شرعت الأوقاف في الإ�سلام بمعناها الدقيق ليكون ريعها 
�أن  �صدقة جارية، ولذلك ارتبطت الأوقاف منذ ن�ش�أتها في �صدر الإ�سلام بال�صدقات، كما 
ال�صدقة  كلمة  اقترنت  ولذا  الموقوفة«،  »ال�صدقات  ب�أنها  الأوقاف  عرفوا  والفقهاء  الأئمة 
طبقاً لما  ال�صدقة للفقراء الم�ساكين والمحتاجين)6(  �أن تخ�ص�ص  الطبيعي  بالأوقاف، ومن 
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َ�سَاكِيِن ...})7( دَقَاتُ لِلْفُقَرَاءِ وَاْمل َا ال�صَّ جاء في القر�آن الكريم {�إِنَّم
وقد و�ضع العلماء والفقهاء بع�ض ال�شروط الواجب توافرها في الواقف بغ�ض النظر عن 

جن�سه وهي �أن يكون عاقلًا، بالغاً، غير محجور ل�سفه �أو غفلة �أو دَيْن. )8(

ب- أنواعه: 

�أوقافها،  وتنوعت  الإ�سلامية  الع�وصر  مر  على  فل�سطين  في  الوقف  م�ؤ�س�سة  ازدهرت 
وات�سعت �أملاكها ، وبناءً عليه، نظمت الأوقاف وتوزعت في الأغلب على ثلاثة �أنواع هي:

11 �إلى جهة من . ريعه  الوقف منه �صرف  يق�صد  والذي  العامة:  �أو  الأوقاف الخيرية، 
جهات البر التي لا تنقطع، وخ�ص�صت للإنفاق على الحرمين ال�شريفين في مكة والمدينة وفي 

القد�س والخليل، ومختلف جهات البر الأخرى كالوقف على المدار�س والم�شافي وغيرها)9( 
22 الأوقاف الأهلية )الذرية(: وهي التي خ�ص�صت منافعها على �شخ�ص �أو �أ�شخا�ص .

�أ�سا�س حب�س العين  عدة وذريتهم من بعدهم، ثم �إلى جهة من جهات البر، وهو يقوم على 
يحددها  ب�شروط  غيرهم  �أو  بعده،  من  وذريته  نف�سه،  الواقف  على  بريعها  والت�صرف 

الواقف)10(، وتق�سم هذه الاوقاف �إلى ق�سمين: )11(  
ÚÚ أوقاف �صحيحة: وهي �أرا�ض قليلة الم�ساحة ومحدودة وقفت وفق ال�شرع، وحقوق�

الت�صرف بها عائد �إلى جانب الواقف.
ÚÚ أوقاف غير �صحيحة: وينطوي تحتها م�ساحات �شا�سعة من الأرا�ضي التي حب�سها�

ال�سلاطين والحكام على وجوه الخير، وذلك لاهتمام الم�سلمين بالأماكن المقد�سة في مكة 
والمدينة وفي القد�س والخليل.

33 الوقف الم�شترك: وهو مختلط بين الأمرين، �أو قد يبد�أ كونه وقفاً �أهلياً، ثم ينتهي به .
الأمر وقفاً خيرياً بعد انقطاع من ي�ستفيد منه من ذرية الواقف، ومرد ذلك كله �إلى �شروط 

الواقف)12(

ج- أهدافه ودوافعه في النظام الإسلامي: 

يحقق الوقف الا�سلامي بو�صفه عملًا من �أعمال البر والخير �أهدافا يمكن �إجمالها في 
التعاون والتكاتف والتراحم  �أوجب على الم�سلمين  هدفين: الأول: عام، ذلك ان الم�شرع قد 
فيما بينهم في �آيات قر�آنية و�أحاديث نبوية عدة منها قوله تعالى: {وما تقدموا لأنف�سكم من 
خير تجدوه عند الله...})13( وقوله �صلى الله عليه و�سلم: ))اذا مات ابن �آدم انقطع عمله الا من 
ثلاث: �صدقة جارية )�أي م�ستمرة( وهي الوقف، وعلم ينتفع به، وولد �صالح يدعو له((، ولا 
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�شك  في �أن �أهم نواحي اختبار الم�سلم في هذا المجال، جانب الانفاق في �سبيل الله خدمة 
بها  التي  بالا�ستمرارية  الوقف  بينهم، ويمتاز هذا  التعاون فيما  بواجب  للجماعة، وقياما 

يحفظ لكثير من جهات الخير العامة ديمومتها.)14(
هو  مما  خا�صة،  رغبة  تحقيق  في  مهماً  دوراً  ي�ؤدي  الوقف  �أن  ذلك  خا�ص،  الثاني: 
مغرو�س في الطبيعة الب�شرية، ب�أن يدفعه �إلى فعل الخير دوافع عديدة لا تخرج في مجملها 

عن مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية وغاياتها، ومن �أهم ذلك ما ي�أتي:)15(
11 الدافع الديني: ويكون ذلك عملًا لليوم الّاخر رغبة في الثواب والأجر، �أو التكفير عن .

الذنوب.
22 الدافع الغريزي: �إذ تدفع الإن�سان غريزته �إلى التعلق بما يملك والحفاظ عليه، لكنه .

والتمليك  التملك  على  العين  بحب�س  ذريته  وم�صلحة  الغريزة  هذه  التوفيق بين  على  يعمل 
و�إباحة المنفعة، ولا يكون ذلك �إلا بمعنى الوقف. 

33 الدافع الواقعي: وينبعث من واقع الواقف وظروفه، ك�أن يكون غريباً عمن يحيط به .
من النا�س، �أو لم يخلف عقباً، ولم يترك �أحداً يخلفه في �أمواله، في�ضطره واقعه هذا �إلى �أن 

يجعل �أمواله في �سبيل الخير بالت�صرف بها في الجهات العامة.
44 الدافع العائلي: �إذ تغلب العاطفة على الرغبة والم�صلحة ال�شخ�صية فيندفع الواقف .

بهذا ال�شعور �إلى �أن ي�ؤمن لذريته مورداً ثابتاً، حماية لهم عند الحاجة والعوز. 
55 فيدفعه . الجماعة،  تجاه  بالم�س�ؤولية  ال�شعور  نتيجة  ويكون  الاجتماعي:  الدافع 

المرافق  �أحد  �إدامة  �إ�سهاماً منه في  تلك  �أو  لهذه الجهة  �أمواله  �شيئاً من  �أن ير�صد  �إلى  ذلك 
الاجتماعية �أو الاقت�صادية �أو الدينية �أو التعليمية. 

عليه،  والموقوف  والموقوف،  الواقف،  �أربعة:  فهي  الوقف  لأركان  بالن�سبة  و�أما 
وال�صيغة)16(

المبحث الثاني:

تطور وقف المرأة في العصور الإسلامية مع أمثلة واقعية من فلسطين:
�إن ا�سهام المر�أة في الأوقاف ترجع �إلى محاولة الإ�سهام في مراجعة دورها في الحياة 
والدينية  الاقت�صادية  الآثار  متابعة  خلال  من  عامة،  ب�صفة  والاجتماعية  الاقت�صادية 
كنظام  الوقف  مع  المر�أة  تعامل  ومدى  الن�ساء،  على  للأوقاف  والاجتماعية  والثقافية 

اقت�صادي واجتماعي، ف�ضلًا عن خ�وص�صية و�ضعها بالن�سبة للا�ستحقاق من ريع الوقف. 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 376
هُوِيَّة وانتماء

ت المر�أة الم�سلمة دوراً مهماً في  وقد �شاركت الن�ساء في الأوقاف منذ بداية ظهوره، و�أدَّ
الإ�شراف على نظارة الأوقاف. حيث �أ�شرف بع�ضهن على نظارة �أوقاف والدها �أو جدها، هذا 
بالإ�ضافة �إلى الإ�شراف على �أوقافها نف�سها، لي�س هذا فح�سب، بل �إن كثيراً من الن�ساء كانت 

تعالج ق�ضايا الوقف وم�شاكلاته مع الق�ضاء �أو الم�ست�أجرين وغيرهم.)17( 
�أنها  ف�إننا نلاحظ  الإ�سلامية،  الدولة  الن�ساء في  �أوقاف  على ظهور  نظرة  القينا  و�إذا 
ال�صدقات  من  �أنها  اعتبار  على  الإ�سلامية،  الدولة  ظهور  بداية  منذ  الاوقاف  في  �شاركت 
الن�ساء  �صدقات  من  كثيراً  الأوقاف«  »�أحكام   « كتابه  في  اف  الخ�صّ �أورد  فقد  الجارية، 
و�أوقافهن، وبخا�صة زوجات الر�وسل �صلى الله عليه و�سلم ، ومن الأمثلة على ذلك ما روي 
عن عائ�شة بنت �أبي بكر �أنها ا�شترت داراً لأحد الأ�شخا�ص وجعلته م�سكناً له ولعقبه ما بقي 
بعده �إن�سان، وكذلك فعلت �أختها �أ�سماء)18(، كما �أوقفت �صفية بنت حيي على �أحد �أهل الذمة 
على اعتبار �أن الإ�سلام �أجاز الانتفاع من الوقف لغير الم�سلمين)19(، و�أوقفت كل من �أم �سلمة 
و�أم حبيبة بنت �أبي �سفيان –وهن من �أمهات الم�ؤمنين-  على مواليهن و�أعقابهن، وجعلن 

وقوفهن �صدقة لا تورث ولا توهب)20(
الاوقاف،  �إن�شاء  في  وافر  ن�صيب  الم�سلمة  للمر�أة  كان  الأول،  العبا�سي  الع�صر  وفي 
وبالتحديد �أمهات وزوجات الخلفاء، وفيهن ال�سيدة زينب بنت جعفر زوجة الخليفة هارون 
جديد  دور  برز  ال�سلجوقي  الع�صر  وفي  طائلة.)21(  ثروات  جمعن  اللواتي  وغيرها  الر�شيد. 
مختلفة.  �أ�وصل  من  واقفات  ن�ساء  ظهرت  حيث  والاجتماعية،  ال�سيا�سية  الحياة  في  للمر�أة 
وانت�شر في تلك الفترة لقب » خاتون« الذي كان ي�ستخدم للدلالة على ال�سيدة ذات المكانة، 
ثم �شاع في الدولة الأيوبية للدلالة على �أميرات الا�سرة وال�سلجوقية والأيوبية.)22( �أما في 
للمر�أة في هذا المجال وبالتحديد لبع�ض زوجات  الفاطمي، فقد ظهر دور ملمو�س  الع�صر 

الخلفاء اللواتي �شاركن في بناء بع�ض المن�ش�آت الدينية والتعليمية.)23( 
ابن  الرحالة  �أخبرنا  الأيوبي، فقد  الع�صر  ال�شام في  الن�ساء في بلاد  �أوقاف  وازدادت 
جبير من خلال رحلته �إلى دم�شق عن م�شاركة المر�أة ب�شكل ملحوظ في الأوقاف حيث قال: 
» ومن الن�ساء الخواتين – مفردها خاتون – ذوات الأقدار من ت�أمر ببناء م�سجد �أو رباط �أو 
مدر�سة، وتنفق عليها الأموال الوا�سعة، وتعين من مالها الاوقاف«)24(، وخلال هذا الع�صر 
وغيرها  والعلمية  الاجتماعية  الحياة  في  ملحوظ  ح�وضر  الأيوبية  الا�سرة  لأميرات  �أ�صبح 
الأيوبي  الدين  الدين خاتون زوجة �صلاح  �أ�شهرهن وقف ع�صمة  على ذوي الحاجة، ومن 

)567 - 588 هـ /1171 – 1192 م( وغيرها.)25( 
رجالات  وكبار  والأمراء  ال�سلاطين  مع  الن�ساء  �شاركت  فقد  المملوكي  الع�صر  �أما في 
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الدولة في حب�س الأوقاف على الم�ؤ�س�سات المختلفة في العديد من المدن الفل�سطينية، ومنهن 
ا�سماعيل  مثلًا طن�شق بنت عبد الله المظفرية، وعائ�شة خاتون بنت عبد الله، وفاطمة بنت 
1460م()26(،   –  1453/ )856-858هـ  �إينال  الأ�شرف  ال�سلطان  بنت  وزينب  الحلبي، 
ومن الأمثلة الن�سائية الأخرى في مدينة القد�س قيام ال�سيدة �أغل خاتون بنت �شم�س الدين 
الغازانية وال�سيدة خديجة خاتون زوجة �أحد الأمراء من بلاد الروم بوقف مدر�ستين �سميت 
العثمانية  الدولة  ظهور  ومع  الغادرية)27(  والمدر�سة  الخاتونية  المدر�سة  وهما  ب�أ�سمائهما 
برزت م�شاركة المر�أة القوية في الأوقاف التي عبرت عن المكانة التي و�صلتها في المجتمع 
والدولة، و�لًاوص �إلى عهد ال�سلطان �سليمان القانوني ) 1520 - 1566م( الذي و�صلت فيه 
�أعظم قوتها، وقد �شهد هذا الع�صر اقبالًا من المر�أة على الوقف، و�أخذت الن�ساء  �إلى  الدولة 
الن�ساء  �أوقاف  �أ�شهر  ومن  الخير)28(،  عمل  في  الله  �إلى  تقرباً  وعقاراتهن  �أملاكهن  يوقفن 
�سليمان  ال�سلطان  زوجة  �سلطان  خا�صكي  ال�سيدة  وقف  فل�سطين،  في  العثماني  الع�صر  في 
المدينة،  في  با�سمها  �ضخمة  خيرية  من�ش�آت  بنت  من  �أول  تعدُّ  والتي  القد�س،  في  القانوني 
وما زالت وتقوم بدورها الاجتماعي والاقت�صادي حتى الآن)29(، وقد �أن�ش�أ هذا الوقف �سنة 
959هـ/ 1566م، و�أ�صبح �أكبر م�ؤ�س�سة خيرية في فل�سطين في الع�صر العثماني، وت�شكلت 
�أوقافها من جملة كبيرة من العقارات امتدت في معظم المدن الفل�سطينية وبلاد ال�شام)30(، 
وت�شتمل على م�سجد ومطبخ وفرن ومخازن للم�ؤونة، وملحقات �صحية وخان لإقامة �أبناء 
ال�سبيل وغيرها، و�أوقفت بجميع مرافقها على الفقراء وابناء ال�سبيل وال�ضعفاء والمحتاجين 

وغيرهم.)31( 
�أما المثال الآخر لأوقاف الن�ساء في فل�سطين في الع�صر العثماني فهو في مدينة جنين 
مو�وضع الدرا�سة، وهو وقف فاطمة خاتون بنت محمد بك بن ال�سلطان المملوكي قان�وصة 
الأولى،  العثمانية  الفترة  في  عا�شت  وقد  1516م(،   -  1501 922هـ/   - الغوري)906 
�سنة  من  دم�شق  ووالي  الأ�صل،  البو�سني  با�شا  م�صطفى  لالا  العثماني  القائد  من  وتزوجت 
1563 - 1569م)32(، والوقفية مكونة في الأ�صل من م�سجد ي�سمى »بجامع فاطمة خاتون« 
والذي �أطلق عليه فيما بعد »جامع جنين الكبير«)33(، وم�ؤرخه في 26 ذي الحجة 974هـ/ 
فل�سطين  في  بل  فح�سب،  المدينة  في  لي�س  الوقفيات  �أكبر  من  ويعتبر  1566م،   /  6/  14
كلها بعد وقف خا�صكي �سلطان، بحيث انت�شرت �أوقافها في �أكثر من 35 بلدة وموقعاً في 
فل�سطين وبلاد ال�شام)34(، و�إلى جانب الم�سجد �أقامت فاطمة خاتون تكية مع مطبخ لإطعام 
الوقت حتى تقل�صت  ال�سبيل والغرباء، وا�ستمرت خدماتها منذ ذلك  النا�س، وحمام لأبناء 

خلال فترة الاحتلال البريطاني، ثم انتهت بعد احتلال فل�سطين في �سنة 1948.)35( 
ا�ستمرت �أوقاف الن�ساء في فل�سطين في القرن الع�شرين بالرغم من فقدان العديد من 
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الوقفيات الن�سائية وغيرها من الوقفيات بعد الاحتلال الإ�سرائيلي لفل�سطين الذي �سيطر ثم 
الفل�سطينيات �وساء  الن�ساء  العديد من  الوقفية فيها، ومع ذلك قامت  �صادر معظم الأملاك 
والجمعيات  والم�ساجد  المدار�س  على  الأوقاف  بتخ�صي�ص  �أم خارجها،  فل�سطين  داخل  في 
�سنتحدث عنه في  ما  الع�شرين، وهو  القرن  الثاني من  الن�صف  الم�ؤ�س�سات في  وغيرها من 
وفل�سطين  وانح�سارها في جنين  الأوقاف  لقلة  الأخرى  الأ�سباب  القادمة، ومن  ال�صفحات 
عامة خوف الواقفات والواقفين من �ضياع ممتلكاتهم بعد وفاة الموقف من خلال الاعتداء 
عليها �أو انتقالها �إلى �أ�سر �أخرى)36( وخا�صة بعد زواج الإناث، والاعتداءات المتكررة على 
الأملاك الوقفية من قبل بع�ض الم�ؤ�س�سات وخا�صة البلديات، وبع�ض �أ�صحاب المال والجاه 

والنفوذ)37(

المبحث الثالث:

الأهمية الاجتماعية والدينية والعملية لأوقاف النساء في جنين من خلال 
الحجج الوقفية:

يعد الوقف ب�أ�شكاله كافة �صدقة جارية يق�صد بها التقرب �إلى الله عز وجل طمعاً في 
نيل الثواب في الدنيا والآخرة، وقد �أدت الأوقاف الا�سلامية دوراً �أ�سا�سياً في توفير الخدمات 
الاجتماعية والدينية والاقت�صادية والتعليمية في المجتمعات الإ�سلامية قديماً، وما زالت 
حتى الآن تقوم بالدور نف�سه)38(، وعلى ذلك �أ�صبح للفقراء والم�ساكين والأيتام وطلبة العلم 
وغيرهم ن�صيب محدد من ثروة الأغنياء عن طريق الأوقاف، �إذ �إن من �أركان نظام الأوقاف 
الأ�سا�سية �أن ت�ؤول في النهاية �إلى جهة بر لا ينقطع)39(، ومن خلال ال�شروط التي و�ضعتها 
اعتبروا  بحيث  ال�شرعي،  الالزام  �صفة  عليها  الفقهاء  �أ�ضفى  والتي  ودقة  بعناية  الواقفات 
�أهم  ن�ستخل�ص  �أن  ن�ستطيع  به)40(،  العمل  ووجوب  لزومه  في  ال�شارع  كن�ص  الواقف  �شرط 
النتائج والآثار التي عك�ستها الحجج الوقفية على جوانب متعددة في المجتمع في محافظة جنين 

وغيرها نذكر منها:

ÚÚ هذا ومن  بال�صدقات،  ن�ش�أتها  منذ  الأوقاف  ارتبطت  الاجتماعي:  الجانب  �أولاً- 
المنطلق قامت بدور كبير في مجال الرعاية الاجتماعية وال�ضمان الاجتماعي في المجتمع 
للم�ؤ�س�سات  رعايتها  في  عظيمة  بر�سالة  الأوقاف  نه�ضت  فقد  عامة،  ب�صفة  الإ�سلامي 
ر�سالتها  �أداء  في  طويلًا  والا�ستمرار  البقاء  ا�ستطاعت  التي  العديدة  والخيرية  الاجتماعية 
ا�ستمرارية  كفل  الذي  الوقف  نظام  بف�ضل  وذلك  تتوقف،  �أن  دون  والاجتماعية  الان�سانية 
الإ�سلامي  الوقف  �أن نظام  الأغرا�ض والأهداف)41( كما  وديمومة تلك الم�ؤ�س�سات المتعددة 
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وتر�سيخ  الاجتماعي،  التكافل  لقيم  حي  وتج�سيد  وفاعليته،  المجتمع  لحيوية  مهم  م�صدر 
لمفهوم ال�صدقة الجارية برفدها الحياة الاجتماعية بمنافع م�ستمرة تنتقل من جيل �إلى �آخر، 
ومن خلال هذه النظرة للأوقاف تبين دورها في بنية المجتمع، والأثر الذي قامت بت�أديته 
الرعاية  مجال  في  كبير  دور  وللوقف  المتوالية)42(،  والقرون  والعقود  ال�سنوات  مدى  على 
الأن�شطة الاجتماعية، وكان  العديد من  الاجتماعية في المجتمع، حيث �ساهمت في تمويل 
و�إذا  ب�أ�شكال مختلفة،  ودعمهم  والم�ساكين  الفقراء  بفئة  الاهتمام  الأن�شطة  ر�أ�س هذه  على 
الواقفات بتخ�صي�ص  اهتمام  للدرا�سة ندرك مدى  الوقفية مو�وضع  �إلى هذه الحجج  نظرنا 
توفيرها  على  يقدرون  لا  للذين  بخا�صة  الحياة  لتوفير �ضروريات  �أوقافهن  ريع  جزءٍ من 
�إليها في �وصرة طعام  بتقديمها مبا�شرة  الفقراء والم�ساكين، وذلك  لأنف�سهم من  ب�أنف�سهم 
وك�ساء و�إيواء، �أو بطريق غير مبا�شر عبر م�ؤ�س�سات خا�صة لهذا الغر�ض كالملاجئ والم�شافي 
وغيرها)43(، هذا ف�ضلًا عما �أمر به الدين الإ�سلامي من العطف على الفقراء والم�ساكين، والبر 
على  ومكافئتهم  الآخرة  ثواب  من  لهم  �أعد  بما  ذلك  في  النا�س  وترغيب  �إليهم،  والإح�سان 
�أعمالهم الطيبة)44(، كما نرى �أن ثلاثاً من الحجج الوقفية الأربع مو�وضع الدرا�سة �أ�شارت 
�إلى �شرط الواقفة ب�أن يعود وقفها على الفقراء والم�ساكين –في مرحلة من المراحل- �وساء 
انقرا�ض ذريتها)45(، وهناك جانب  �أي مكان يوجد فيه فقراء بعد  �أو في  في مدينة جنين 
اجتماعي �آخر تطرقت �إليه الوقفيات –وخا�صة الذرية منها-، حيث ا�شترطت الواقفة فيها 
الحق  بالواقف  �صلة  له  من  �أو  الأبناء  �أبناء  �أو  الأبناء  �وساء  الذكور  من  لذريتها  يكون  �أن 
على  مالًا  �أو  عقاراً  الواقفة  توقف  حينما  �أنه  ذلك  وقفتها)46(،  التي  المباني  في  ال�سكن  في 
ذريتها، ف�إنها بذلك تحر�ص على �ضمان م�ستقبلهم، وحمايتهم من الحاجة والفاقة التي قد 
تلم ب�أحدهم م�ستقبلًا)47(، كما �أن هذه الوقوف تحافظ على ممتلكات الأ�سرة، �أو العائلة من 
�أو  الثروة  الأ�سرة عن طريق وقف  �أبناء  الأرا�ضي والعقارات المبنية، وتحافظ على تما�سك 

ق�سماً منها)48(.
�أما الجانب الاجتماعي الثالث، فقد �أو�صت بع�ض الواقفات في حججهن الوقفية ب�أن 
الجمعية  ومنها  المدينة  في  الخيرية  الم�ؤ�س�سات  بع�ض  على  �أوقافهن  ريع  من  جزءاً  يكون 
الخيرية)49(، وجمعية بيت الم�سنين الخيرية)50( التي تقوم بدور اجتماعي مهم في المجتمع، 
عبر رعاية من لا عائل لهم، والعاجزين عن الك�سب، وكبار ال�سن والمنقطعين والأرامل)51(
وثمة حكمة بالغة الأهمية في حر�ص الواقفين على الم�شاركة في توفير الم�أوى والم�سكن 
والم�شرب وغيرها من ال�ضروريات لهذه الفئة، والتي تحفظ حياتهم، وهذه الحكمة نجدها 
في مقا�صد ال�شريعة التي دعت �إلى �وصن النفو�س عامة، وفي حالات العجز والاملاق »الفقر« 

خا�صة.)52( 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 380
هُوِيَّة وانتماء

كما تجلت م�ساهمة الواقفات في جنين في تحقيق حفظ الن�سل كغيرها من الوقفيات 
الفقراء  بم�ساعدة  الواقفات  �أحكام  في  وذلك  الإ�سلامية،  الع�وصر  مدى  على  الن�سائية 
والمعوزين من الذكور والاناث، حيث �أ�سهمت هذه الوقوف الذرية في المحافظة على الأ�سرة 
بحفظ ممتلكاتها من ت�صرفات بع�ض الوراثين، ومن ثم كانت هذه الأوقاف عاملًا لا�ستقرار 

اللبنة الا�سا�سية في المجتمع.
وبذلك تتحقق الدوافع التي من �أجلها �أوقفت ه�ؤلاء الن�ساء في المدينة من مق�صد الثواب 
والقربى من الله تعالى، والرغبة في المحافظة على ممتلكات الأ�سر والعائلات، والا�ستمرار 

في تما�سك الا�سرة وترابطها والحفاظ عليها من خلال وقف المال �أو ق�سم منه.
ÚÚ ،الديني: ويكمن في رغبة الإن�سان في الح�وصل على الأجر والمثوبة ثانياً-الجانب 

و�أن يرجو �أن يكون عمله هذا �سبباً في مغفرة ذنبه، وعلو �ش�أنه، لذا ا�شترط الفقهاء �أن يكون 
الوقف للبر و�أعمال الخير)53(، والأ�صل في نظام الأوقاف بمعناه العام �أنه ارتبط بدور العبادة 
ب�إن�شاء الم�ساجد والوقف عليها، لا  ارتبط  الإ�سلام  الأوقاف في  �أن نظام  دون تحديد، ذلك 
لقوله  الم�ساجد وتعميرها)54(،  �إن�شاء  �إلى  الم�سلمين  �أن يدعو  الإ�سلام حر�ص على  �أن  �سيما 
ِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ})55(، وفي هذا المجال قام الوقف  ِ مَنْ �آمَنَ بِالَلّه َا يَعْمُرُ مَ�سَاجِدَ الَلّه تعالى: {�إِنَّم
ر�سالتها،  �أداء  من  لتمكينها  والجوامع  الم�ساجد  دعم  في  كبير  بدور  الخيري-  – وخا�صة 
�صحبها  الإ�سلامية  الع�وصر  مدى  على  النا�س  عند  الديني  ال�شعور  قوة  �إن  القول  ويمكن 
ازدهار الأوقاف وانت�شارها، ولهذا عين لجميع من يعملون في الم�ساجد وما يحتاجون �إليه 
الإ�سلامية  ال�شريعة  �أقرته  بما  وثيقاً  ارتباطاً  يرتبط  الوقف  وهذا  الأوقاف)56(،  طريق  عن 
في حفظ الدين، لذلك انت�شر كثيراً في البلاد الإ�سلامية – ومنها فل�سطين- وقف الم�ساجد، 
وتناف�س الأمراء والوزراء والأغنياء على بناء الم�ساجد، ووقفوا عليها �أموالًا كثيرة لعمارتها 
وقف  لدرا�سة  وا�سعة  �أبواباً  والفقهاء  العلماء  و�أفرد  فيها،  بالعاملين  والاهتمام  ورعايتها 

الم�ساجد وو�ضع ال�وضابط الكافية لحماية مثل هذه الأوقاف ومنع �أي تلاعب بها)57(.
ومن هنا اهتم الم�سلمون بالوقف على الم�ساجد، فكانوا ي�سارعون �إلى حب�س �أموالهم 
ريعاً  توفر  �إليه، حتى  على تجهيزها بما تحتاج  والعمل  وت�شييد،  بناء  من  عليها  لل�صرف 

كّن الم�ساجد من �أداء ر�سالتها الدينية والثقافية)58(. َ كافياً ُمي
انت�شرت في المدن والقرى الفل�سطينية م�ساجد كثيرة �أ�شهرها الم�سجد الأق�صى وم�سجد 
وما   – الا�سلامي  الوقف  وكان  الخليل،  في  الإبراهيمي  والم�سجد  القد�س  في  ال�صخرة  قبة 
من  فيها  العاملين  وعلى  عليها،  وال�صرف  الم�ساجد  لبناء  والرئي�س  الأول  الم�صدر  زال- 
العلماء  و�ضع  وقد  عليها،  المترتبة  الوظائف  وكافة  والقوّام  والم�ؤذنين  والخطباء  الائمة 
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والفقهاء ال�وضابط الكافية لحماية مثل هذه الأوقاف، ومنع �أي تلاعب فيها)59( كان يوقف 
على كل م�سجد ما يقوم به من �أرا�ض ومحلات ودور، ويلحق في وقف الم�ساجد كل ما يعين 
الم�صلين على �أداء فرو�ضهم)60(، ويمكن القول �إن الم�سجد يعد من �أهم الأوقاف التي اعتنى 
بها الم�سلمون، بل هو �أول وقف في الا�سلام، ولعل من �أبرز تلك الوقوف هو وقف الحرمين 

ال�شريفين في مكة والمدينة وفي القد�س والخليل.)61( 
و�شكلت وقفيات الجوامع والم�ساجد عن�صراً �أ�سا�سياً في الوقف الخيري، وح�صلت على 
ن�سبة عالية بين الأوقاف الخيرية في مدينة جنين، وذلك من خلال انت�شارها داخل المدينة 
وخارجها، وخا�صة الم�ساجد التي تقام فيها �صلاة الجمع بالدرجة الأولى، ثم ت�أتي الم�ساجد 

الأخرى)62(.
ثلاثاً  �أن  نلاحظ  ف�إننا  الدرا�سة،  مو�وضع  الأربع  الن�سائية  الوقفيات  �إلى  نظرنا  و�إذا 
�أو�صت  الم�ساجد، فمثلًا  �إلى  النهاية  ت�ؤول في  �أن  �أوقافهن  ريع  �أو�صين بجزء من  قد  منها 
الحاجة ي�سرى مطيع عثمان الأ�سير في حجتها الوقفية �أن ي�ؤول وقفها بعد انقرا�ض ن�سلها 
�إلى م�سجد المرحوم والدها مطيع عثمان دروي�ش الأ�سير)63( الواقع في المدينة، �أما وقفية 
الحاجة وجدان مو�سى عبد الهادي فقد �أو�صت هي الأخرى �أن يعود ريع وقفها الذي �أوقفته 
على بيت الم�سنين �إذا ما توقف عمله �إلى م�ساجد محافظة جنين ب�شكل عام)64(، كذلك �أو�صت 
الحاجة وديعة �أحمد عبد الهادي �أنه �إذا تعثر وقفها على دار الأيتام الإ�سلامية في القد�س 

ل�سبب �أو لآخر)65(، �أن ينقل ريع الوقف المذكور �إلى بيوت الله �أي�ضاً.)66( 
ÚÚ من الدينية  بالعلوم  الإ�سلام  في  العلمي  الن�شاط  ارتبط  التعليمي:  ثالثاً-الجانب 

العلم، واعتبروا  الوقف على طلبة  الفقهاء  �أجاز  �أخرى، وقد  ناحية، وبالم�ساجد من ناحية 
ذلك من وجوه البر، ويعادل الجهاد في �سبيل الله ا�ستناداً للآيات القر�آنية والأحاديث النبوية 
التي ت�ضع مرتبة العلم �أعلى مرتبة من الجهاد، وبالتالي ف�إن الوقف على المدار�س والنفقة 

على طلابها تعادل النفقة على الجهاد في �سبيل الله)67(.
الإ�سلام،  ظهور  بعد  مبكر  وقت  في  ظهر  قد  المدار�س  على  الأوقاف  تحبي�س  وكان 
هذه  على  الواقفون  ي�سجلها  كان  التي  الأوقاف  على  المدار�س  تمويل  يعتمد  ما  وعادة 
الم�ؤ�س�سة التعليمية، والتي تغطي جزءاً من النفقات الجارية عليها وعلى مرافقها المتعددة 
)68(، وارتبط التعليم بالوقف ارتباطاً وثيقاً عبر الفترات التاريخية التي مرت بها فل�سطين 

وخا�صة مدينة القد�س، ثم �أ�صبحت في الع�وصر التاريخية اللاحقة تنت�شر في معظم المدن 
التي كانت  الواقفون بها المدار�س  التي اهتم  التعليمية  �أهم الم�ؤ�س�سات  الفل�سطينية، ومن 
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مدار�س  ت�أ�س�ست  والانتدابية  العثمانية  الفترة  وفي  والأدبي،  الديني  التعليم  بن�شر  تقوم 
قام  لما  ا�ستمراراً  مهنياً، وهي  تعليماً  تعليمهم  الإيتام عن طريق  برعاية  القيام  مهمتها 
مدار�س  على  الأوقاف  ال�سابقة في تحبي�س  الإ�سلامية  الع�وصر  والأمراء في  ال�سلاطين  به 
تنوعت م�صادر هذه  وقد  لهم)69(،  والغذاء  الك�ساء  وتوفير  تعليمهم،  ب�أمر  للعناية  الأيتام 
الأوقاف التي كانت تر�صد للمدار�س ما بين مزارع و�أرا�ضٍ �أو عقارات �أو �أ�سهم �أو �صكوك، 
�إدامة عينها والترميم  المدر�سة من حيث  الإنفاق على و�ضع  انعك�س هذا  وبطبيعة الحال 
عليها  الأوقاف  و�شاركت  تقدمها)70(،   التي  الخدمات  كافة  على  والإنفاق  لها،  الم�ستمر 
الطلاب  الوقفية على  اليدوي المحلي من خلال تركيز  ال�صناعي  الانتاج  �أي�ضاً في زيادة 
الدار�سين في مدار�س دار الايتام وخا�صة الموجودة في القد�س، من خلال تعلمهم المهن 
والحرف مثل: الحدادة والنجارة وال�صناعات الخ�شبية والتراثية في المدر�سة، بحيث تزيد 
من الإنتاجية ب�وصرة مبا�شرة)71(، كما �ساهمت الاوقاف على المدر�سة في ايجاد وظائف 
الوقفيات  ا�ستعر�ضنا  و�إذا  وغيرها،  وعاملين  و�إدارة  مدر�سين  من  المدر�سة  في  متعددة 
الأربع مو�وضع الدرا�سة، نلاحظ مثلًا �أن وقفية ال�سيدة �آمنة �سليمان علي ع�ساف قد �أو�صت 
)26 �سهماً( ل�صالح  الأردنية  البترول  التي تملكها في �شركة م�صفاة  �أ�سهمها)72(  بن�صف 
خدماتها  تقدم  كانت  التي  القد�س،  في  الإ�سلامية  ال�صناعية  الأيتام  دار  مدر�سة  طلاب 
لأيتام الم�سلمين في فل�سطين لتعليمهم المهن اليدوية وغيرها)73(، كما �أو�صت في الوقفية 
نف�سها �أن يكون الن�صف الآخر من الأ�سهم )26 �سهماً( ل�صالح الجمعية الخيرية في جنين، 
ان  )74(، كما  المدر�سة  لنف�س  الوقف  �أو لآخر  ل�سبب  العمل  توقفت عن  �أو  تعذر عملها  و�إذا 
الحاجة وديعة �أحمد عبد الهادي، �أو�صت في وقفيتها ان يكون ريع �أوقافها ل�صالح طلاب 
تغفل  لم  الوقفيات  هذه  ف�إن  وبهذا  �أي�ضاً)75(،  الا�سلامية  ال�صناعية  الأيتام  دار  مدر�سة 
الطلبة  دفع  في  كبيراً  دوراً  �أدت  الأوقاف  �أن  وبخا�صة  التعليمية،  العملية  محور  الطلبة 
ال�ضمان  من  نوعاً  لهم  هي�أت  فقد  التعليم،  على  الإقبال  �إلى  منهم  المحتاجين  وخا�صة 

الاجتماعي بما خ�ص�صته من الأرزاق الدائمة من طعام وك�ساء و�إقامة.
فل�سطين  في  الأيتام  من  فئة  رعاية  على  الواقفات  من  الكبير  الحر�ص  نجد  وهكذا 
لحديث  وتطبيقاً  والمثوبة،  للأجر  طلباً  الأوقاف  خلال  من  مهنية  مدار�س  في  وتعليمهم 
الر�وسل » �أنا وكافل اليتيم في الجنة...«،  وبالتالي �ساعد هذا الوقف الن�سائي في دعم العديد 
الفل�سطينية،  المدن  والدينية في جنين وغيرها من  والتعليمية  الاجتماعية  الم�ؤ�س�سات  من 
مما يدل على عبقرية نظام الوقف الإ�سلامي؛ لأنه نجح في تعزيز التكافل الاجتماعي بين 
النا�س، وحفظ للعديد من ال�شرائح الاجتماعية كرامتها، وكان عاملًا فاعلًا في حفظ التوازن 
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داخل المجتمع ومحافظاً عليه قوياً متما�سكاً ومنتجاً، وبذلك �أدى هذا الوقف دوراً في تثبيت 
�أركان هذه المدر�سة، ومكنها من �أداء ر�سالتها وا�ستمرار عملها. 

المبحث الرابع: 

دراسة تحليلية للوقفيات:

الوقفية الأولى: وقفية الحاجة ي�سرى مطيع عثمان دروي�ش �أحمد الأ�سير من جنين )76(
ب�سم الله الرحمن الرحيم

وقف ذري 	           الرقم ------------  المحكمة ال�شرعية في نابل�س	
		                                                      التاريخ : -----------  

في المجل�س ال�شرعي المعقود في محكمة نابل�س ال�شرعية لدي �أنا وا�صف عبد الرحمن 
الأ�سير  �أحمد  دروي�ش  عثمان  مطيع  ي�سرى  �شرعاً  المكلفة  ح�ضرت  ال�شرعي  قا�ضيها  عبده 
من جنين وبعد التعريف عليها من قبل المكلفين �شرعاً ح�سن �سليم �سبع العي�ش ونور الين 
قائلة  �شرعاً  المعتبرة  الحالة  في  وهي  بح�وضرها  قررت  نابل�س  من  كلاهما  دروزة  ر�شاد 
�أرا�ضي جنين  20093 من  8 من حو�ض المنازل القبلية رقم  �أر�ض رقم  �أملك قطعة  �أنني 
بموجب �سند ت�سجيل رقم 21 تاريخ 4/8/1955م والبالغة م�ساحتها دونم واحد ومائتان 
و�أربعة وت�سعون متراً مربعاً والحدود �شمالًا �أر�ض لورثة المرحومين ال�شيخ مطيع دروي�ش 
احمد الا�سير والحاجة منيرة ا�سماعيل �شاكر الا�سير وغرباً �أر�ض �أختها الحاجة منيرة مطيع 
دروي�ش احمد الا�سير وجنوباً ال�شارع العام و�شرقاً �أر�ض لورثة المرحوم مطيع دروي�ش احمد 
�شقتين  من  مكون  الأول  الطابق  طابقين  من  م�ؤلف  بناء  الأر�ض  هذه  على  ومقام  الا�سير 
من  برنده  مع  ومرحا�ض(  )مطبخ وحمام  ومنافع  و�صالون  �أربع غرف  من  م�ؤلفة  الأولى 
الجهة الجنوبية وال�شقة الثانية من الطابق الأول م�ؤلفة من غرفتين و�صالة ومنافع )مطبخ 
وحمام ومرحا�ض( مع برندة من الجهة ال�شمالية وتحت هذه البرندة غرفتان تقعيدة الأولى 
المربع  المتر  من   )2.5×3( م�ساحتها  والثانية  المربع  المتر  من   )1.75 ×  4( م�ساحتها 
)مطبخ  ومنافع  و�صالة  غرف  �أربع  من  م�ؤلفة  الأولى  �شقتين  من  مكون  الثاني  والطابق 
م�ؤلفة من  الثانية  وال�شقة  ال�شرقية  الجهة  م�سقوفة من  برندة غير  وحمام ومرحا�ض( مع 
�أربع غرف وعمالة ومنافع )مطبخ و حمام و مرحا�ض( مع برندة من الجهة ال�شرقية ، و�أن 
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م�ساحة الطابق الأول )16 × 13.75( من المتر المربع وكذلك الطابق الثاني ، و�أن هذا البناء 
من الحجر الطبزة على ا لطراز الحديث و�أنني �أن�ش�أت العقار المذكور وقفته على نف�سي وعلى 
زوجي فوزي كامل عثمان دروي�ش احمد الا�سير ما دمنا على قيد الحياة وبعد وفاتنا تكون 
ال�شقة ال�شمالية من الطابق الأول وقف على ابني �أ�سامة فقط ومن بعده على �أولاده ثم �أولاد 
�أولاد المذكور �أما البنات فلهن حق في الوقف م�ساوٍ للذكور طالما هن على قيد الحياة وبعد 
الوفاة ينتقل ن�صيبهن �إلى اخوتهن الذكور وهكذا �إلى �أن يرث الله الأر�ض وما عليها ، ويكون 
باقي العقار المذكور وقفاً عليّ وعلى زوجي فوزي كامل عثمان دروي�ش احمد الا�سير ما 
دمنا على قيد الحياة مجتمعين �أو منفردين ومن بعدها يكون وقفاً على �أولادنا �سعد ووجدي 
و�أ�سامة و�سعاد و   و�سهام و�سهاد بالت�ساوي وبعد وفاة بناتي المذكورات تعود ح�ص�صهن 
لأولادهم  الذكور  �أولادي  بعد  الوقف من  ويكون   ، المذكورين  اخوتهن  �إلى  الوقف  ريع  من 
و�أولاد �أولادهم �أما بناتهم فلهن الحق بالوقف طالما هن على قيد الحياة وهكذا �إلى �أن يرث 
الله الأر�ض وما عليها على �أن من مات منهم عن ا�ستخلاف انتقل ن�صيبه �إلى �أولاده ومن 
مات منهم دون وارث ذكر انتقل ن�صيبه �إلى �أقرب الم�ستحقين للوقف واذا انقر�ض هذا الن�سل 
ال�شيخ مطيع عثمان دروي�ش احمد الا�سير في  �إلى م�سجد المرحوم  الوقف  لا �سمح الله عاد 
جنين واذا تعذر ذلك يعود وقفاً على فقراء الم�سلمين ، ومن �شروطي : 1 - �أن ي�صرف من 
ريع هذا الوقف على بقائه و�إ�صلاحه ولو ا�ستنفذ ذلك جميع الريع 2 - �أن تكون التولية على 
هذا الوقف لي ولزوجي مجتمعين �أو منفردين وبعد وفاتنا تنتقل التولية للأر�شد فالأر�شد 
من الم�ستحقين وهي �أن يكون لبنات �أبنائي الذكور وبنات �أبناء �أبنائي الذكور وبنات �أبناء 
�أبناء ذريتي الذكور الحق في ال�سكن في هذا الوقف ما دمن خاليات من الأزواج، و�إمكانية 
 3 3 جمادى الثانية �سنة  �أمر بت�سجيله للاعتماد تحريراً في  ت�شييد بناء على العقار ، فقد 

جمادى الثانية �سنة 1399 هـ / وفق 30 /4/ 1979. )77( 
قا�ضي نابل�س ال�شرعي  					    �صدره المراقب 

�سجل : 212 �صفحة 112 عدد: 137

تحليل الوقفية
نوع الوقف: ذري♦♦

تاريخ الوقفية: 3 جمادى الثانية �سنة 1399هـ/ الموافق 30 /4/ 1979م، والم�سجلة 
في المحكمة ال�شرعية في نابل�س.
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طبيعة الموقوف: قطعة �أر�ض مقام عليها بناء م�ؤلف من طابقين:

11 �أربع غرف و�صالون ومنافع: . الأولى م�ؤلفة من  �شقتين:  الأول: مكون من  الطابق 
)مطبخ وحمام ومرحا�ض( مع برندة من الجهة الجنوبية، �أما ال�شقة الثانية فهي م�ؤلفة من 
غرفتين و�صالة ومنافع: )مطبخ وحمام ومرحا�ض( مع برندة من الجهة ال�شمالية، وتحت 

البرندة غرفتان. 
22 ومنافع . و�صالة  غرف  �أربع  من  م�ؤلفة  الأولى  �شقتين:  من  مكون   الثاني:  الطابق 

�أما ال�شقة الثانية  )مطبخ وحمام و مرحا�ض( مع برندة غير م�سقوفة من الجهة ال�شرقية، 
فهي م�ؤلفة من �أربع غرف و�صالة ومنافع )مطبخ وحمام و مرحا�ض( مع برندة من الجهة 

ال�شرقية، وم�ساحته هي م�ساحة الطابق الأول نف�سه. 
جهة الوقف )الموقوف عليها(: 

ÚÚ أولًا: على نف�سها وعلى زوجها ما داموا على قيد الحياة. وبعد وفاتهما تكون ال�شقة�
ال�شمالية من الطابق الأول على ابنها و�أولاده من بعده، ومن ثم على ذريته. 

ÚÚ .ثانياً: البنات لهن حق في الوقف للذكر مثل حظ الأنثيين ما دمن على قيد الحياة
ÚÚ ثالثاً: �إذا انقطع الن�سل، عاد الوقف �إلى م�سجد المرحوم ال�شيخ مطيع عثمان دروي�ش

الأ�سير والدها، و�إذا تعذر ذلك يعود الوقف على فقراء الم�سلمين.
و�شروط الواقفة و�إدارة الوقف 

ÚÚ.ًي�صرف من ريع الوقف على الوقف حتى يبقى م�ستمرا
ÚÚ.أن تكون التولية على هذا الوقف لها ولزوجها�
ÚÚ.بعد وفاتها تنتقل التولية للأر�شد فالأر�شد من الم�ستحقين من �أبنائها
ÚÚ )ا�شترطت �أن يكون لبنات ذريتها من الذكور الحق في ال�سكن في هذا الوقف )البناء

ما دُمن خاليات من الأزواج )غير متزوجات(.  

الوقفية الثانية : وقفية الحاجة �آمنة �سليمان علي ع�ساف )78(
ب�سم الله الرحمن الرحيم 	

الرقم 37 /15/ 17 				   المحكمة ال�شرعية في جنين 
التاريخ : 22 �صفر 1395 هـ 							       

وفق 5 /3/ 1975 م  							     
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بناء على المعذرة ال�شرعية انتقلت �أنا وا�صف عبد الرحمن عبده القا�ضي ال�شرعي في 
جنين �إلى الجهة الم�سماة بجبل �أبي �ضهير في جنين في بيت ال�سيدة �آمنة �سليمان علي ع�ساف 
من جنين وهناك عقدت فيه مجل�سا �شرعيا وح�ضرت ال�سيدة �آمنة المذكورة وبعد التعريف 
الهادي وال�سيد محمود محمد �سعيد الطاهر  ا�سكندر �سليم محمد عبد  عليها من قبل الحاج 
كلاهما من �سكان جنين قررت ال�سيدة �آمنة المذكورة قائلة �أنني �أملك اثنين وخم�سين �سهما 
في �شركة م�صفاة البترول الأردنية في عمان، وذلك بموجب ال�شهادة رقم 79998 تاريخ 
25 /2/ 1975 المبرزة، و�أنني ابتغاء ثواب الله تعالى ور�وضانه قد �أو�صيت ب�ستة وع�شرين 
�سهما من هذه الأ�سهم وما ينتج عنها من �أرباح للجمعية الخيرية في جنين �أي جمعية جنين 
الخيرية، ما دامت هذه الجمعية قائمة وما دامت هذه الجمعية تقوم بمهمتها الإن�سانية على 
�أتم وجه، ف�إذا فقدت هذه الجمعية �أو حلت �أو �أ�صبحت لا تقوم بالمهمة النبيلة التي �أن�شئت 
من �أجلها تحول هذه الو�صية لمدر�سة الأيتام الإ�سلامية ال�صناعية في القد�س، كما قررت 
ال�سيدة �آمنة المذكورة ب�أنها �أو�صت �أي�ضا ب�ستة وع�شرين �سهما من الأ�سهم التي تملكها في 
هذه ال�شركة لمدر�سة الأيتام الإ�سلامية ال�صناعية في القد�س وقررت ال�سيدة �آمنة المذكورة 
قائلة �أنها �أقامت الدكتور ها�شم عبد الهادي في جنين لتنفيذ هذه الو�صية ول�صرف �أرباحها 
في الوجوه المو�صى �إليها ح�سب ر�أيه وتدبيره على �أن لا يحق لل�شركة المذكورة و�أي م�شرف 
�أيا كان بيع هذه الأ�سهم ما دامت هذه ال�شركة قائمة بل عليه �أن يحافظ عليها لتدر الأرباح 
للجمعية والمدر�سة المذكورتين، ف�إن تعذر قيام الم�شرف بذلك لأي �سبب من الأ�سباب يفو�ض 
�آمنة المذكورة ت�سجيل  ال�سيدة  ال�شرعي في جنين، وقد طلبت  القا�ضي  الو�صية  لتنفيذ هذه 
هذه الو�صية للاعتماد عليها، وعليه وحيث �صدر هذا الإقرار منها وهي في الحالة المعتبرة 
�شرعاً بح�وضر المعرفين المذكورين فقد قررت ت�سجيلها للاعتماد عليها تحريراً في 22 �صفر 

الخير/1395 وفق 5 /3/ 1975 . 
�وصرة طبق الأ�صل المحفوظ في �سجل 37 �صفحة 15 عدد 17 

�أخرجت وقوبلت ح�سب الأ�وصل 
الكاتب 

		           قا�ضي جنين ال�شرعي م�صفاه من الر�وسم والطوابع للا�ستعمال الر�سمي)79( 
القا�ضي ال�شرعي



387موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

تحليل الوقفية

ÚÚنوع الوقف: خيري
ÚÚ في والم�سجلة  1975م،   /3/  5 الموافق  1395هـ/  �صفر   22 الوقفية:  تاريخ 

المحكمة من ال�شرعية في جنين
ÚÚ.طبيعة الموقوف: اثنان وخم�وسن �سهماً في �شركة م�صفاة البترول الأردنية
ÚÚ أرباح توقف على الجمعية� )الن�صف( وما ينتج عنها من  26 �سهماً  الوقف:  جهة 

الخيرية في جنين.
الإ�سلامية  الأيتام  دار  مدر�سة  على  فتوقف  تملكها  التي  الأخرى   )26( الأ�سهم  �أما 

ال�صناعية في القد�س. 

شروط الواقفة وإدارة الوقف: 

ÚÚ.توقف ن�صف الأ�سهم على الجمعية الخيرية في جنين
ÚÚ من �أن�شئت  التي  بمهماتها  تقوم  لا  �أ�صبحت  �أو  خلت  �أو  الجمعية  هذه  فقدت  و�إذا 

�أجلها، تحول هذا الوقف لمدر�سة دار الأيتام ال�صناعية الإ�سلامية في القد�س.
ÚÚ أما الن�صف الآخر من الأ�سهم فقد �أوقفتها على مدر�سة دار الأيتام الإ�سلامية، و�إذا�

تعذر ال�صرف عليها لأي �سبب يفو�ض القا�ضي ال�شرعي في جنين لتنفيذ هذه الو�صية. 

الوقفية الثالثة: وقفية الحاجة وجدان مو�سى عبد الهادي من جنين )80(
ب�سم الله الرحمن الرحيم

�سجل     �صفحة    عدد الرقم 	 		 المحكمة ال�شرعية في جنين 	  
	 29     170        33                                 	                      	 

التاريخ : 19 /6/ 1974م .  						    

جنين  قا�ضي  عبده  الرحمن  عبد  وا�صف  �أنا  انتقلت  فقد  ال�شرعية  المعذرة  على  بناء 
الهادي  عبد  مو�سى  وجدان  الحاجة  بيت  في  جنين  في  القديمة  البلدة  موقع  �إلى  ال�شرعي 
وجدان  الحاجة  �شرعا  المكلفة  فيه  ح�ضرت  �شرعيا  مجل�سا  فيه  وعقدت  جنين  �سكان  من 
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مو�سى عبد الهادي المذكورة وبعد التعريف عليها من قبل الحاج �سعيد را�شد عبد الهادي 
الهادي جميعهم من �سكان جنين وقررت الحاجة  والدكتور ها�شم الحاج محمد �سليم عبد 
وجدان المذكورة بح�وضرهما حال نفاذ ت�صرفاتها ال�شرعية وحال تمتعها بكامل الأو�صاف 
الم�سجل في  العقار  الأول  تاليا.  المذكورين  العقارين  �أوقفت وحب�ست  �أنني  قائلة  ال�شرعية 
�شهادة الت�سجيل رقم)9/ 65ق( ورقم العقد) 13/ 65( �سجل )6 /ع( رقم ال�صفحة )94( 
وهو من نوع الملك في البلدة القديمة في جنين وهو عبارة عن طابق �أر�ضي مكون من �أربع 
غرف عقود ومنافعها )دون �أن ي�شمل الطابق العلوي المكون من ثلاث غرف عقود و�صالون 
ومنافع ومطلع درج( �أما العقار الثاني المبين في �شهادة الت�سجيل رقم الطلب ) 9/ 65ق( 
�صادرتان  ال�شهادتان  وهاتان   )95( �صفحة  )6/ع(  ال�سجل  رقم   )65  /14( العقد  ورقم 
عقد  واحدة)  غرفة  من  م�ؤلف  بيت  عبارة عن  هذا  الثاني  والعقار  ت�سجيل جنين  دائرة  عن 
ومنافع( وقررت الحاجة وجدان المذكورة قائلة �أنها �أن�ش�أت هذا الوقف المذكور على نف�سها 
مدة حياتها. تنتفع به �سكنا و�إ�سكانا وغلة وا�ستغلالا ثم من بعدها على زوجها الحاج �سعيد 
را�شد عبد الهادي ثم من بعدهما يعود هذا الوقف �إلى الأوقاف العامة الإ�سلامية في جنين 
على �أن ي�صرف ريع هذا الوقف على بيت الم�سنين في جنين ما دام  هذا البيت ي�ؤوي الم�سنين 
ويقوم برعايتهم وما دامت جمعية بيت الم�سنين في جنين قائمة بالإنفاق عليهم والاعتناء 
بهم وخدمتهم على �أتم وجه وعلى �أن ي�شرف على هذا ال�صرف على بيت الم�سنين الأوقاف 
بواجبها  تقوم  لا  الجمعية  �أ�صبحت  �أو  الم�سنين  بيت  جمعية  حلت  ف�إذا  جنين  في  العامة 
بالن�سبة للم�سنين والعجزة على �أتم وجه وابتعدت الجمعية المذكورة عن المهمة النبيلة التي 
�أن�شئت الجمعية المذكورة من �أجلها يعود الوقف المذكور على م�ساجد لواء جنين ف�إذا تعذر 
�أينما كانوا  ال�صرف بعد ذلك ي�صرف الريع المذكور على الفقراء والم�ساكين من الم�سلمين 
و�أينما وجدوا ابد الأبدين �إلى �أن يرث الله الأر�ض ومن عليها وهو خير الوارثين وقد �شرطت 
الواقفة المذكورة �أن يبد�أ الواقف من غلة الوقف بما فيه البقاء لعينه والدوام لنف�سه تحريرا 

في 29 جماد الاولى �سنة 1394هـ وفق 19 /6/ 1974م.)81( 
�سجل     �صفحة    عدد                                       قا�ضي جنين ال�شرعي 
 33       170      29                                       مائة وخم�وسن فل�س 

الأ�صل �أجيز وقوبل                                               الطوابع 
الكاتب                                                              159146        19 /6/ 1974 

�ستمائة فل�س
حجة الوقفية 
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1974 /6/ 19              179146

تحليل الوقفية
ÚÚنوع الوقف: خيري
ÚÚ تاريخ الوقفية: 9 جمادى الأولى �سنة 1394هـ وفق 19 /6/ 1974م. والم�سجلة

في المحكمة ال�شرعية في جنين 
ÚÚ .طبيعة الموقوف: عقاران في البلدة القديمة من المدينة
علوي �� ومنافعها، وطابق  عقود  �أربع غرف  من  �أر�ضي مكون  الأول: طابق  العقار 

مكون من ثلاث غرف عقود و�صالون ومنافع ومطلع درج.
العقار الثاني: بيت م�ؤلف من غرفة واحدة )عقد ومنافع(.��

شروط الواقفة وإدارة الوقف.
ÚÚ.أنها �أن�ش�أت هذا الوقف المذكور على نف�سها طيلة مدة حياتها تنتفع منه�
ÚÚ.إذا ماتت ينتقل هذا الوقف �إلى زوجها�
ÚÚ إذا مات زوجها يعود الوقف �إلى دائرة الأوقاف الإ�سلامية في جنين على �أن ي�صرف�

ريعه على جمعية بيت الم�سنين الخيري ما دام هذا البيت ي�ؤدي دوره في رعاية الم�سنين على 
�أكمل وجه، وما دامت هذه الجمعية قائمة بالإنفاق عليهم والاعتناء بهم.

ÚÚ إذا حُلت هذه الجمعية و�أ�صبحت لا تقوم بواجبها اتجاه الم�سنين والعجزة وابتعدت�
عن مهمتها النبيلة التي ن�ش�أت من �أجلها، يعود ريع الوقف �إلى م�ساجد لواء جنين. 

ÚÚ من والم�ساكين  الفقراء  على  الوقف  ريع  ي�صرف  ذلك،  على  ال�صرف  تعذر  و�إذا 
الم�سلمين �أينما كانوا، و�أينما وجدوا �أبد الآبدين �إلى �أن يرث الله الأر�ض ومن عليها.

ÚÚ .أن يبد�أ بال�صرف من غلة الوقف على الوقف نف�سه لبقاء دوامه�

الوقفية الرابعة: وقفية الحاجة وديعة �أحمد عبد الهادي من جنين )82(
ب�سم الله الرحمن الرحيم

ديوان قا�ضي الق�ضاة – المحاكم ال�شرعية 	       حجة وقف	 الرقم 37/ 184 /67
		                                   التاريخ : 22 /5/ 1397 هـ  المحكمة ال�شرعية في جنين

 	                                                                   وفق 10 /5/ 1977م
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في المجل�س ال�شرعي المعقود في محكمة جنين ال�شرعية لدي �أنا عبد الله ابراهيم �أبو 
فرحة وكيل قا�ضيها ال�شرعي ح�ضرت المكلفة �شرعاً الحاجة وديعة �أحمد عبد الهادي من 
جنين و�سكانها وبعد التعريف عليها من قبل جائزي التعريف �شرعاً: محمود عبد الهادي 
ابراهيم والحاج �سعيد را�شد عبد الهادي كلاهما من �سكان جنين وقررت بح�وضرهما حال 
وحب�ست  وقفت  �أنا  قائلة  العقلية  قواها  بكامل  متمتعة  وهي  ال�شرعية  ت�صرفاتها  نفاذ 
)مطبخ  ومنافع  و�صالون  غرفتين  من  والم�ؤلفة  تملكها  التي  الدار  تعالى  لله  وت�صدقت 
ومرحا�ض وحمام( الواقعة في الق�سم الغربي من الطابق الثالث من العمارة الواقعة غرب 
بناية ح�سبة جنين القديمة بالقرب من م�سجد جنين الجديد. وذلك بموجب عقد البيع الموقع 
بين غالب محمد خلف والحاجة وديعة �أحمد عبد الهادي الم�ؤرخ في 7 /1/ 1962م والذي 
م�ضى على توقيعه مدة تزيد على خم�سة ع�شر عاماً مع حق المرور من مطلع الدرج الم�شترك 
للعمارة بكاملها حتى الطابق الثالث. وطلبت ت�سجيلها وقفاً خيرياً �صحيحاً على نف�سها مدة 
الأيتام الإ�سلامية  حياتها ومن ثم على الأوقاف الإ�سلامية لينفق ريعها على مدر�سة دار 
ال�صناعية في القد�س ما زالت قائمة ومن بعدها على بيوت الله �إلى �أن يرث الله الأر�ض ومن 
عليها وهو خير الوارثين. والعقار المذكور يقع في منطقة م�ستثناة من الت�وسية في مدينة 
جنين. و�سجل لدى دائرة مالية جنين. رقم الحو�ض 20056 رقم القطعة 173/ 1 �سجل 17 
�ص 69 و�شرطت الواقفة �أن يبد�أ من غلة هذا الوقف ما فيه البقاء لعينه والدوام لمنفعته. 
ولو ا�ستغرق هذا جميع الغلة وجعلت النظر على وقفها هذا لنف�سها طول حياتها ومن بعدها 
لمدير الأوقاف العام �أو من يقيم من قبله. وقررت �إ�شعار محا�سب مالية جنين بت�سجيل هذا 
الوقف والإ�شارة على ذلك في �سجله الخا�ص تحريراً في 22 جمادى الأولى �سنة 1397هـ 

وفق 10 /5/ 1977م. 
�وصرة طبق الأ�صل �أخرجت وقوبلت عن: قا�ضي جنين ال�شرعي

�سجل     �صفحة     عدد             م�صفاة من الر�وسم               عبد الله ابراهيم �أبو فرجة
67    )184(     )37(

الكاتب 

تحليل الوقفية

ÚÚنوع الوقف: خيري
ÚÚ ،1977م  /5/  10 وفق  1397هـ/  �سنة  الاولى  جمادى   22 الوقفية:  تاريخ 

والم�سجلة في محكمة جنين ال�شرعية. 
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ÚÚ ومرحا�ض )مطبخ  ومنافع  و�صالون  غرفتين  من  م�ؤلفة  دار  الموقوف:  طبيعة 
وحمام(. ويقع في الق�سم الغربي من الطابق الثالث من العمارة الواقعة غرب بناية الح�سبة 
القديمة)83( بالقرب من م�سجد جنين الجديد)84(، وذلك بموجب عقد البيع الموقع بين الحاجة 

وديعة و�صاحب العمارة بتاريخ 7 /11/ 1962م. 
ÚÚ :شروط الواقفة�
�أن يتم ت�سجيل الدار وقفاً خيرياً �صحيحاً على نف�سها طيلة حياتها.��
في �� ال�صناعية  الإ�سلامية  الأيتام  دار  على  لينفق  الوقف  ريع  ينتقل  وفاتها  بعد 

القد�س.
و�إذا تعذر ال�صرف على دار الأيتام، ينتقل ريع الوقف المذكور على بيوت الله. ��
كما ا�شترطت الواقفة المذكورة �أن يبد�أ بال�صرف من غلة الوقف على الوقف نف�سه ��

لبقاء عينه)للا�ستفادة منه(، ولو ا�ستغرق ذلك جميع ريع الوقف. 
ÚÚ الأوقاف لمدير  ينتقل  بعدها  ومن  حياتها،  طوال  لنف�سها  يكون  �أن  الوقف:  �إدارة 

العام في جنين، �أو من ينوب عنه، و�إ�شعار محا�سب مالية جنين بت�سجيل هذا الوقف. 
من خلال درا�سة هذه الوقفيات نلاحظ �أنها ت�ضمنت ما يلي : 

فيه �� تعلن  القا�ضي  بح�وضر  ال�شرعي  المجل�س  انعقاد  �إلى  م�ستهلها  في  الإ�شارة 
�إدارة  ب�ش�أن  لازمة  يراها  �شروط  �أي  وي�ضع  ما،  جهة  على  غيره  �أو  ما  عقار  وقف  الواقفة 

العقار �أو الت�صرف في ريعه. 
يظهر ا�سم الواقفة في �أول حجة الوقف بالكامل. ��
يلي ذلك ذكر ال�شيء الموقوف ذكراً مف�صلًا بدقة، مع ت�أكيد ملكية الواقفة للأ�شياء ��

الموقوفة. 
ثم تحدد الواقفة �أهداف الوقف والم�ستحقين منه، وطريقة �صرف ريعه، وواجبات ��

من يدير الوقف، و�شروط الوقف. 
�إمكانية تحويله �� وفي نهاية الوقفية يتم الت�أكيد على حجة الوقف، وثباته، وعدم 

وتبديله، و�أنه باقٍ �إلى ما �شاء الله. 
كما يتم كتابة تاريخ ت�سجيل الوقفية في المحكمة ال�شرعية. ��

�أما بالن�سبة لحجم وطول الوقفية فهي من النوع ال�صغير ولا تتجاوز ال�صفحة الواحدة. 
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النتائج والتوصيات:
�أن ن�ضع بين يدي  الن�سائية في مدينة جنين لا بد  بعد هذا العر�ض عن بع�ض الوقفيات 

القارئ �أهم النتائج والتو�صيات التي تو�صل �إليها الباحث

أولاً - نتائج البحث:

11 بع�ض . �إلى  ذلك  تعدى  و�إنما  جنين،  في  فقط  �أوقافهن  ريع  يوقفن  لم  الواقفات  �إن 
المدن الفل�سطينية الأخرى، وخا�صة مدينة القد�س.

22 �إلى م�ساجد الله في . �أوقافهن كانت لي�س-فقط -على م�ساجد جنين و�إنما  �أن  كما 
�أي مكان.

33 وكذلك بالن�سبة للفقراء والم�ساكين، فلم ي�شمل فقراء المدينة وم�ساكينها، و�إنما على .
الفقراء والم�ساكين �أينما كانوا و�أينما وجدوا.

44 �أدى الوقف الن�سائي في جنين دوراً في تمويل بع�ض الم�ؤ�س�سات الثقافية والدينية .
الجمعية  مثل:  و�صمودها  المدينة  في  الجمعيات  بع�ض  وا�ستمرار  دعم  وفي  والاجتماعية، 
الخيرية، وجمعية بيت الم�سنين وغيرها، وكذلك المدار�س مثل: مدر�سة دار الأيتام الإ�سلامية 

في القد�س.
55 على . اجتماعية  خدمات  من  قدمته  فيما  المدينة  في  الن�سائية  الأوقاف  �أثر  ظهر 

الطعام  توفير  من  ال�سن  وكبار  والم�سنين  والمحتاجين  والم�ساكين  الفقراء  م�ساعدة  �صعيد 
والك�ساء والعلاج والم�أوى لهذه الفئات.

66 �إن جميع هذه الوقفيات يعود تاريخ وقفها �إلى الن�صف الثاني من القرن الع�شرين..
77 �أن الوقفيات الأربع التي در�ست، ثلاثة منها وقف خيري والرابعة وقف ذري، ما .

ي�ؤكد على اهتمام المر�أة بالأجر والثواب مثل الرجل، ويبين على قدرة المر�أة الاقت�صادية 
داخل المجتمع الا�سلامي ومنه المجتمع الفل�سطيني .

88 ريع . من  كبيراً  ن�صيباً  القد�س  في  الإ�سلامية  ال�صناعية  الأيتام  دار  مدر�سة  نالت 
الأوقاف الن�سائية في المدينة. 

99 لاحظنا خلال الاطلاع على الوقفيات التي ح�صلنا عليها من المحكمة ال�شرعية في .
جنين وهي �ست ع�شرة وقفية �أن ن�صفها تقريبا واقفات من �آل عبد الهادي.

كان هناك اهتمام وا�ضح من الواقفات بتحبي�س الأوقاف على الوقفيات القديمة، 1010
وخا�صة وقفية فاطمة خاتون في المدينة. 



393موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

لم يقت�صر �إيقاف الأوقاف على الذكور فقط، بل �شاركت الن�ساء في ذلك عبر التاريخ 1111
الإ�سلامي. 

ايقاف الأوقاف تم بعقد مجل�س �شرعي �وساء داخل المحكمة �أم خارجها في البيوت، 1212
وهو ي�شير �إلى عدم قدرة الواقفة على الذهاب للمحكمة. 

ا�ستفادة البنات )الإناث( من الوقف مثلهن مثل الأولاد )الذكور( ما دمن على قيد 1313
�أن ي�ستفيدوا من  �أولادهن لا يمكن  �إذا توفين فقد �سقط حقهن، ومعنى ذلك ان  �أما  الحياة، 

الوقف. 
في 1414 ال�سائد  المذهب  وهو  حنيفة،  �أبي  الإمام  مذهب  على  تم  الوقفيات  في  الوقف 

فل�سطين في الفترة العثمانية وما بعدها. 
�أما التو�صيات فيمكن �إجمالها بعد ال�س�ؤال الاتّي: كيف يمكن تطوير نظام الوقف في الواقع 

الراهن من منظور المقا�صد ال�شرعية؟ والإجابة عن هذا ال�س�ؤال يمكن عمل ما ي�أتي: 

11 �إعادة النظر في كثير من الوقفيات الن�سائية وغيرها في المدينة، و�إعادة درا�ستها .
قبل،  من  كانت  كما  المحتاجة  ال�شرائح  بها  وينتفع  الحالية  الأو�ضاع  مع  تتلاءم  حتى 

وخا�صة وقفية فاطمة خاتون.
22 دعوة المجتمع الجنيني خا�صة والفل�سطيني عامة وت�شجيعه على تحبي�س الأوقاف .

باعتبارها �صدقة جارية ينتفع فيه الواقف والموقوف عليه في الدنيا و الآخرة.
33 توفير . مع  والأخلاقية  المهنية  الكفاءة  من  عالية  بدرجة  الوقف  ب�إدارة  الاهتمام 

�ضمانات المراقبة كافة من الوقف والمحكمة ال�شرعية، وب�إ�شراف وزارة الأوقاف الفل�سطينية
44 الت�صدي لأي محاولة للاعتداء على �أي من الوقفيات الن�سائية وغيرها..
55 �ضرورة تنمية الوقف وتطويره في المدينة عن طريق زيادة حجم الأموال الم�ستغلة .

للوقف، وا�ستثمارها ب�شكل �صحيح.
66 �أ�صحاب ر�ؤو�س الأموال على تقديم ال�صدقات الجارية لم�ؤ�س�سات المدينة . ت�شجيع 

الاجتماعية والجمعيات الخيرية.
77 �أداء دوره الفاعل في خدمة . �إزالة العوائق القانونية التي تعرقل نظام الوقف عن 

المجتمع، وتطوير الت�شريعات القانونية الخا�صة به. 
88 وقفيات . بت�أ�سي�س  بلادنا  في  الأعمال  ورجال  الأموال  ر�ؤو�س  �أ�صحاب  يبادر  �أن 

جماعية لم�ساعدة المواطنين في كل المدن الفل�سطينية.
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99 تحقيق الم�شاركة ال�شعبية في الدعوة �إلى الوقف و�إن�شائه و�إدارة م�شاريعه. .
�إدارة 1010 في  المعا�صر  الواقع  مع  وتتفق  با�ستقلالية  تتمتع  وقفية  �صناديق  �إن�شاء 

الوقف وتنميته. 
العمل على �إن�شاء محاكم خا�صة لمواجهة المعتدين على �أملاك الوقف ومحا�سبتهم.1111

الهوامش:
11 18م. من خلال �سجلات المحكمة . القرن  الوقف ومعاملاته في مطلع  الأ�شقر،  محمود 

ال�شرعية، القد�س،م�ؤ�س�سة احياء التراث،2018،�ص2
22 طالب ال�وصافي ، "دور المماليك في دعم �أوقاف الم�ؤ�س�سات التعليمية في القد�س المدار�س .

نموذجاً " ، م�ؤتمر بيت المقد�س الدولي الرابع ،رام الله، ج1 ، 2013 ، �ص 110 - 111 . 
33 محمد �أبو زهرة، محا�ضرات في الوقف، القاهرة: دار الفكر العربي، 1972، �ص5 ، 39. .
44 �إبراهيم غانم، تجديد الوعي بنظام الوقف الإ�سلامي، القاهرة : دار الب�شير ، ط2 ، 2016، .

�ص9. 
55 عرفة . �أبو  وكالة   : القد�س  و�أحكامه،  الوقف  ال�صافي في  المنهل  الح�سيني،  �أ�سعد  محمد 

الع�صر  الإ�سلامية في فل�سطين في  الأوقاف   ، 13، محمد الخطيب  ، �ص8،  للن�شر، د.ت 
المملوكي ، ر�سالة دكتوراة غير من�شورة ، اربد ، جامعة اليرموك ، 2007 ، �ص 6 . 

66 . ، ال�شخ�صية، د.م: د.ن  ، من كتاب: الأحوال  الو�صايا والوقف والتركات  الكردي،  �أحمد 
د.ت، �ص67-68. 

77 محمد محمد �أمين، الأوقاف والحياة الاجتماعية في م�صر في ع�صر �سلاطين المماليك ، .
القاهرة: دار النه�ضة العربية، ط1 ، 1980، �ص 132. 

88 �وسرة التوبة : �آية 60. .
99 زهدي يكن، الوقف في ال�شريعة والقانون، القاهرة: دار النه�ضة العربية، 1978، �ص26، .

محمد �أبو زهرة، المرجع ال�سابق، �ص113.
محمد الخطيب ، المرجع ال�سابق ، �ص 1010.13
عبد الله ال�سدحان، الأوقاف والمجتمع ، الريا�ض : مركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات، 1111

2006، �ص15.
حمد يو�سف، الوقف الإ�سلامي في فل�سطين، ج1، فل�سطين: وزارة الإعلام، ط2، 2010 ، 1212

�ص 381 - 382.
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عبد الله ال�سدحان، المرجع ال�سابق، �ص 16. 1313
�وسرة البقرة : �آية 110 .1414
عبدالله ال�سدحان، المرجع ال�سابق، �ص16 - 151517
عبلة المهتدي، �أوقاف القد�س في زمن الانتداب البريطاني، عمان: دار مجدلاوي، ط1 ، 1616

18 2005، �ص24، عبدالله ال�سرحان، المرجع ال�سابق، �ص17 - 
1717 ،  1983 كامل الع�سلي، وثائق مقد�سية تاريخية، عمان: م�ؤ�س�سة عبد الحميد �شومان، 

مج1 ، �ص 78. 
محمد الحزماوي " مكانة المر�أة الم�سلمة في القد�س وقراها، 1850 - 1900م، درا�سة 1818

من خلال �سجلات المحكمة ال�شرعية في القد�س"، من كتاب: هوية القد�س الثقافية رام 
الله: وزارة الاعلام ، ط1، 2010، �ص 250.

الخ�صاف، �أبي بكر محمد بن عثمان ال�شيباني )ت 261 هـ / 874 م(، �أحكام الأوقاف ، 1919
بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1999م ، �ص 13 - 14، 

عبد الله ال�سدحان، المرجع ال�سابق ، �ص 21.  2020
محمد الح�سيني، المرجع ال�سابق، �ص 10. 2121
نه�ضة م�صر، 2222 دار  القاهرة:  الا�سلامية،  الح�ضارة  الاوقاف في  روائع  ال�سرجاني،  راغب 

ط4، 2012، �ص 99.
محمد الارناووط، وقف المر�أة في عالم الإ�سلام ، دم�شق: جداول للن�شر والتوزيع، ط1، 2323

.32 2014، �ص 
المرجع نف�سه، �ص 2424.45
ابن جبير، �أبو الح�سن �أحمد الكناني الاندل�سي )ت 614هـ / 1217م(. رحلة ابن جبير ، 2525

بيروت: دار �صادر. د.ت ، �ص 248.
�ص 2626 ال�سابق،  المرجع  الارناووط،  محمد   ،116 �ص  ال�سابق،  المرجع  ال�سرجاني،  راغب 

.71  - 69
2727 ).602( الدفتر  ح�سب  ال�شريف  القد�س  ناحية  في  الوقف  فرعون،  نجيب 

T.T941هـ/1532م(. ر�سالة ماج�ستير غير من�شورة، القد�س: جامعة القد�س، 2015، 
�ص 19.

الأيوبي والمملوكي، 2828 الع�صرين  عبد الجليل عبد المهدي، المدار�س في بيت المقد�س في 
عمان: مكتبة الأق�صى، 1981، ج2، �ص60، 119. 
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محمد الحزماوي، المرجع ال�سابق، �ص 245. 2929
محمد الارناووط، المرجع ال�سابق، �ص 14. 3030
كامل الع�سلي، المرجع ال�سابق، �ص 125 - 3131.126
عبلة المهتدي، المرجع ال�سابق، �ص 228 - 229.	3232
بلدية 3333 مكتبة  جنين:  الكبير"،  جنين  م�سجد  خاتون"  فاطمة  جامع  محجوب،  مخل�ص 

جنين، 1998، �ص 5. 
�أن�ش�أ في 3434 القديمة،  �أكبر م�ساجد جنين  الكبير(: وهو من  )الجامع  جامع فاطمة خاتون 

يد  1566م، على   / 974هـ  �سنة  القانوني في  �سليمان  العثماني  ال�سلطان  �أواخر حكم 
الأميرة فاطمة خاتون حفيدة ال�سلطان المملوكي قان�وصة الغوري، وجعلته مع من�ش�آت 
�أخرى بجانبه وقفاً للم�سلمين ، انظر: ملخ�ص محجوب جنين: ما�ضي وحا�ضر، عمان ، 

د.ن، 2008، �ص 118. 
مخل�ص محجوب، جنين، المرجع ال�سابق ، �ص 119 وللمزيد من التفا�صيل حول �أ�سماء 3535

القرى والمزارع الموقوفة على   الم�سجد انظر: نظام �سلامة، م�ساجد محافظة جنين منذ 
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محمد الخطيب، المرجع ال�سابق ، �ص 176.  4242
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4/8/2017م.
انظر ن�ص وقفية الحاجة وديعة �أحمد .6767
محمد محمد �أمين، المرجع ال�سابق ، ال�صفحات 223، 236. 6868
طالب ال�وصافي، الأو�ضاع الح�ضارية في القد�س منذ �صلح الرملة حتى نهاية الوجود 6969
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�شمل الم�ساهمة في ت�أ�سي�س �شركات وبنوك و�صناديق ا�سلامية، �إ�ضافة �إلى �شراء �أ�سهم 
و�سندات في �شركات تجارية و�صناعية، هذا �إ�ضافة �إلى م�شاريع ا�ستثمارية �أخرى مثل 
الدوري،  العزيز  : عبد  انظر  و�أ�وساق تجارية وفنادق وغيرها.  عمارات �سكنية للإيجار 

المرجع ال�سابق، �ص 36 - 37.
انظر ن�ص الوقفية. 7474
نف�س الوقفية، 7575
انظر ن�ص نف�س الوقفية. 7676
 الحاجة ي�سرى مطيع عثمان الأ�سير: ولدت في مدينة بي�سان في بداية القرن الع�شرين 7777

تقريباً، ثم �سكنت مدينة جنين مع والدها ال�شيخ مطيع عثمان الأ�سير، وتوفيت في �سنة 
2017م  /8/ 12 1997م. مقابلة مع د. خليل طوقان في 

الحاجة �آمنة �سليمان علي ع�ساف: من مواليد 1885م: في عرابة ق�ضاء جنين، وكان 7878
والأموال،  الأرا�ضي  من  الكثير  عنه  ورثت  حيث  البلدة،  في  الملاكين  كبار  من  والدها 
وقد تبرعت  والفقراء،  الأيتام  تتزوج في خدمة  لم  �أنها  كر�ست حياتها وخا�صة  ولهذا 
و�أوقفت جزءاً من �أموالها على الم�ؤ�س�سات الخيرية لي�س فقط في جنين و�إنما في بع�ض 
المدن الفل�سطينية الأخرى. توفيت في �سنة 1980م. مقابلة مع الأخ ممدوح علي ع�ساف 

في 17 /8/ 2017م.
القرن 7979 ع�شرينيات  في  جنين  في  ولدت  الهادي:  عبد  مو�سى  وجدان  الحاجة 

الما�ضي)الع�شرين(، وتوفيت في بداية ال�سبعينيات، اهتمت خلال حياتها بتربية الأيتام 
وخا�صة �أبناء ال�شهداء وهي زوجة �سعيد را�شد عبد الهادي. مقابلة مع �أحد �أقاربها وهو 

�أمجد ها�شم عبد الهادي في 10 /8/ 2017م.
بداية 8080 في  وتوفيت  الع�شرين  القرن  بداية  في  ولدت  الهادي:  عبد  �أحمد  وديعة  الحاجة 
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�وسق  بعد عمارة وتحتها  فيما  و�أقيم عليها  للبلدية،  �آلت  و�أر�ضها وقف  ال�شهداء،  دوار 
تجاري، انظر: مخل�ص محجوب، جنين، المرجع ال�سابق، �ص 221.

�أي�ضاً 8282 م�سجد جنين الجديد: هو ثاني م�ساجد المدينة بعد جامع فاطمة خاتون، وعرف 
"ال�صغير" منذ عهد ال�سلطان عبد المجيد الأول �سنة 483م، ثم هدم و�أعيد بنا�ؤه، و يوجد 
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22 الأوقاف، . �أحكام  )ت261هـ/874م(  ال�شيباني  عثمان  بن  محمد  بكر  �أبي  الخ�صاف، 
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زيارة “سيدنا الخضر” في حيفا – الإنسان والمكان

د. روزلاند كريم دعيم
الكلية الأكاديمية العربية للتربية / حيفا

ملخّص:
لدى  نُ�سجت حولها ق�ص�ص عديدة، وهي تثير جدلًا  �أ�سطورية  �أزلية  الخ�ضر �شخ�صية 
الخ�ضر،  �سيدنا  الخ�ضر،  �أ�سمائه:  من  وغيرهم.  الم�سلمين  من  والعامّة  الدين  رجال  بع�ض 

الخ�ضر �أبو العبّا�س.
تطوّرت �شخ�صيّته في الإ�سلام وتقاطعت مع �شخ�صيّات من ح�ضارات �أخرى؛ �إلياهو، 
ب�شخ�صية  العربية  الح�ضارة  في  الأ�سماء  وتجتمع  جري�س.  جوارجيو�س،  �إليا�سين،  �إليا�س، 

الخ�ضر.
ينت�شر في فل�سطين لوحدها واحد و�سبعين مقامًا للخ�ضر بت�سمياته المختلفة، ي�شمل 
الجليل وال�ساحل واللد والقد�س وبيت لحم وغزة و�سائر ربوع البلاد. هذا عدا عن تعدّد الأماكن 

في �وسريا الكبرى، وفي الدول العربية والإ�سلامية. 
المداخلة المطروحة تتطرّق �إلى مغارة الخ�ضر الواقعة تحت �سفح الكرمل والمطلّة على 
حيّ الَم�سْلَك والمعروفة بلغة الكني�سة مدر�سة الأنبياء وبلغة اليهود مغارة الياهو. ي�صل بينها 
وبين دير مار اليا�س للرهبان الكرمليين في �ستيلا مار�س م�سارٌ جبليّ امتداده ثمانمائة متر. 

يقطع جبل مار اليا�س �صعودًا حتى ر�أ�س الكرمل.
و�إيقاد  النذور  وتقديم  والنوم  للزيارة  ومتاحة  مفتوحة  الما�ضي  في  المغارة  كانت 

ال�شموع وال�صلاة، �أما اليوم فلزيارتها مواعيد ولطقو�سها قوانين.
نلاحظ في ال�سنوات الأخيرة تراجعًا في زيارة العرب الم�سلمين �إلى المغارة ويعود ذلك 
لأ�سباب بع�ضها دينية وبع�ضها �سيا�سية، وهذا ما �وسف �أتداوله في مداخلتي المطروحة، من 
خلال عر�ض توثيقي لعادات العرب الم�سلمين وممار�ساتهم في مغارة الخ�ضر، وربطها مع 

التطوّرات الناجمة في الحيِّز العام الآنّي. 
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A Visit to “al-khadir” in Haifa: The Man and the Place
Dr. Roseland Karim D'eam

Abstract:

Alkhader  is an eternal mythical figure around whom many stories 
which caused a lot of controversy among Muslim clerics  and the general 
public  have been woven.  He is called by many names such as Alkhader, 
our lord Alkhader , & Alkhader Abu Alabbas. His character developed in 
Islam and intersected with figures from other civilizations such as Elias, 
Eliyahu,Elyasin,Georgeus & Grace. 

In the Arab civilization, they are all combined in the character of 
Alkhader. 

There are ( 71) shrines for Alkhader with his different names  in 
Palestine alone scattered in many places such as Galilee, the coast, Lud, 
Jerusalem, Bethlehem and Gaza. in addition to Syria and other Arab and 
Islamic countries.

This present paper talks about Alkhader cave which lies at the foot of 
Alkarmel mountain overlooking Almaslak neighborhood known by the church 
as the Prophet’s School and by the Jews as Eliyahu’s cave and  which is  linked 
with Elias Monastery for the Carmelites by a mountain path 800 meters long. 
It crosses mount Mar Elias up to the top of Alkarmel mountain.

In the past, the cave was open for visits, sleeping, making vows, 
lighting candles and praying but these days, there are laws and rituals for 
its visits. Thus  in the last years there is noticeable decline  in the Arab 
Muslims visits for this cave due to many religious & political reasons. 
This is what the presentation will discuss by giving a documentary for the 
Arab customs and practices at AlKhader cave and linking this with the 
present developments.

مقدمة:
تعتمد هذه الورقة على مواد علمية وم�شاهدات �إثنوغرافية ووثائق �شفوية،)1( تهدف 
كما  حيفا،  في  الخ�ضر  مقام  بزيارة  المتعلِّقة  والعادات  والطقو�س  الممار�سات  توثيق  �إلى 

تهدف �إلى ر�صد التغيير الحا�صل على عادات الزيارة وطقو�سها. 
ع  �أ�سهمت عوامل عدة في خدمة هذا البحث منها: ر�صد التغيير فور ح�وصله، دون التوقُّ
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لعادات  ا  توثيقيًّ البداية  منذ  الهدف  كان  فقد  اليوم.  الو�ضع  �إليه  �آل  الذي  للحال  الُم�سبق 
ر  وممار�سات وق�ص�ص وحكايات، مع الأخذ بعين الاعتبار ملامح الع�صرنة التي لا بد �أنْ ت�ؤثِّ
مج �أك�سب  على زيارة المقامات. �إلا �أنّ التغيير الجذريّ في و�ضع مقام الخ�ضر والتهويد الُمَرب
هذا البحث قيمة م�ضافة كبيرة بحيث يعدُّ الوثيقة الوحيدة التي ت�صل بين الحقب الزمنية 

والذي يوثِّق التغيير مع مطلع القرن الحادي والع�شرين خلال حدوثه.
تم توثيق الطقو�س والعادات على مرحلتين: 

11 م�سلمة . عربية  لأ�سر  بيتية  زيارات  خلال  من   2003  -  1998 ال�سنوات  بين 
وم�سيحية من �سكّان حيفا مّمن في جعبتهم ق�ص�ص وذكريات عن زيارة الأماكن المقدّ�سة 
في حيفا مثل مقام مار اليا�س ومغارة الخ�ضر. في البيوت تّم الا�ستماع �إلى الق�ص�ص الغنية 
من  وكثير  مختلفة،  وهِبات  بمعجزات  حظوا  الذين  الم�ؤمنين  معتقدات  بح�سب  بالمعجزات 

   )1(.)thick description( الو�صف التوثيقي الإثنوغرافي
22 بين ال�سنوات 2003 - 2015 تّمت م�شاهدة منهجيّة وا�ستقرائيّة للزوّار في مغارة .

الخ�ضر ومتابعة التغيير الحا�صل على المغارة والمقام من ملامح التهويد.
في هذا المكان تّم لقاء الزوار خلال زياراتهم دون تن�سيق م�سبق معهم. وكان اللقاء 
معجزاته  عن  الخ�ضر،  عن  تحدّثوا  حيث  ال�شموع.  موقد  بجانب  ال�ساحة  في  المقام  خارج 
ا تعك�س الأ�شجار والآبار والكهوف والطريق والبحر. وبالرغم من  وكراماته، وحكوا ق�ص�صً
ا  �أن الزوّار لي�وسا رواة فنانين، �إلا �أنهم تحدثوا عن م�شاعرهم ب�صدق و�شفافية، ورووا ق�ص�صً

ة المكان والمعجزة فوق الطبيعية. �شخ�صية تجمع بين ق�صّ
المقام  قائم  مع  الطيّبة  العلاقة  توطيد  على  �ساعدها  قد  الدائم  الباحثة  تواجد  ولعلّ 

والعاملين فيه؛ مّما �أدّى �إلى تعاونهم الكبير الأمر الذي �أ�سهم في �إتمام البحث. 

من هو “سيدنا الخضر”:
ا �سُمي بالخ�ضر؛  »�إّمن ابن كثير  الإ�سلامي لدى  العربي  التراث  ا�سم »الخ�ضر« في  ورد 
لأنّه جل�س على فروة بي�ضاء، ف�إذا هي تهتزّ من خلفه خ�ضراء« )ابن كثير، 1998: 371( 
ا �سمي بالخ�ضر خ�ضًرا، لح�سنه و�إ�شراقه« )النووي، 1972: 136/  وفي �صحيح م�سلم »�إّمن
5(. ومن المتعارف عليه في التراث ال�شعبي التراكمي ب�أن من ينادي با�سمه ثلاث مرات �أو 
يقول »�سرق، حرق، غرق« يح�صل على حماية من ال�سرقة، الغرق، الحكم الظالم، ال�شيطان، 

الحية والعقرب )ون�سينك، 1933، 2: 609-604(.
ويرفق الم�ؤمنون لفظ التكريم »د�ستور من خاطره« قبل �أو بعد لفظ ا�سمه، ومنهم من 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 410
هُوِيَّة وانتماء

ا نوعًا من ا�ستئذان  �أي�ضً يتحا�شى ذكر ا�سمه من باب التبجيل فيكتفي بلفظ التكريم. وتعدُّ 
النبي للحديث عنه.)2(

العربية والإ�سلامية وتقاطعت مع �شخ�صيات  تطورت �شخ�صية الخ�ضر في الح�ضارة 
من ح�ضارات �أخرى مثل �إلياهو، �إليا�س )�إليا�سين( وجوارجيو�س. فنجده نبيَّ كلّ زمان وكلّ 
مكان، وفي كلّ جيل له ظهور جديد في ج�سد جديد وحقيقة جديدة منذ عهد النبي مو�سى )ع( 

)الب�ستاني، بطر�س، 197: 404 - 407؛ ملاعب 2، 1985: 117 - 119(.
ويرتبط ا�سم الخ�ضر في مواقع عدّة من بلادنا ب�شخ�صية �إيليا النبي التوراتي الت�سبيتي 
)�سفر الملوك الأول، 17 - 18؛ �سفر الملوك الثاني، 1 - 2( الذي حارب كهنة البعل في عهد 
�آحاب و�إيزابيل في القرن التا�سع قبل الميلاد. و�وسف يعود لإعادة النظام في �آخر الزمان 

)ملاخي 4، 23(.
من  المر�أة  ة  كق�صّ ونماذج،  ك�أمثلة  موا�ضع  عدّة  في  الجديد  العهد  في  ذكره  وورد 
18( و�إيليا ي�شكر   - 17  ،5 27( و�إهطال المطر )ر�سالة يعقوب   - 25  ،4 �صرفند)3()لوقا 
�شعبه الذي يعبد البعل )ر�سالة بول�س الر�وسل �إلى �أهل رومية 11، 4-2(، ولعلّ الحدث الكبير 
هو تجلّي �إيليا )النبي الأكبر( على جبل طابور )الطور()4( مع مو�سى )الم�س�ؤول عن القوانين 
الدينية( للم�سيح )له المجد( مع تلاميذه ك�إثبات لمكانة الم�سيح الإلهية. وبح�وضر تلاميذ 
الكني�سة هذا  وتعتمد  ويعقوب.  يوحنا،  بطر�س،  الم�سيح:  ر�سالة  ن�شر  م�ستقبلي في  دور  لهم 
المعمدان  الجديد يظهر يوحنا  العهد  الم�سيحية. وفي  الكبيرة في  �إيليا  لت�ؤكّد مكانة  الحدث 
�أن انت�شرت الفكرة ب�أن  15( بعد   - 11  ،11 �إيليا )متى  ًال لر�سالة  )يحيى بن زكريا( مكمِّ

ي�وسع هو �إيليا )متى 17، 1 - 14(، فيعيد بني �إ�سرائيل لعبادة الله )لوقا 1، 7(.
بالرغم من مكانة �إيليا في الكني�سة، ف�إن ولكن هناك عدم موافقة �أو اتفاق على قتله 
الله، فحين  �سبيل  الأمر في  كان  لو  وت�سامح حتى  دين رحمة  الم�سيحية  لأن  البعل؛  لكهنة 
يوحنا  ن�صيحة  بح�سب  معاقبتهم  رف�ض   )56  -  54  :9 )لوقا  الم�سيح  ال�سامريون  رف�ض 

ة لي�ست مرتبطة ب�إيليا �إلا �أنّ الكني�سة ت�ستعملها كمثل. ويعقوب. بالرغم من �أنّ الق�صّ
ويُ�سْتَ�شفّ من �سفر الر�ؤيا )11: 3 - 7( ظهور �إيليا النبي في �آخر الزمان. وكل الرموز 
في الم�سيحية ت�ؤكد مكانة �إيليا كمب�ّرش الخلا�ص في الآخرة، و�أ�سهمت في تطور �أدبيات “�آخر 

الزمان”.
�إليا�س  القر�آنية وبا�سمه المتعارف عليه في بلادنا  ة ب�صيغتها  الق�صّ وقد وردت هذه 
�أو �إليا�سين {و�إن �إليا�س لمن المر�سلين * �إذ قال لقومه �ألا تتقون * �أتدعون بعلا وتذرون �أح�سن 
الخالقين * الله ربكم ورب �آبائكم الأولين * فكذبوه ف�إنهم لمح�ضرون * �إلا عباد الله المخل�صين * 
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وتركنا عليه في الآخرين * �سلام على �إل يا�سين * �إنا كذلك نجزي المح�سنين * �إنه من عبادنا 
»... وزكريا ويحيى)6(  الأنعام  �وسرة  132(.)5( وفي   - 123 ال�صافات،  )�وسرة  الم�ؤمنين} 
�إليا�س  وعي�سى و�إليا�س كل من ال�صالحين« )�وسرة الأنعام، 85(. وبح�سب تف�سير الجلالين 
والم�سيحية  اليهودية  من  الأنبياء  �أ�سماء  وبذكر   ،)187 )ال�سيوطي،  مو�سى  �أخ  هارون  ابن 
وحتى النبي محمد )�ص( �إ�شارة من الله على انتقائه لأنبيائه وحمايته لهم )ال�سيوطي، 331 

 .)341 -
ولعلّ ال�شخ�صية التي وردت في القر�آن الكريم تحت ا�سم »العبد ال�صالح« )�وسرة الكهف، 

�أكثر ما يقوي ويعزّز هذه العلاقة.  82( هي   - 60
ة لقاء النبي مو�سى والعبد ال�صالح في ملتقى البحرين وال�سفر برحلة  وخلا�صة الق�صّ
يقوم بها العبد ال�صالح ب�أعمال متناق�ضة تثير ت�سا�ؤلًا لدى النبي مو�سى؛ ك�أن يُحدِث ثقبًا 
�أو  �أو حين قتل طفًال �صغيًرا كان يلعب مع رفاقه،  في قارب جماعة كانت قد �ساعدتهما، 
حين رّمم جدارًا في بلدة رف�ض �أهلها تقديم الطعام لهما. وكان تف�سير العبد ال�صالح للأمر 

�أنّ ما قام به بح�سب م�شيئة الله.
وبح�سب تف�سير حكماء الم�سلمين �أنّ العبد ال�صالح هو الخ�ضر )البراوي، 1978: 166؛ 
ون�سينك، 1933، 8: 356 - 374(. و�إنْ كان تف�سير ف�ضيلة ال�شيخ محمد متولي ال�شعراوي 
ة مو�سى مع العبد ال�صالح من �أغرب  )1911 - 1998( يختلف عن �سابقيه فقد قال �إنّ ق�صّ
�إلى  وتهدف  رمزية  ة  الق�صّ �أنّ  تو�ضح  �إلهية  بر�ؤيا  حظِي  وقد  الغيبيات،  علم  في  الق�ص�ص 
ة المعلومة التاريخية ولي�س هوية  تعليم الحكمة والر�ضا بالق�ضاء والقدر، فلي�س هدف الق�صّ
ال�شخ�صية بل الر�سالة والقيمة من ورائها )ال�شعراوي، 5، 1977: 3233، ملاحظة النا�شر(.
�أ�ساطير وق�ص�ص عديدة من ثقافة ما بين  ة مو�سى والعبد ال�صالح مع  وتتقاطع ق�صّ
ة الإ�سكندر الأكبر  النهرين كملحمة جلجام�ش ال�وسمرية في رحلة البحث عن الخلود، �أو ق�صّ
ب�وسدو  ة  )ق�صّ الحياة  ينبوع  عن  بحثهما  في  �أندريا�س  وطبّاخه  المقدوني(  القرنين،  )ذو 
الثالثة  المائة  من  اليهودي  التراث  من  ة  ق�صّ مع  الت�شابه  حتى  وتتقاطع  كلا�سا�ستني�س(. 
ة الراب ي�شوع بن لاوي )يهو�شع هليفي( مع النبي �إيليا )ون�سينك، 1933،  للميلاد وهي ق�صّ

609(. وقد يكمن هنا تكوّن الربط بين الخ�ضر و�إليا�س.   - 604  ،2
�أ�شهرها  الخ�ضر  �شخ�صية  حول  م�ؤلّفات  �سبعة  الإ�سلامية  البحث  �أدبيات  في  ونجد 
»الزهر  �إ�ضافي  ا�سم  تحت  وورد   )7()1988 )الع�سقلاني،  الخ�ضر«  حال  في  الن�ضر  »الزهر 
الخ�ضر في نب�أ الخ�ضر« )الع�سقلاني، 1987( ويرد ا�سمه بليا بن مِلّكان )وفي مواقع �أخرى 
�إيليا(، وكنيته �أبو العبا�س، ولقبه الخ�ضر )الع�سقلاني، 1988: مقدمة النا�شر 22( وتتعدد 
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الت�أويلات بالن�سبة لا�سمه و�أ�صله )الع�سقلاني، 1988: 58 - 63(.
وفي ق�ص�ص الأنبياء التي انت�شرت في �شبه الجزيرة العربية قبل الإ�سلام وبعده انت�شرت 
ة التوراتية التي لا بد �أثّرت على ق�ص�ص  ق�ص�ص �إليا�س والخ�ضر وهي ت�شبه في بع�ضها الق�صّ
ة اختفاء �إليا�س في المغارة حيث  الأنبياء والإ�سرائيليات في �شبه الجزيرة العربية. مثل ق�صّ

�أح�ضرت له الغربان الطعام، وحربه مع كهنة البعل )ابن كثير، 1998: 385(. 
من الم�ؤكّد �أننا �أمام �شخ�صية مركّبة ت�ستقي �سيرتها الذاتية من م�صدرين: الأول ديني 
والثاني �شعبي؛ لذلك نجد كثيراً من عدم الو�وضح حول �شخ�صية الخ�ضر وعلاقته ب�إليا�س. 
واحدة  �سماوية  بر�سالة  ي�شتركان  �أنهما  �أم  �أخوان؟  �أنهما  �أم  واحدة؟  �شخ�صية  هما  فهل 
فيورد  الأحاديث حولهما.  الت�سا�ؤلات كثرة  يزيد من هذه  واحدة؟ ومما  ووظيفة مجتمعية 
ا ت�شير �إلى �أنهما �أخوة )ابن كثير، 1998: 369 - 388(. وفي حديث �آخر:  ابن كثير ق�ص�صً
»وكّل �إليا�س في الفيافي )جمع فيفاء، ال�صحراء المل�سة(، ووكّل الخ�ضر بالبحور، وقد �أُعطِيا 
الخلد في الدنيا �إلى ال�صيحة الأولى و�أنّهما يجتمعان في مو�سم كل عام” )ون�سينك، 1933، 

.)609  - 604  :2
وعلى ما يبدو ف�إن �شخ�صية الخ�ضر تظهر في ق�ص�ص الأنبياء كم�س�ؤول عن الياب�سة 
�أو عن البحار بح�سب طبيعة المكان، ففي حيفا، على �سبيل المثال، يقع المقام بالقرب من 

�ساحل البحر مما يتيح ظهور ق�ص�ص �إنقاذ في البحر قام بها الخ�ضر.  
يلتقيان  �أنّهما  العربية  الجزيرة  �شبه  في  المنت�شرة  والروايات  الأحاديث  من  ويت�ضح 
كل  في  ويحجّان  المقد�س،  ببيت  ي�وصمان  والخ�ضر  “اليا�س  والحديث  معيّنة،  مَهمّة  لأداء 
�سنة، وي�شربان من ماء زمزم �شربة واحدة تكفيهما �إلى مثلها من قابل” )وين�سينك، 1933، 
8 : 356 - 374(. وفي حديث �آخر “يلتقي الخ�ضر واليا�س كل عام في المو�سم، فيحلق كل 
الكلمات: »ب�سم الله ما �شاء الله، لا ي�وسق  واحد منهما ر�أ�س �صاحبه، ويتفرقان عن ه�ؤلاء 
الخير �إلا الله لا ي�صرف ال�وسء �إلا الله، ما �شاء الله ما كان من نعمة فمن الله، ما �شاء الله، لا 
حول ولا قوة �إلا بالله” )ابن كثير، 1998: 379( وعلى ما يبدو الحديث �ضعيف كما ذكر ابن 

الجوزي في كتابه المو�وضعات )ابن كثير، 1998: 379 ملاحظة 1(.
�أما بالن�سبة لخلود الخ�ضر و�أزليته ف�إنّ الأمر يثير جدلًا بين علماء الم�سلمين )الع�سقلاني، 

.)2174  :1997  ،4 37؛ ال�شعراوي   - 36  :1988 5؛  1987: مقدمة النا�شر 
يت�ضح مما ورد �أن الخ�ضر و�إليا�س يحملان ر�سالة م�شابهة في البحر والياب�سة، بح�سب 
طبيعة المكان. و�أن �إيليا النبي -الخ�ضر بت�سمياته المختلفة هو ال�شخ�صية الأقوى والأو�سع 

انت�شارًا في منطقة الكرمل ويحتل مكانة مهمة في قلوب الم�ؤمنين من الفئات كافة.
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مقامات الخضر:
الجليل  ي�شمل  المختلفة،  بت�سمياته  للخ�ضر  مقامًا  و�سبعين  واحد  فل�سطين  في  ينت�شر 
وال�ساحل واللد والقد�س وبيت لحم وغزة. وتن�شر المقامات في �وسريا الكبرى وحتى العراق. 
وتجتمع  جري�س،  �أو  جوارجيو�س  �أو  �إليا�س  �أو  �إلياهو  بع�ضها  في  المقام  �صاحب  ويُ�سمى 

الأ�سماء في الح�ضارة العربية ب�شخ�صية الخ�ضر.

مقامات إلياس الخضر في حيفا:
يرتبط ا�سم الخ�ضر في حيفا با�سم مار اليا�س �أو �إيليا النبي ويعود ذلك ل�سيطرة �شخ�صية 
�إليا�س على منطقة ر�أ�س الكرمل عمومًا بح�سب التقاليد التوراتية اليهودية والم�سيحية. يقع 
ر�أ�س الكرمل في الطرف ال�شمالي الغربي ل�سل�سلة جبال الكرمل الممتدة حتى ال�سامرة، ويعدُّ 
البحر، وقد عرف في الما�ضي عبادات كنعانية وفينيقية  الأكثر بروزًا على �شاطئ  النقطة 

وثنية ا�ستبدلتها لاحقًا عقيدة الإيمان بوحدانية الله.
وتوجد في حيفا �أربعة مواقع يرتبط ا�سمها ب�إليا�س الخ�ضر وهي: 

11 حيفا، . غربي  جنوب  ال�سياح  وادي  يقع  ال�سياح؛  وادي  منطقة  في  بيزنطية  �آثار 
البحر  غربه  في  ويقع  وال�سنديان،  البطم  �أ�شجار  حوله  وتنت�شر  الكرمل،  جبل  به  ويحيط 

الأبي�ض المتو�سط.)8(
كني�سة  و�آثار  الميلادي  ال�ساد�س  للقرن  تاريخها  يعود  م�سيحية  �أثاراً  الوادي  يحوي 

�صليبية، ودير للرهبان الكرمليين)9( عند �سفحه الجنوبي. 
22 ومغارة . الكني�سة  ل�سان  على  الأنبياء  مدر�سة  با�سم  المعروفة  النبي  �إيليا  مغارة 

اليهود والم�سلمون  العرب المحليين من حيفا والجليل؛ يزورها  ال�سكان  ل�سان  الخ�ضر على 
والدروز. و�وسف يتم التطرق �إليها بتو�سع في هذا البحث.)10( 

33 معها . وي�شترك  الخ�ضر  مغارة  فوق  يقع  الذي  الكرمليين  للرهبان  اليا�س  مار  دير 
الكرمليين الم�سيحيون من  اليا�س للرهبان  800 متر؛ ويزور دير مار  بالجبل ويبعد عنها 
وم�سلمين  م�سيحيين  من  الكرمل  و�سكان  الفل�سطينيين  حيفا  و�سكان  وخارجها  فل�سطين 

ودروز.
44 دير المحرقة للرهبان الكرمليين الذي يقع على تلّة �أخرى من الكرمل )بالقرب من .

دالية الكرمل( والذي �أقامه �إيليا النبي بعد انت�صاره على �أنبياء البعل؛ ويزوره الم�سيحيون 
من فل�سطين وخارجها و�سكان الكرمل من م�سيحيين ودروز. 
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والم�شترك بين المقامات عجائب ومعجزات مقدّ�سة وخارقة للطبيعة، بح�سب مفاهيم 
و�إيمان ومعتقدات ال�شعب والم�ؤمنين زوّار المكان. ولعلّ كثرة الأ�سماء والأماكن والت�سميات 

وال�شخ�صيات ت�ؤكّد �أننا �أمام �شخ�صية �أزلية فوق �أبدية ذات قدرة خارقة. 

مقام ومغارة الخضر في حيفا:
يتناول هذا البحث مغارة الخ�ضر في �شارع الزيتون، الذي يُ�سَمّى اليوم �شارع �أللِّنبي 
“معرات  اليهود  وبلغة  الأنبياء  مدر�سة  الكني�سة  بلغة  المغارة  هذه  وتعرف   ،)Allenby(
�إلياهو”.)11( وتقع عند مدخل حيفا الجنوبي على �سفح الكرمل ومبا�شرة تحت ر�أ�س الكرمل 
في مكان عالٍ يطل على حيّ الَم�سْلَك ومنطقة “بات جاليم”)12( وتحديداً عند ملتقى الطرق 
المدعو »طريق يافا«، وهي المكان الذي بُني �أن �إيليا النبي اختب�أ به خلال هروبه من ملوك 
�إ�سرائيل، والتي كان يلتقي بها تلاميذه. �شكّلت بالما�ضي مكان عبادة وثنية ووُجِدَت بها 
�آثار م�سيحية من الفترة البيزنطية )359 - 636( )عبود، 1985، 17؛ فريدمان ]פרידמן[، 
المغارة،  بجانب  بنا�ؤه  تم  الذي  �إيليا  دير  البيزنطية  الفترة  في  �أقُيم  وقد   .)106  :1985
بناء  اليا�س الحالي. ولعل  دير مار  بالقرب من موقع  العلوي من الجبل  الق�سم  والثاني في 
�إله  وطقو�س  الأوثان  عبادة  لدح�ض  الم�سيحية  هدف  على  ي�ؤكّد  نف�سه  المكان  في  ديرين 
ال�شم�س التي انتع�شت في القرن الثاني للميلاد، فتم�سّك الم�سيحيون بطقو�س �إيليا النبي التي 
محاربة  في  المركزية  ال�شخ�صية  ايليا  �أ�صبح  وهكذا  الوثنية.  الطقو�س  بو�ساطتها  حاربوا 

الم�سيحية للوثنية، كما حارب �إيليا كهنة البعل )فريدمان ]פרידמן[، 1985: 105(.  
و�إيقاد  النذور  وتقدمة  والنوم  للزيارة  ومتاحة  مفتوحة  الما�ضي  في  المغارة  كانت 
ال�شموع وال�صلاة، �أما اليوم فلزيارتها مواعيد ولطقو�سها قوانين. كما كانت المغارة مركزًا 
للرهبان الكرمليين اللاتين الذين �سكنوا وادي ال�سياح في الع�وصر الو�سطى. والملفت للنظر 
القاهرة  وَجِدُت في خزينة  اليهودية لأول مرّة في وثيقة  الثقافة  الكرمل ورد في  ر�أ�س  �أنّ 
الكرمل”  ر�أ�س  “و�صلنا حيفا و�صلّينا في  القرن الحادي ع�شر:  كمكان عبادة يهودي، من 
�إلا �أنّ الأب اليا�س فريدمان )من الرهبان الكرمليين( ي�شير �إلى �أنه لا يوجد �إثبات �أن المكان 
المق�وصد مغارة ايليا بل ربما تكون المغارة التي في دير مار اليا�س �أعلى الجبل والمتعارف 

على �أنها قبر �ألي�شع )فريدمان ]פרידמן[، 1985: 106(.
ذلك  ويثبت  البيزنطية  الفترة  في  المغارة  قد�وسا  والم�سيحيين  اليهود  �أن  الم�ؤكد  من 
ع�شرات الكتابات على جدران المغارة )عوبديا ]עובדיה[، 1985: 108( ، وقد�سها الم�سلمون 
لاحقًا لنف�س ال�سبب �ألا وهو محاربة الوثنية، )هارئيل ]הראל[، 1997: 680(. بل، �سميت 

المنطقة على ا�سمه.
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علاقة المسلمين مع مغارة الخضر: 
المماليك  منذ عهد  المقدّ�سة ومع مغارة الخ�ضر  الأماكن  مع  الم�سلمين  ح علاقة  تت�ضّ
)1265 - 1517( الذين قطنوها بعد �أن تركها الرهبان الكرمليون �إبّان الحروب ال�صليبية، 
�أول  �سكن   1628 عام  في   .)1917  -  1517( ا  �أي�ضً العثماني  الحكم  فترة  في  وا�ستمرّت 
دروي�ش �وصفي في المغارة )كرمل، 1979: 53( وكانت المغارة تحت ولاية �إ�سلامية، حيث 

تّم جمع التبّرعات وتجميل المقام بال�سجاد التركي في القرن الثامن ع�شر.
عاد الرهبان الكرمليون �إلى المغارة عام 1631 على �إثر اتفاق بين الأب برو�سبير)13( 
المماليك  �أنّ  �إلا  الكرمل  في  ن�شاطهم  تجديد  وحاولوا  الكرمل،  والي  طورباي)14(  والأمير 
ا �إلى �أعلى الجبل عام 1635، حيث �أقاموا كني�سة مار اليا�س  �أبعدوهم عنها فانتقلوا نهائيًّ

ودير مار اليا�س للرهبان الكرمليين. 
م�سار  �ستيلا مار�س  الكرمليين في  للرهبان  اليا�س  مار  دير  المغارة وبين  ي�صل بين 

جبليّ امتداده ثمانمائة متر. يقطع جبل مار اليا�س �صعودًا حتى ر�أ�س الكرمل.
تّم بناء البنايات حول المغارة في ال�سنوات 1867 - 1887، كمكان مبيت للزائرين 
والحجاج وكان من �أملاك عائلة الحاج ابراهيم، �آخر عائلة م�سلمة حيفاوية خدمت المقام 
)فلنائي ]וילנאי[، 1985 ]1[: 104؛ عراف 2، 1993: 178 - 179(. تناوبت معها عائلة 
ال�شيخ ح�سنين في خدمة الحجّاج من جميع الديانات )�صيقلي، 1998: 59 ملاحظة 16( 
ل�صالح  دونًما  ب�أربعين  حيفا(  في  البا�شا  حمام  )�صاحب  الخليل  با�شا  محمود  تبّرع  وقد 

�أملاك الخ�ضر )�صيقلي 1998: 59 ملاحظة 15(.
مع تغُّري الحكم عام 1948 انتهت ال�سلطة الإ�سلامية عن مغارة الخ�ضر. وت�سلّط على 
المكان بع�ض قرا�صنة الأماكن المقدّ�سة الذين �أداروا المقام والزيارات ل�صالحهم، ف�سمحوا 
�ش�ؤون  في  القرار  �أ�صحاب  و�أ�صبحوا  �أجر  مقابل  الب�سطات  وفتح  ال�شموع  و�إيقاد  بالنوم 
المكان، حتى �سنة 1983 حيث و�ضعت وزارة ال�سياحة يدها على المغارة وبد�أ عهد �أنظمة 

تهويد جديدة فقدت فيها المغارة ملامحها التعدّدية. 
�أنّ  �إلا  وطقو�سهم،  ومنا�سباتهم  �أعيادهم  في  الخ�ضر  مغارة  والم�سلمون  اليهود  يزور 
حركة الم�سلمين �إلى المغارة في تراجع كبير عمّا كانت عليه في الما�ضي مما ي�ؤدي �إلى تغيير 

في العادات والممار�سات واندثار بع�ضها )دعيم ]דעים[، 2015(.
م�صدرها  الأو�سط  ال�شرق  وفي  بلادنا  في  المنت�شرة  والممار�سات  العادات  من  العديد 
وثني وكانت �سائدة في الما�ضي البعيد، كالثقافة البابلية والفرعونية والكنعانية )فريحة، 
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61؛ عبد الحكيم، 1995: 300(.  - 3  :1991

لماذا تراجع الزوّار المسلمون عن زيارة الخضر في حيفا؟ 
اعتاد الم�سلمون زيارة المقام كثيًرا خلال »خمي�س الأموات« و�أيام الجمعة. وفي المولد 
النبوي ال�شريف، واعتادوا قراءة المولد في المقام )�أي مولد العرو�س لابن الجوزي(، لكن في 
ال�سنوات الأخيرة يزور الم�سلمون مغارة الخ�ضر في �شهر رم�ضان وفي عيد الأ�ضحى، و�إن 
كانت زياراتهم قليلة، بينما يُلاحظ �أنّ قراءة المولد قد اختفت، فعلى �سبيل المثال في ذكرى 
الأقل  على  واحدة  زيارة  توثيق  الباحثة  انتظرت   2014 العام  ال�شريف في  النبوي  المولد 
�أنّ انتظارها ذهب هباء. وهذا ي�ؤكّد �أن الطابع اليهودي الذي يطغى على المكان ي�ؤثّر،  �إلا 
بالإ�ضافة لأ�سباب �أخرى، على زيارة الم�سلمين �إليه. ومن متابعة حركة الم�سلمين �أثناء �شهر 

رم�ضان المبارك في ع�شر ال�سنوات الأخيرة يبدو �أن عددهم لا يزيد عن �أ�صابع اليدين.
العادات  عن  الما�ضي،  في  الخ�ضر  زيارة  عن  حيفا  �سكّان  رواه  ما  يناق�ض  وهذا 
والطقو�س والممار�سات. وفي محاولة تف�سير الظاهرة يبدو �أن ال�سبب يعود �إلى وعي الم�سلمين 
اليوم. ومن خلال  التي اختفت  القبور والمقامات  ال�شعبية كزيارة  العادات  وابتعادهم عن 
بِدعة وبح�سب قولها  �إنّ زيارة المقامات هي  �أكاديمية متدينة قالت  الباحثة مع  محادثة 
الأمر  المقد�سة  للأماكن  زيارتهم  ال�شموع خلال  يوقدون  كانوا  الما�ضي  الم�ؤمنين في  »�إن 
النذور والبحث  الروحانية ولتقديم  �إ�سلاميا. مع ذلك ف�إن حاجة الم�ؤمنين للحياة  المحرّم 
وراء تحقيق الأمنيات جعلتهم يزورون هذه الأماكن بلا انقطاع، �إلا �أن العظات في الم�ساجد 

تدعو �إلى نبذ هذه الزيارات«.
على  قد�سية  الأكثر  الإ�سلامية  الأماكن  زيارة  �سهولة  �إليه  التنويه  منه  بد  لا  ومّما 
الإطلاق؛ الكعبة الم�شّرفة والم�سجد الاق�صى المبارك، وقد كانت هذه الإمكانية غير متاحة 

بهذه الَمناليّة في الما�ضي.
وكانت  �شحيحة،  ال�سفر  و�سائل  كانت  حيث   1948 قبل  الواقعة  الفترة  �إلى  عدنا  لو 
الواقعة بين  الفترة  الأق�صى! وفي  من  للتبّرك  الم�سلمون  ي�صل  فكيف  وبعيدة  �شاقّة  الطرق 
 ،1967 بعد  تغّري  الو�ضع  لكن  القد�س،  زيارة  كليًّا من  الم�سلمون  حُرِم   1967  –  1948
وتزامن ذلك مع تطور و�سائل النقل وامتلاك الأفراد ل�سيارات خ�وص�صية بغزارة، ف�أ�صبحت 
زيارة الأق�صى متاحة و�سهلة وتنا�سب جيب الم�ؤمن وميزانيته �وساء �سافر ب�سيّارته الخا�صة 
�أم بالموا�صلات العامّة �أم بالرحلات التي تُنَظَم كلّ يوم تقريبًا من جميع البلدان من الجليل 

وحتّى النقب لزيارة الأق�صى.
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 –  1948 ال�سنوات  بين  متاحًا  يكن  لم  المكرّمة  مكّة  في  الم�شّرفة  الكعبة  �إلى  والحج 
المقدّ�سة المحلية والمقامات. طبعًا لا  الأماكن  �إلى  بالزيارات  الم�ؤمنون  فا�ستبدله   1979
يخفى على �أحد �أنّ الحجّ �إلى الديار الحجازية قبل �سنة 1948 لم يكن بتلك الَمناليّة بالرغم 
من عبور خط ال�سكة برلين الحجاز من بلادنا، وبالرغم من وجود درب الحجيج التي �سار بها 
الحجاج، ولكن ب�سبب م�شقّة ال�سفر، وقلّة الموارد المالية والأحوال ال�سيا�سية غير الم�ستقرة في 
ال�شرق الأو�سط عمومًا كان يقوم بالحج فقط من ا�ستطاع �إليه �سبيًال وفقط من يفي ب�شروط 
بدل  الم�ؤمنين  ي�ستقطب  مّما  متاحة  والعمرة  الحجّ  ف�إمكانات  اليوم  �أما  الاجتماعية.  الحجّ 

زيارة المقامات كمغارة الخ�ضر.
المباركة،  الأيام  في  حتى  المقام  �إلى  الم�ؤمنين  زيارة  قلّة  التف�سير  هذا  ي�ؤكد  ومّما 
و�شهاداتهم ب�أنهم لم يزوروا المغارة من قبل، �أو �أتوا مرّة قبل خم�سة عقود حين كانوا �صغارًا 
�سنة. ومنهم من لم ينذر   28 �أو  �سنوات  انتظرت ثماني  �إيفاء نذور  �أن تكون هذه زيارة  �أو 

لنف�سه بل �أتى لإيفاء نذر قطعته والدته عليه.
وهذا يتناق�ض مع ما روى الم�ؤمنون من �سكّان حيفا الذين تّم توثيق �شهاداتهم في 
بيوتهم ب�أنّهم كانوا يزورون المكان كثيًرا على حدّ تعريفهم، والذين لم يزوروا المغارة خلال 

فترة تواجد الباحثة بها للتوثيق.
والملفت للنظر ن�شاط حركة الم�سلمين من �سكان حيفا �إلى دير مار اليا�س الواقع على 

الجبل نف�سه والذي ي�شترك مع الخ�ضر بوظيفته في حياة الم�ؤمنين.
�أثّرت هي الأخرى على  عملية تهويد المقام التي كانت الباحثة �شاهدة موثِّقة عليها 
�إحدى الزيارات كانت م�سلمة من النقب مع مجموعة �سياحية  وتيرة زيارة الم�سلمين ففي 
ورف�ضت الدخول �إلى المغارة لاعتقادها �أنّ المكان مقد�س لليهود وهي تعتمد بذلك على ما 

ر�أته من مظاهر يهودية )دعيم ]דעים[، 2015(.

وكيف اكتسب المكان ملامحه اليهودية؟
وا�ست�أجرت  المكان  على  يدها  الإ�سرائيلية  ال�سياحة  وزارة  و�ضعت   1983 �سنة  في 
ا  مقاولين لتنظيفه و�شقّ الطريق �إلى ال�شارع وتهيئته للزيارات المنظمة ووكّلت قيّمًا يهوديًّ

من طرفها. ومن الجدير ذكره �أن القيّم يتعامل مع الزوّار من جميع الفئات بلطافة فائقة.
�أ�سرلة  ب�سيا�سة  المقام  مرّ  المقام  على  يدها  الإ�سرائيلية  ال�سياحة  وزارة  و�ضع  ومع 
وظيفة  �إلغاء  �إ�سرائيل،  بني  و�أعياد  ال�سبت  �أيّام  في  للزيارة  المكان  �إغلاق  مثل  وا�ضحة 
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المحراب فتمت تغطيته ب�ستارة حمراء طرز عليها رمز نجمة داوود، يدخل �إليها الم�ؤمنون 
ابتعاد مفهوم المحراب عن  �إلى  �أدى  الر�سائل، مما  د وال�صلاة وكتابة  للتوحُّ اليهود فرادى 
ة من ن�سج الزوّار اليهود الذين يحدِّثون �إن �إيليا النبي �صعد  وظيفته في الإ�سلام وتبنّيه لق�صّ

�إلى ال�سماء من هذه الفجوة، الأمر البعيد كلّ البعد عن الفكر اليهودي الر�سمي.
وبالاعتماد على الم�شاهدات التوثيقية المتوا�صلة )2003 - 2015( يُلاحظ التغيير 
اليومي في المكان نحو التهويد، لت�صبغ المكان �صبغة يهودية وا�ضحة المعالم فيح�صل على 
�وصرة كني�س يهودي ويفقد �صبغته كمكان للزيارات ال�شعبية ويفقد �صبغته كمكان متعدد 

الثقافات.
حتى �سنة 2005 لم يكن هناك ف�صل بين جهة الرجال وجهة الن�ساء داخل المغارة، 
التي تروق  بالطريقة  زائر يدخل وي�صلي  ال�شعبية. كل  الأماكن المقد�سة  كما هو متبّع في 
له وفي الزاوية التي تريحه. ولكن، في العام 2006 قرّر اليهود المتدينون، بح�سب �شهادة 
القائم على المقام، و�ضع الحد الفا�صل بين م�صلى الرجال وم�صلى الن�ساء داخل المغارة. 
�أو ت�صليح في المقام يتم بالتن�سيق مع القائم على المقام ومع  �إقامة الفا�صل وكلّ تغيير 
المركز لتطوير الأماكن المقد�سة في وزارة ال�سياحة. وك�أنّ القاطع الفا�صل كان مف�صلا بين 
ما كان وما �سيحدث. حيث تبرعت �إحدى العائلات اليهودية من طيرة الكرمل بعدة رموز 
دينية يهودية وبد�أ يتواجد كل يوم جمعة في �ساعات ال�صباح �أحد �أبناء العائلة ب�شكل ثابت 
ليحوّل ملامح المغارة �إلى ملامح كني�س. ينظّف، ي�صلّح، يعلّق رموزًا مقدّ�سة و�وصرًا، ومع 
رافقت  الزيارات  �إحدى  وفي  ال�شعبية.  �صبغته  وفقد  الكني�س  �صبغة  المكان  اكت�سب  الوقت 
راحة  �أجل  من  والن�ساء  الرجال  بين  الف�صل  �أعجبها  نابل�س  من  م�سلمة  �صديقة  الباحثة 
الم�صلّين �إلا �أنها لم تعرف المكان قبل �أن يكون على حالته في تلك الزيارة ولم ت�سنح لها 
الظروف لمقارنته الآن. رافقت هذه الحركة حركة ت�صليح كبيرة بعد الح�وصل على تبّرعات 
من �أثرياء يهود من البلاد وخارجها لت�صليح ال�ساحة وترميمها. فتمّ ر�صف ال�ساحة، تّم بناء 
مواقد لل�شموع، تم و�ضع كرا�سٍ معدنية نظيرة لكر�سي �إيليا وهو كر�سي مقدّ�س يُعتقد �أن �إيليا 
نع الن�ساء من الجلو�س عليه )يعقوبي  النبي يجل�س عليه في كل طق�س ختان، وفي العادة ُمت
�أن و�ضع كرا�س معدنية في ال�ساحة  �إلا  1997(، فما كان من القائم على المقام  ]יעקבי[، 
ت�ستطيع الن�ساء �أن تجل�س عليها وتتبّرك بها. حتى اليافطات في المكان باللغة العبرية فقط 
ا. في ال�سنوات الأخيرة  ما عدا تعليمات وزارة ال�سياحة ومواعيد الزيارة فهي بالعربية �أي�ضً
�أغلقت بلدية حيفا من�ش�آت المقام القديمة من �أجل الترميم )دعيم ]דעים[، 2015( )�وصر 1، 

.)7  ،6  ،5  ،3  ،2
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مقام الخضر ووظيفته في ذاكرة السكان العرب:
تكون زيارة المكان المقد�س للطلب �أو لل�شكر، بالإ�ضافة �إلى الترفيه. وت�شتمل كل زيارة 
على ثلاثة �أمور: ال�صلاة و�إيقاد ال�شموع والتبّرع للمقام. وقد تنبثق عنها عادات وممار�سات 

وطقو�س مختلفة.

وظيفة الخضر في حياة المؤمنين:

محاربته  على  المختلفة  الديانات  �أبناء  بين  الم�شتركة  العامّة  الخ�ضر  وظيفة  ت�ستند 
لعبادة الأوثان؛ علاقته المبا�شرة مع الله؛ م�ساعدة الم�ؤمنين من كوارث الطبيعة والحيوانات 

ال�ضارّة والقوى الغيبية والحكام؛ ويرتبط ا�سمه بالخلا�ص في الدنيا والآخرة.
بالعلاقة  تمتاز  كانت  و�إن  العامّة،  لوظيفته  انعكا�س  فهي  ة  الخا�صّ وظيفته  �أما 
ال�شخ�صية بين الم�ؤمن �أو الزائر والنبي؛ فهو �صانع عجائب ومعجزات، مر�شد وم�ساعد في 
الذكور على وجه الخ�وص�ص،  العمل والتعليم، م�س�ؤول عن الحمل والإنجاب عامّة و�إنجاب 
يعالج المر�ضى، ي�ساعد في الم�صائب والحروب والحوادث والحرائق، وله ظهور في المنام �أو 
في اليقظة بح�سب معتقدات الم�ؤمنين. ولا يقوم الخ�ضر بوظيفته ب�شكل مبا�شر و�إنما يقوم 

بدور الو�سيط بين الله والنا�س )دعيم ]דעים[، 2015(.

النُّذور:

�أو عدم القيام به.  �أمام الله للقيام بعمل معين  �أو التزام �صاحب النذر  قَ�سَم  ذْر هو  النَّ
وهو قَ�سَم موجود في ديانات عديدة وبين جميع طبقات المجتمع منذ القدم )كنعان، 1998: 

.)149  - 148

والنذور نوعان: عملية ودينية: 

النذور العملية ت�شمل تقديم خدمة للمقام، ترميم، تبّرع، تقديم طعام للزوّار �أو تقديم 
القرابين والذبائح، تقديم الهدايا كال�سجاجيد والفواني�س وال�شموع وال�ستائر والأقم�شة التي 

تكون خ�ضراء في الغالب )كنعان، 1998: 164 - 166(.
�أو  كال�سير حافيًا،  بج�سده  مرتبطًا  عهدًا  نف�سه  على  الم�ؤمن  بها  ي�أخذ  الدينية  النذور 
المقام  و�وصل  �أو  المقد�س،  المكان  في  الطهور  عقد  �أو  المقام،  في  جزه  حتى  ال�شعر  �إرخاء 
حفاة و�سيًرا على الأقدام، ال�وصم، ال�صلاة، قراءة المولد، والعادات المرتبطة بالبئر )كنعان، 

.)184  - 180  :1998
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ذاكرة الإنسان والمكان: 

قبل عام 1948، وعلى ل�سان ال�سكان »ع �أيام العرب«، كان القيم »�أبو خالد« م�س�ؤول 
المقام وكان �ضريرًا ومتزوجاً من امر�أتين. كان يتابع �ش�ؤون المقام والزوّار، و�إن كان لا 
يقوم  �أن  قبل  ويبارك  يده  ي�ضع  كان  ولكنّه  �ضرير  لأنّه  ال�شعر  وجزّ  الختان  طقو�س  يعقِد 

المطهّر �أو الحلّاق بعمله. وغالبًا ما كان المطهر هو الحلاق نف�سه.
وكان �أهالي حيفا يذهبون �إلى مغارة الخ�ضر للزيارة وال�شفاء و�إيفاء النذور والا�ستجمام 
في  النوم  الأحيان  معظم  في  ت�شمل  الزيارة  وكانت  الطعام،  معهم  يحملون  وكانوا  ا،  �أي�ضً

المكان. وفي الغالب كان يحدث ذلك �أيّام الجمعة وفي المنا�سبات الدينية والاجتماعية.
كانت طبخة »المجدّرة« هي الطبخة ال�شعبية التي ي�أخذها الزوّار معهم �إلى الخ�ضر في 
الغالب، نظرًا لأنها ت�ؤكل �صيف �شتاء ولا تحتاج �إلى طريقة حفظ خا�صة. وربما يعود ذلك 
الذين يعي�شون  اللحم يوم الجمعة و�أثر ذلك على الم�سلمين  �أكل  �إلى امتناع الم�سيحيين عن 

معهم في الجوار.
ولم تكن حواجز و�شوارع بين مقام الخ�ضر والبحر فكثيًرا ما نزل الزوار لل�سباحة في 
البحر. وق�ص�ص البحر كثيرة منها �أن مياه البحر خ�ضراء لأن الخ�ضر ي�سير فوقها، ومنها �أن 
لقاء الخ�ضر مع النبي مو�سى كان في هذه النقطة بجانب المغارة. وتتردّد ق�ص�ص الإنقاذ 

التي قام بها الخ�ضر ل�سابحين في المنطقة كادوا �أن يغرقون.
ومن ذكريات ال�سكّان الذين نزحوا عن حيفا �أ�شجار الجميز المعمرة في �ساحة المقام.

ويف�ّرس ال�سكّان وجود مكانين مقد�سين الواحد فوق الثاني ب�أن الخ�ضر و�إليا�س �أولاد 
ة مفادها �أن عمر بن الخطاب )ر�ضي الله عنه( حين زار  خالات. ومن الق�ص�ص العديدة ق�صّ
على  يختلفوا  لئلا  والم�سيحيين  الم�سلمين  حدود  �إلى  و�أ�شار  )ع�صاه(  باكورته  �أخذ  المغارة 
المكان. ومن الم�ؤكد �أن الم�صادر التاريخية لا ت�شير �إلى و�وصل عمر بن الخطاب )ر�ضي الله 

ة �إلا وليدة الذهنية ال�شعبية الغنية بن�سخ الأماكن والأحداث. عنه( �إلى حيفا، وما الق�صّ
�أو المناطق المجاورة مثل طيرة الكرمل  يتردد على ل�سان الم�سلمين من �سكان حيفا 
الزيارة  �إلى كثافة في  �إ�شارة  نروح كثير«  »كنا  �شفا عمرو وغيرها  �أو  النا�صرة  �أو  �أو عكا 
الزمني. فبالرغم من قلة و�سائل الترفيه  البعد  الوتيرة بهذا  و�إن كان من الا�ستحالة ر�صد 
لتحل زيارة المقام مكان هذه الو�سائل ف�إن الو�وصل �إلى المكان لي�س بالأمر ال�سهل، نظرًا 
لبعد المكان الجغرافي حتى ل�سكان حيفا نف�سها. وفي تعليل الأ�ستاذة ال�سيدة �سلمى الما�ضي 
لكثرة النذور والزيارات: »كانت ال�ست كيف بدها تطلع من البيت ولوين تروح! تحمل طبختها 
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�أروح عالخ�ضر«. وفي منهن يحملوا مكن�سة يكن�وسا الخ�ضر! وفي  واولادها وتقول »نادره 
منهن يروحوا حافيين«. فكانت المر�أة تذهب �سيًرا على الأقدام وتتحمل م�شقة الطريق حتى 
بلوغ هدفها المن�شود، وكثيًرا ما اختارت في هذه الرحلة ال�سير حافية �أو حملت معها مكن�سة 
لتنظّف المقام كنوع من النذور. وفي كثير من الأحيان يكون النذر على ل�سان المر�أة ذريعة 

للخروج من البيت وق�ضاء يوم راحة في المقام.
القدمين كرمز  الأحيان حا�سر  الزائر �سيًرا وفي بع�ض  �أن يذهب  العادات المتبعة  من 
للتوا�ضع، وعادة تكون الطريق �إلى المكان المقدّ�س �شاقة بعيدة عالية – كما هو الحال في 
المقد�س  للمكان  والذات  الج�سد  وتقديم  والتذلّل  التن�سّك  عملية  تزداد  -وبهذا  الخ�ضر  مقام 
بتوا�ضع. وتختلف هذه العادة بجوهرها عن خلع الحذاء قبل دخول الأماكن المقد�سة من 

�أجل الطهارة والتوا�ضع، و�إن كانت تت�شابه بظاهرها )دعيم ]דעים[، 2015(.

الصلاة وطقوسها:

يزور الم�سلمون المقام ويقر�أون �وسرة الفاتحة مرافقة بحركة اليدين والوجه في بع�ض 
الأحيان. ولكنهم لا يقومون ب�أداء ال�صلاة ركوعًا كما هو متبع في طقو�س ال�صلاة. وربما 
�إ�شارات وا�ضحة لهذا الأمر، وهو عمومًا غير  قاموا بها فرادى في الما�ضي ولكن لا توجد 
متبع في الزيارات ال�شعبية، فال�صلاة في الإ�سلام لها �شروطها وظروفها التي لا تن�سجم في 

الغالب مع طبيعة الزيارات ال�شعبية )دعيم ]דעים[، 2015(.

قراءة المولد:

ي�شمل �صلاة جامعة وحلقة  الذي  المولد«،  »قراءة  الما�ضي على  الم�سلمون في  اعتاد 
ذِكْر وقراءة مدائح لتكريم الر�وسل) �صل الله عليه و�سلم(. وفي العادة كان يقام هذا الطق�س 
ب�شكل �شعبي في ذكرى المولد النبوي ال�شريف، وفي المنا�سبات الخا�صة كالزواج، والنجاح، 
عبارة  هو  العالم  من  مواقع مختلفة  ذلك. وفي  �إلى  وما  بيت جديد  �إلى  والدخول  وال�شفاء، 
)الجوهري،  للر�وسل  بداخله مكانة خا�صة  اجتماعي تكمن  ثقافي  اقت�صادي  عن مهرجان 
الحنّاء)15(  وتوزيع  ال�شموع،  �إ�ضاءة  للطق�س  المرافقة  الممار�سات  ومن   .)97  :1978  ،2
والحلويات. وكان الزوار يح�ضرون لقائم المقام ولقارئ المولد المخوّل للقيام بذلك هدايا 
غالبًا نقدية وتعادل ع�شرة قرو�ش فل�سطينية. يتم الطق�س بف�صل تام بين الرجال والن�ساء 
ففي طق�س الن�ساء تقر�أ المولد امر�أة »قارئة« مخوّلة لذلك. وفي دعوة الن�ساء لطق�س المولد في 
ة يرفقون الدعوة بحناء و�شمعة و�صابونة ومن لم تح�صل على هذه الهدايا  المنا�سبات الخا�صّ
تمتنع عن الم�شاركة. ومن طق�س المولد �أن ت�أخذ الن�ساء معهن ال�شعير للتبرك )�شعير المولد( 
الأخيرة  ال�سنوات  2005(. في  ]דעים[،  الأولاد والبيوت من الح�سد )دعيم  والبخور لتبخير 
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توقف الطق�س في المغارة، وفي المنا�سبات الأ�سرية فقد مظاهره الاحتفالية واقت�صر على 
ال�شعائر الدينية. 

إيقاد الشموع:
حديث  في  العك�س،  على  الإ�سلام.  في  ال�شموع  لإ�ضاءة  وا�ضحة  تعليمات  توجد  لا 
من�وسب لابن عبا�س يوجد اعترا�ض وا�ضح لإ�ضاءة ال�شموع على قبور الأولياء والقدي�سين 
يعتبرها  بل  ال�شموع  ب�إ�ضاءة  ي�سمح  لا  ال�سنّي  والإ�سلام   .)281  :1988 )راينر]ריינר[، 
ممار�سة وعبادة وثنية. وبالرغم من ذلك توجد �شهادات لإ�ضاءة ال�شموع على قبور القدّي�سين 
 :1988 )راينر]ריינר[،  ع�شر  الثالث  القرن  من  الثاني  الن�صف  من  بدءًا  الم�سلمين  والأولياء 

281-280، فيلنائي ]וילנאי[، 1985 ]2[: 38-33(.
لخطر  نظرًا  ولكن  المغارة  داخل  ال�شموع  ي�ضيئون  الم�ؤمنون  كان  الخ�ضر  مغارة  في 
في  ترميمه  تم  وقد  المغارة،  �ساحة  �إلى  ال�شمع  موقد  انتقل  المغارة  �سقف  وهبوط  تفتت 

ال�سنوات الأخيرة. 
خميس الأموات:

سان الروم(:  ْ خميس الأموات الذي يُسَمّى أيضًا )ُمخ
من الزيارات المهمة التي كان يقوم بها الم�سلمون من �أهالي حيفا والبلدان المجاورة 

زيارة الخ�ضر في خمي�س الأموات، زيارة قد تلا�شت مع الزمن.
وهذه الزيارة �أ�سا�سها ديني �سيا�سي تحوّل �إلى �شعبي. من عادة الم�سيحيين زيارة قبور 
موتاهم يوم الجمعة العظيمة قبل عيد الف�صح. وكان بعد �أن عقد �صلاح الدين الأيوبي �صلحًا 
مع ال�صليبيين بعد تحرير القد�س عام 1187 )538 هـ( �سمح للم�سيحيين زيارة قبور موتاهم 
ا بينما كان هدفه الحفاظ على النظام، وعلى  و�شجع الجي�ش الإ�سلامي لزيارة موتاهم �أي�ضً
عدد الم�سلمين في القد�س لي�ضمن عدم ت�سلّل بقايا ال�صليبيين �إلى المدينة. وتحوّلت العادة 
�إلى �شعبية حيث بد�أ الم�سلمون تكريم موتاهم وزيارتهم يوم الخمي�س قبل الجمعة العظيمة 
لدى الم�سيحيين الأورثوذك�سيين. وكانوا ي�أخذون معهم البي�ض الملون وكعك العجوة وخبز 
الحليب وهي الم�أكلاوت التي ي�أكلها الم�سيحيون في عيد الف�صح )�سرحان 1، 1989: 180 
- 181؛ عمرو، 1986: 106 - 107(. وعلى ما يبدو ف�إن قرب الموعد من عيد الف�صح لدي 
اليهود والم�سيحيين �ساهم في تطور هذه العادة التي بقيت منت�شرة في الجليل حتى �أواخر 
القرن الع�شرين، �إلا انها اختفت تقريبًا ب�سبب الوعي الديني وابتعاد الم�ؤمنين عن العادات 
2005؛ ملينن  �أماكن ترفيه معا�صرة )دعيم ]דעים[،  الغريبة، وب�سبب انفتاح النا�س على 

]מלינן[، 2013( . 
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تنظيف المكان وترميمه:
�أو  ال�شكر  بهدف  ترميمه  �أو  تنظيفه  المقد�س  المكان  زائر  يقدمها  التي  الخدمات  من 

الطلب، ويتم ذلك فقط بعد التن�سيق مع القائم على المقام. 
جديدة  تكون  وقد  البيت  من  معها  المكن�سة  ال�سيدة  تحمل  الأحيان  من  كثير  وفي 
ا لتنظيف المقام و�إيفاء نذر. وقد يكون الكن�س ذريعة لزيارة المكان المقد�س، وقد  ي�صً خ�صّ
يكون الهدف الا�ستجداء بالقوى العليا لدرء الأذى و�إبعاد ال�ضرر. وترتبط بعادة كن�س المقام 
�شعوذة بهدف »دعوة على« �شخ�ص ما ليحدث له �أمر �سيء، وعبارتها: »والله لأكن�س الخ�ضر 
فيك«. وتنفيذها يكون �أن ت�أخذ المر�أة الداعية المكن�سة وتخرج من بيتها في ال�صباح الباكر 
وتذهب �إلى المقام وتدعو على »فلان �أو فلانة« �أن »ي�صيبه ينيبه« �أن ت�صيبه / ها م�صيبة 

�أو نائبة. وحتى لو تقم الداعية بتنفيذ الوعيد �إلا �أن التهديد به يفي بغر�ضها �أحيانًا.
�أن  رغم  عنها  تف�صح  لن  غالبًا  فهي  المر�أة،  قلب  في  الكامنة  الأ�سباب  كانت  ومهما 

الممار�سات مت�شابهة )دعيم ]דעים[، 2005(.
تقديم القرابين:

�أما تقديم القرابين والذبح والطبخ فله �شروطه في كل مقام. 
�ص  تقديم الطعام ب�شكل عام متاح ويرمز �إلى العطاء والم�شاركة ويتمّ في المكان المخ�صّ
لتناول الطعام في المقام. �أمّا الذبح فيتمّ اليوم في الم�سالخ المرخّ�صة وقد يقرِّر �صاحب النذر 
�أن يتمّ الذبح في المقام في�صعد مع الجزار �إلى الجبل بين الأ�شجار لتتمّ عملية الذبح بعيدًا عن 
ا« يتمّ خارج الم�سلخ  �أعين الزوّار. وت�سمح وزارة ال�صحة بذبح القربان وتعتبره »ذبحًا طق�سيًّ

المرخ�ص ولكن بت�صريح م�سبق وبح�وضر جزّار)دعيم ]דעים[، 2015(.
تقديم الأقمشة وربط الشرائط:

للمكان  هدايا  الأقم�شة  تقديم  الم�سلمين  الم�ؤمنين  لدى  الُم�سْتَحْ�سَنة  الهدايا  من 
المقد�س، ك�شكر على هبة ح�صل عليها الم�ؤمن. وتكون قطعة القما�ش في الغالب خ�ضراء 
)�وسرة  الجنة  �أهل  لبا�س  الإ�سلامي  التراث  في  يعدُّ  الذي  القطيفة،  �أو  الحرير  من  اللون 

)21  ،12 الإن�سان، 
وقد حظِيت الباحثة بتوثيق هذه العادة في المغارة، فمن مرة لأخرى يجد الزائر �أقم�شة 
حريرية خ�ضراء جديدة قد �أُ�ضيفت. ويحدث �أن يطلب الزوّار الم�سلمون �شريطًا �أخ�ضر اللون 
في  الحال  هو  – كما  متوقّعًا  لهم  لتقديمه  مق�صه  مع  جاهزًا  يكون  الذي  المقام  قائم  من 
فهو من  لوحده  ال�شريط  الزائر هذا  ي�أخذ  �أن  الهبات. ولا يجوز  – بع�ض  المقد�سة  الأماكن 
لحدود  تجاوزًا  يُعْتَبر  ا�ستئذان  دون  المقام  من  ي�ؤخذ  �شيء  و�أي  وقدّي�سه  المقام  ممتلكات 
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القدّي�س �صاحب المقام وممتلكاته. ي�أخذون ال�شريط بركة وحِرْزًا؛ ي�ضع الزائر ال�شريط حول 
�إ�شارة  ويعتبر  للبركة  �سيارة جديدة  �أو في  �أو على �سرير طفل  بيته  �أو في مدخل  مع�صمه 
لزيارة المقام. ومن الجدير بالذكر �أن الزوّار الدروز ي�سمّونه »دَ�سْتورة« وربما يكون الق�صد 

�أنه �أُخِذ من ممتلكات »د�ستور من خاطره« بعد �إذنه )دعيم ]דעים[، 2015(. 
ربط الِخرَق والأقمشة:

تعود  �سحرية  ممار�سة  لكونها  الفلق(  )�وسرة  الإ�سلام  في  والعُقَد  الأقم�شة  ربط  نَع  ْ ُمي
كانوا  حيث  الجاهلية  في  ال�سحر  طرق  من  بالعقد  النفث  كان  فقد  الجاهلية.  �إلى  جذورها 
يربطون �سبع عقد ويهم�وسن عليها من �أجل �إحلال ال�ضرر ل�شخ�ص ما، العادة التي منعها 
ا )علي، 2004: 634(. �إلا �أن الثقافة ال�شعبية ت�أبى �إلا �أن تقوم بهذه الممار�سة  القر�آن كليًّ
المنت�شرة في ثقافات عدّة من الم�شرق �إلى المغرب، وفي كل زيارة �إلى المقام يمكن �أن يجد 
الزائر �أ�شرطة جديدة قد ربطت ومنها ال�ستائر الخ�ضراء التي يتم تقديمها للمقام. فبع�ضهم 
يفر�ش �أر�ض المقام بالقما�ش وهذه الممار�سة محمودة، بينما يربط بع�ضهم الآخر الأقم�شة 
التداخل  هذا  �أن  الم�ؤكد  ومن  �أ�شرطتهم،  اليهود  الزوار  به  يعلق  الذي  المكان  في  الخ�ضراء 
العربية  الدول  اليهودية ال�شرقية مع ثقافات  الثقافة  العادة ناتج عن تداخل  والت�شابه في 

ا. الإ�سلامية لأن عملية الربط ممنوعة في اليهودية �أي�ضً
ولعادة ربط ال�سترة �أو ال�ستائر على الأ�شجار الكبيرة �أو في غرف معينة من المقام كما 
هو الحال في الغرفة ال�شرقية من مقام الخ�ضر دلائل عديدة. فحين يمر�ض �أحد �أفراد الأ�سرة 
ي�أخذون من قمي�صه قطعة ويربطونها في المكان المقد�س و«يرمون الحمل على القدي�س«. 
ويُعتقد �أن للأ�شرطة المربوطة على الأ�شجار والقبور المقد�سة قدرة خارقة على ال�شفاء ودرء 

الح�سد. )فلنائي ]וילנאי[، 1985 ]2[: 51 ; ملينن ]מלינן[, 2013: 100(. 
يافعات.  بنات  و�أربع  و�أب  �أم  من  مكوّنة  عائلة  ح�ضرت  الأ�ضحى  عيد  �أيّام  �أحد  في 
محاولتهم الا�ستك�شافية كانت بادية للعيان. من الوا�ضح �أن المكان غريب عنهم ومع عملية 
التهويد باتت الممار�سات الم�سموحة في المقام غير م�ألوفة لهم. وبما �أن الباحثة �أ�صبحت 
مع الزمن جزءًا من المكان ومن الم�شهد ال�سكّاني فيه وت�صادقت مع القائم والعمّال والزوار 
الثابتين، ا�ستعجلت لا�ستقبالهم ولمعايدتهم بالعربية الأمر الذي فتح �أ�سارير البنات ال�صبايا 

اللواتي لوهلة لم يفهمن ما هو عملهنّ في هذا المقام.
و��سأل الأب �أين يمكن �أن يعلّق ال�ستارة الخ�ضراء فقامت الباحثة بمرافقته مع �أ�سرته 
�إلى داخل المغارة و�أ�شارت �إلى المكان المطلوب. �أخرج الأب �ستارة من الحرير الأخ�ضر وطلب 
�أخرج �شمعة و��سأل  �أ�سرته ربطها بقوة، مقلدًا بذلك غيره من الم�ؤمنين. بعد ذلك  �أفراد  من 
�أين ي�ستطيع �أن ي�ضيئها. ف�أجابته الباحثة �أن ي�ضيئها في الخارج فما كان منه �إلا �أن قال 
ن�وضيها داخل المغارة”. ف�أ�شارت الباحثة �أن ي�ضيئها في مقدمة المغارة  �أن  النذر  “ولكن 
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بجانب المحراب في المكان الذي ي�ضيء به اليهود المتدينون �شموعهم في بداية كل �شهر. 
طق�سية  بحركات  يقوموا  لم  �أنّهم  �إلا  المكرمة(  )مكة  الجنوب  باتجاه  جميعهم  �صلّوا 
ته، �إذ  وقالت الأم لبناتها: “اطلبن من الله ما ترغبن”. وفي �ساحة المقام روى �أب الأ�سرة ق�صّ
نذرته والدته قبل 28 عامًا وح�ضرت بنف�سها ووفت نذرها ولكن قيل لها �أن المنذور يجب �أن 
ي�أتي بنف�سه وهذه زيارته الأولى، �إلا �أن المكان لي�س تمامًا كما �سمع عنه من �أمّه )�وصرة 8(.

وبقيت ال�ستارة في مكانها عدة �أيام. وفي �أحد الأيام في �ساعات بعد الظهر لفّت امر�أة 
نف�سها بهذه ال�ستارة. يعتقد الناظر للوهلة الأولى �أنّه �أمام عادة جديدة ولكن اتّ�ضح لاحقًا 
�أنها �شعرت بالبرد فوجدت هذه ال�ستارة في علبة �أغطية الر�أ�س وا�ستعانت بها. وقد تركت 
ال�ستارة في مكانها حين تركت المكان و�سرعان ما وجدت ال�ستارة طريقها �إلى مكتب القائم 
بجمالية  ت�ضر  والهدايا  الأ�شرطة  كثافة  ف�إنّ  يبدو  ما  وعلى  الزوار.  على  �أ�شرطة  ليوزعها 
يُ�ستعمل  �أن  يمكن  ما  وي�ستعملون  الهدايا  من  يحفظ  �أن  يجب  ما  يحفظون  لذلك  المكان 

كال�ستائر وال�شموع والزيوت )دعيم ]דעים[، 2015(.
الختان:

الختان �سنّة م�ؤكّدة حيث يتم ختن ال�صبي منذ ولادته وحتى بلوغه )الرداد، 1990: 
ة لطقو�س الختان التي كانت ترافقها  37( ويولي المجتمع الفل�سطيني الإ�سلامي �أهمية خا�صّ
احتفالات خا�صة. في القرى كان ي�صل الطفل �إلى ال�ساد�سة �أو ال�سابعة حتى يتم ختنه حين 
ي�صل المطهر �إلى المكان، �أما في المدن فيتم ختن الطفل ب�سن �أ�سبوع حتى �أربعين يومًا ب�سبب 
منالية هذه الخدمة وتوافرها )�أبو هدبا و�آخرون، 1984: 431 - 450(. بينما تتم عملية 

الختان اليوم ب�سن �صغيرة ب�سبب وجود المطهّرين و�سهولة تنقلهم والتوا�صل معهم.
يقوم الم�سلمون بختن �أولادهم في البيت وعادة ما يزورون الخ�ضر بعد الختان لل�شكر 
�إذا رغب الأهل ختن ابنهم في المغارة فقد يح�ضرون المطهر معهم وقد  �أما  �أو لإيفاء نذر. 
توجد  لا  لأنه  متبع  وهذا  المغارة  في  يجدونه  الذي  اليهودي  الحاخام  بالراب  ي�ستعينون 

للمطهر مكانة دينية في الإ�سلام )دعيم ]דעים[، 2015(.
جزّ الشعر:  

اعتاد العرب الذين �سكنوا حدود فل�سطين حتى قبل الإ�سلام على جزّ �شعر ر�ؤو�سهم في 
�أماكنهم المقد�سة )فلنائي]ع[، 1985 ]2[: 42 - 43(. وفي الإ�سلام يعدُّ جزّ �شعر الولد في 
المكان المقد�س من حقوقه؛ فقد �أو�صى الر�وسل )�ص( ابنته فاطمة بجزّ �شعر ابنها الح�سن 
ة للمحتاجين. وهكذا فعلت مع ابنها الح�سين وابنتيها زينب و�أم كلثوم  والت�صدّق بوزنه ف�ضّ
)الرداد، 1990: 34(. وكان كثير من الم�سلمين في الما�ضي يجزّون �شعر �أبنائهم في المقام 

)دعيم]דעים[، 2015(.
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عادات البئر و «تدلية )دَنْدَلة( الولد في البير«:
تتنوّع م�صادر المياه في الأماكن المقد�سة كالبئر والنبع والنهر والجدول، وقد تكون 
م�صادرها الأمطار �أو المياه الجارية من الينابيع والجداول. ويعدُّ ال�شرب من الآبار المقدّ�سة 
من العادات المنت�شرة والم�ستحبة، فيرتوي الزائر من ماء المكان المقد�س �أو من ماء النبي، 

ا منه �إلى البيت. ويحدث �أن ي�أخذ بع�ضً
يكت�سب الماء قد�سيّته وقوّته الخارقة من قد�سيّة المكان وقّدي�سه، فيحظى بقوة علاجية 
والطبّ  وال�سحر  والطقو�س  العادات  �أ�سا�س  والمياه هي   .)81 61؛   - 60  :1998 )كنعان، 
ال�شعبي والمعتقدات ال�شعبية. وت�ستعمل كو�سيلة للطهارة، فالغط�س بالماء �أو ر�شّ الماء على 
ال�سماوية  الديانات  في  ا�ستمرارية  لها  وجدت  وثنية  عادات  طهارته.  �إلى  ي�ؤدّي  الإن�سان 

)�سرحان 2، 1989: 544 - 547(.
عدا عن ذلك ف�إن عادات البئر عديدة ومتنوعة في الأماكن المقد�سة، وفي الغالب �أنها 

انتهت.
كانت في الخ�ضر بئران: 

الأبناء بها  )دَندَلة(  اليمنى اعتادوا على تدلية  الأولى على مدخل المغارة من الجهة 
ك�شكر و�إيفاء نذر، وت�ستدعي عادة تدلية )دَنْدَلة( الولد في البئر الوقوف عندها: فالبئر مكان 
عميق بارد مظلم غام�ض، ويتم الطق�س بتدلية )دَنْدَلة( الولد في البئر بعد �أن يربطوا �أكتافه 
الخ�ضر،  بجاه  بير،  »يا  الأم:  فتقول  اختناقه.  عدم  وي�ضمن  �سلامته  ي�ضمن  ب�شكل  وبطنه 
عيِّ�شلي ابني ال�صغير«. وبح�سب الروايات ف�إن الطفل يخرج »ملمو�سًا« ويطال الخوف الأولاد 

ا )دعيم ]דעים[، 2005( )�وصرة 9(.  الحا�ضرين في المكان �أي�ضً
�إلى  الولد  الفولكلور: تدلية  الطقو�س المثيرة للجدل لدى باحثي  الطق�س من  ويعدُّ هذا 
مكان غام�ض وعميق ومظلم ومجهول. ولا يوجد اتفاق بين الم�ؤمنين حول هدف هذا الطق�س، 
هل هو الخوف الذي ينع�ش الولد من المر�ض الذي ربما يتغلغل بداخله، �أو �أن القوّة بالطلب 
من المكان ال�ساكن �أن يعطي حياة م�ستَمَدّة من مائه وبرعاية القدّي�س وبالتالي فالا�ستجابة 
واردة )�سرحان 1، 1989: 24( وعلى الأرجح �أن هذه العادة من عادات القربان والتقدمة 

ك�أن يقدّم المحتاج كلّ ما لديه للقدّي�س على �أمل ال�شفاء التام.
ومما لا �شكّ فيه �أنّ الطق�س رمزي فهذه الأم التي فقدت �أبناءها �أو ت�أخر حملها و�إنجابها 
تُقدم هذا الولد للخ�ضر. فمن ناحية هي تُعَرِّ�ض ابنها للخطر م�ستعمِلة ج�سده، �إلا �أنها تح�صل 
على الحماية من القدّي�س مما يجعل المخاطرة ت�ستحقّ التجربة. وملام�سة الولد للبئر المقدّ�سة 
والمياه المقدّ�سة من �ش�أنها �أن تُك�سب الطفل الحياة. فمع ربط الطفل وتدليته في البئر ي�صبح 
ة �أنها  الطفل تابعًا للقدّي�س ويحظى برعايته الدائمة. وتمتاز هذه الآبار بقوّة خارقة خا�صّ
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ا وطوّر عادات ا�ست�سقاء مُ�سْتَمَدّة في  وُجدت في �أماكن �شحيحة بالمياه، مما �أك�سبها غمو�ضً
بع�ضها من الح�ضارات الوثنية )�سرحان 2، 1989: 543(. ولهذا ال�سبب ت�ستعمل الأم ج�سد 

طفلها وتقدّمه لبئر القدي�س لطلب الحماية وطلب الحياة الرمزية النابعة من قوّة المكان. 
وكانت بئر �أخرى في �ساحة المقام تم ردمها. وفي الجبل المحيط بالخ�ضر وفي الطريق 
�إلى مار اليا�س يجد المتجوّل عدة �آبار طبيعية، ولا نعرف عن عادات مرتبطة بها في الما�ضي 

البعيد.
خلاصة: 

ح�ضارية  تعدّدية  تعك�س  للطبيعة،  خارقة  الفئات  جميع  لدى  الخ�ضر  �شخ�صيّة  تعدُّ 
غنيّة ومركّبة على م�ستويات عدّة؛ دينيّة وثقافية وفكريّة وجغرافيّة و�سيا�سيّة. تتطور هذه 
الممتدّة  الح�ضارات  بين  وا�ضحة  فروقات  وجود  رغم  جنب  �إلى  جنبًا  التعدّدية  الح�ضارة 

جغرافيّا وزمنيّا والمت�شابكة �إلى �أبعد الحدود.
ة. وتتغّري العادات  �أو الخا�صّ الدينية  يزور الم�سلمون في مقام الخ�ضر في المنا�سبات 
المقام  في  والنوم  الزيارة  كمواعيد  والاجتماعية  التاريخية  التطورات  وفق  والممار�سات 
وقراءة المولد واحتفالات خمي�س الأموات وحتى تدلية الولد في البئر. وتتقاطع مع عادات 
الفئات الأخرى فتعك�س تكاملية ح�ضارية وف�سيف�ساء ثقافية كال�صلاة وجزّ ال�شعر وتقديم 
الهبات و�إ�ضاءة ال�شموع. وحتى الممار�سات التي يرف�ضها الإ�سلام وترف�ضها اليهودية كربط 

الأقم�شة يمار�سها الجميع.
ولعل طبيعة الخ�ضر كبطل عابر للثقافات والديانات والع�وصر والقوميات تتيح هذه 

المرونة.
والمكان بين هنا وهناك انتقالي – �أي بين هذا العالم والعالم الآخر – كالبحر والطريق 
وال�صحراء والمغارة والبئر، وجميعها متوفّرة في الخ�ضر. ويبقى المكان �شاهدًا على ح�ضارة 

لة في نفو�س الم�ؤمنين بها. وفكر وعقيدة مت�أ�صّ
الهوامش:

11 قامت بها الباحثة كاتبة هذا البحث بنف�سها. وال�وصر المرفقة من ت�وصير مي�شيل ابراهيم .
ا لهذا البحث. ي�صً خوري خ�صّ

22 . Clifford وطوّره   Gilbert Ryle (1900-1976) البريطاني  الفيل�وسف  و�ضعه  م�صطلح 
Greets, 1973: 5 - 6, 9 - 10.   Clifford Greetz, 1973, The Intter� :يُنظر Greetzz

pretation of Culture,

33 د�ستور كلمة من م�صدر تركي تعني "مجموعة قوانين". وفي الا�ستعمال ال�شعبي د�ستور .
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 :2001 �أهل البيت )البرغوثي،  �إذن  تعني الا�ستئذان بالدخول �إلى منزل فينتظر الزائر 
المقد�سة  ال�شخ�صيات  عن  الحديث  وفي   .)Barthelemy:1935: 239 443؛   -  442
والعجائبية منها، على وجه الخ�وص�ص، يُ�ستعمل الم�صطلح "د�ستور من خاطره" كنوع 

ا�ستئذان لذكر الا�سم، و�إن كان لا يخلو من نبرة التكريم والتبجيل.
44 �صرفند: بح�سب الق�صة التوراتية �صرفند )ت�سرفتا من �أعمال �صيدا( هي مدينة فينيقية .

تقع بين �وصر و�صيدا اللبنانيّتين، ومن الجدير الإ�شارة �إليه والداعي للتفكير �أن �صرفند 
 25 البحر  �سطح  عن  ترتفع  حيفا،  عن  جنوبًا  كم   19 تبعد  فل�سطينية  لقرية  ا�سم  هو 
�أثريّ يحتوي على مدافن و�آثار. تّم تهجير �سكانها عام  القرية ذات موقع  متًرا، تُعتبر 
قرية  وتوجد   .1949 عام  ت�سروفا  م�ستوطنة  �إ�سرائيل  �أقامت  �أنقا�ضها  وعلى   1948
�أخرى بنف�س الا�سم في منطقة الرملة )القريبة من اللد جنوبًا(. والملفت للنظر �أن جميع 
هذه الأماكن قريبة من مقامات الخ�ضر مّما ي�ؤكّد �أنّ الذهنيّة ال�شعبيّة قادرة على ن�سخ 

الأماكن – الباحثة.    
55 الجبل الأعلى في الق�سم الجنوبي �شمال مرج ابن عامر في فل�سطين، يبلغ ارتفاعه 588 .

متر فوق �سطح البحر.
66 ا�سم يوناني الأ�صل ا�ستُعمِل بالعربية بدل �إيليا )ابراهيم، 1969(..
77 ويعتقد الدروز �أن يحيى )يوحنا المعمدان( هو �أحد ظهورات �أو تنا�سخات الخ�ضر..
88 ابن حَجَر الع�سقلاني )1449-1372(..
99 في . المتن�سك  الراهب  تعني  التي  "�سائح"  لكلمة  ن�سبة  الا�سم  بهذا  ال�سيَّاح  وادي  �سُمّي 

البرية. و�أ�صلها في العربية �ساح الرجل �أي ذهب في الأر�ض للعبادة والترهب )معجم 
المعاني( ولعل ما يلفت النظر معاني الكلمة المتعدّدة حيث �أن �ساح الماء �أي �سال وجرى 
على وجه الأر�ض وال�سيح هو الماء الظاهر الجاري على وجه الأر�ض وهي من المعالم 

الجغرافية الوا�ضحة في وادي ال�سياح.
وتكوّنت 1010 النبي،  �إيليا  �أو  اليا�س  مار  ا�سم  تحت   1155 �سنة  الكرمليّة  الرهبنة  ت�أ�سّ�ست 

)بعد  المقد�س  الكرمل  �إلى  �أوروبا  من  ح�ضروا  الذين  الكاثوليك  الرهبان  مجموعة  من 
�إيليا النبي، الذي تعتبره الم�سيحيّة  النا�صرة وبيت لحم والقد�س( مكان حياة و�أعمال 
الكني�سة  اعتراف  الرهبنة على  ال�سيّاح. ح�صلت  وادي  بداية في  و�سكنوا  للرهبنة،  رمزًا 
كرهبنة ر�سمية �سنة 1209 بتوقيع البطريرك الأور�شليمي. بعد انهيار ال�صليبيين ترك 
)دعيم   1631 �سنة  �إليه  وعادوا  �أوروبا،  �إلى   1291 عام  الجبل  الكرمليّون  الرهبان 

]דעים[، 2015(. 
يزورها الم�سيحيون مرة واحدة في العام فقط في الرابع ع�شر من حزيران لذكرى عودة 1111
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الرهبان الكرمليّين �إلى الجبل.
والدين 1212 والزمان  المكان  لحدود  عابرة  وعالمية  معروفة  الكهوف  تقدي�س  ظاهرة 

والمجموعة الإثنية )كنعان، 1998: 29(. فالمغارة هي رمز للخليقة، هي الحبل ال�سري 
الذي يربط بين هذه العالم والعالم العلوي �أو الآخر. نجد �أحيانا المغر في بطون الجبال 
التي ترتقي �إلى الأعلى لتلام�س ال�سماء كما هو الحال في مغارة الخ�ضر. وقد تكون المغر 
في مواقع مقد�سة، وقد تكون طبيعية )كظاهرة كار�ستية( �أو محفورة بيد الب�شر )كمغارة 
�أو  �أو عبادة  �أماكن مقد�سة عديدة �شكلت بع�ضها مكان �سكن  الخ�ضر(. ونجد المغر في 

اختباء �أو تب�شير لأحد الأنبياء او القدي�سين )كنعان، 1998: 62، 75(. 
الأمواج في 1313 لكثرة  الأمواج،  بيت  �أي  بات جاليم  و�سميّ   1921 عام  الحي  ت�أ�سي�س  تّم 

�شاطئه.
�إعادة 1414 روما،  كني�سة  بم�صادقة   ،1627 عام  �إليه  �أوكل  الكرمليّة،  الرهبنة  من  راهب 

الرهبنة الكرمليّة �إلى الكرمل. 
والي الكرمل من عائلة طورباي؛ عائلة بدويّة من �شبه الجزيرة العربيّة، حكمت منطقة 1515

حيفا في القرن ال�سابع ع�شر، وح�صلت على اعتراف الامبراطورية العثمانية.
للحناء قوة تحمي من الح�سد والقوى ال�ضارة.1616
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الشاعر نجيب صبري يعاقبه

زجالًا وباحثاً

د. نجية فايز الحمود جناجرة
أستاذ مشارك/ كلية الاداب/ قسم اللغة العربية / جامعة القدس المفتوحة / فرع جنين

ملخص:
يتمحور مو�وضع  هذه الم�شاركة حول علَم بارز من �أعلام التراث ال�شعبي الم�شهورين 
في محافظة جنين، وهو )ال�شاعر الأ�ستاذ نجيب �صبري يعاقبه؛ زجالًا وباحثاً(، من بلدة 
كفر راعي، التي حظيت بالعديد من ال�شعراء والزجالين، وتقع في الجنوب الغربي من مدينة 
جنين. وتتناول هذه الم�شاركة محاور عدة؛من �أجل تبيان دور هذا الزجال في �إغناء الحركة 
مو�وضعات  �أهم  ثمّ  فم�ؤلفاته،  بال�شاعر،  التعريف  فمنها:  وديمومتها،  ال�شعبية  الثقافية 
الأكبر من �شعر  الذي �شغل الحيز  الن�ضالي والوطني؛  ال�شعبي عنده، وهي الم�ضمون  الزجل 
طبيعة  عن  و�صادقة  وا�ضحة  �وصرة  يعطي  الذي  الاجتماعي،  والم�ضمون  �صبري.  نجيب 
المقد�س  وارتباطه  المختلفة،  المنا�سبات  في  وتقاليده  وعاداته  الفل�سطيني،  ال�شعب  حياة 
بوطنه. وجريا على عادة ال�شعراء ال�شعبيين، يحاول نجيب �صبري تج�سيد �أحا�سي�سه ب�أ�سلوب 
ق�ص�صي، يقرب من الق�ص�ص ال�شعبي، والحكايات ال�شعبية الدارجة، م�ستلهما الرموز التراثية، 

ذِّر انتماء الفل�سطيني لأر�ضه ووطنه.  َ والأ�ساطير، والأمثال ال�شعبية التي ُجت
كلمات مفتاحية: نجيب، زجل، تراث، وطني، اجتماعي، �شعبي، حداء. 

Najib Sabry Ya'aqbah, the Poet: A Zajal Poet and Researcher 
 Dr. Najiyeh Fayez Alhmoud

Abstract:

This paper sheds light on one of the most famous Palestinian folklore 
pioneers in Jenin; ( Mr. Najib Sabry Yaaqbah Zajjalan and Researcher). He 
was born in Kufr-Rai, the town which lies south-west of Jenin and where 
many folk poets were born.This participation handles several items to reveal 
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the role of this poet in promoting popular culture and its continuation. These 
items talks about the resume of the poet, his works, the most important topics 
in his folk poetry and the national and social Significance in his zajal poems. 

The national poems forms most of Yaaqbah’s works. They also reflect 
the true life of the Palestinian nation, including its traditions, habbits and 
its sacred connection with homeland. Yaaqbah tried to express his feeling in 
story style employing folk myths symbols and proverbs to reserve the I.D of 
our national culture.

Key words: Najib, zajal, heritage, national, social, folk and huda. 

مقدمة:
يزخر التراث ال�شعبي في فل�سطين بالزجل، ويرى الباحثون �أن انت�شار هذا الفن كان في 
�شمال فل�سطين �أكثر من غيرها. وراج هذا الفن الزجلي؛ لقربه من العامة والخا�صة في لغته 
و�أ�سلوبه، ومواكبته لحركة الن�ضال الوطني التي يعي�شها الفل�سطينيون، فكان للزجل دور كبير 
في تفاعل النا�س، والتفافهم حول ق�ضيتهم، وحثهم على موا�صلة الكفاح والن�ضال، ي�سكبون 
فيه معاناتهم وت�ضحياتهم.  هذا ف�ضلًا عما يحمله من قيم �أخلاقية، وعادات وتقاليد ي�سعى 
الزجّال �إلى تر�سيخها في �أذهان �أبناء �شعبه. ومحور هذه الدرا�سة يدور حول علم من �أعلام 
التراث ال�شعبي الم�شهورين في محافظة جنين، وهو ال�شاعر الزجّال نجيب �صبري يعاقبه، 
الذي امتلك مُ�ؤهلات خا�صة؛ من ثقافة وا�سعة، وتفوّق درا�سي، ون�شاط اجتماعي، و�ضعته 
ال�شاعر  البارزين في فل�سطين. وقد تحدثت عن م�سيرة حياة  ال�شعبيين  ال�شعراء  في م�صافّ 
تندرج  �أن  يمكن  والتي  زجله،  في  تناولها  التي  المو�وضعات  �أهم  وعن  والعملية،  العلمية 
تحت الم�ضمون الن�ضالي الوطني، والم�ضمون الاجتماعي. و�إن كان الم�ضمون الأول قد �شغل 
زالت مبعثرة، ولم  ال�شاعر ما  �أزجال  �أن  �إلى  الإ�شارة  ال�شاعر. وتجدر  وا�سعاً من زجل  حيّزا 
ال�شاعر،  ا�سم  بتوثيق  �أكتفي  ما  كثيراً  كنت  هنا  ومن  ال�شاعر.  ا�سم  يحمل  ديوان  في  مع  ُجت
وعنوان الق�صيدة التي ا�ستقيت منها المعاني الزجلية مو�وضع الدرا�سة. وقد ح�صلت على هذه 
الق�صائد من ال�شاعر نف�سه الذي زوّدني – م�شكوراً- بكل ما يحتاجه البحث منه واعتمدت 
في درا�ستي هذه على المنهج الو�صفي التحليلي، �إذ قمت بدرا�سة الزجل ال�شعبي عند ال�شاعر، 

ومن ثمّ تبيان المو�وضعات التي تطرق �إليها ال�شاعر، ودرا�ستها .
نبذة عن حياة الشاعر:

مولده ونشأته:

 -  1  -  12 في  جنين،  ق�ضاء  كفرراعي،  قرية  في  يعاقبه  نجيب  �صبري  نجيب  ولد 
عن  ف�ضلًا  ميدانيا،  �شعبيا  �شاعرا  والده  كان  متوا�ضعة.  �أ�سرة  في  ن�ش�أ  �أنه  ويقول   .1963
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عمله في فلاحة الأر�ض. در�س يعاقبه في مدار�س القرية حتى ال�صف الأول الثانوي الأدبي، 
وانتقل بعدها �إلى بلدة عرابة؛ ليكمل الثانوية العامة، حيث ح�صل على المرتبة الأولى في 
الفرع الأدبي للعام الدرا�سي 1979 - 1980،والتحق في الجامعة الأردنية. وتخ�ص�ص في 
اللغة الإنجليزية، وتخرج بدرجة البكالوريو�س عام 1984. وهناك عوامل عدة �ساعدت في 

ت�شكيل تجربته ال�شعرية وهي:

الأسرة والمدرسة:

كان لوالد يعاقبه الأثر الكبير في م�سيرته ال�شعرية، حيث كان والده ممار�سا ميدانيا 
للحداء والزجل حتى عام 1987. وكثيرا ما كان يح�ضر حفلات الأعرا�س التي يحييها والده 
القرى  قريته كفرراعي من  ال�سبعينيات. وكانت  البلدة وخا�صة في  الآخرون في  وال�شعراء 
التي تُعنى بحفلات الأعرا�س، وتدعو ال�شعراء ال�شعبيين لإحيائها. كان نجيب �صبري ي�ستمع 
لما يقوله الحداة، ويطرب ل�سماعهم. و�سرعان ما اكت�شف �أنه ي�ستطيع �أن يقلدهم في النظم 
والأداء. كان والده متخوفاً من جنوحه للعمل الفني؛ لكي لا ي�ؤثر ذلك على تح�صيله العلمي 
في المدر�سة. ولكنه كان يثبت لوالده في كل مرة �أن الحداء والغناء والم�شاركات في الحفلات 
لا ت�ؤثر �إلا �إيجاباً على تح�صيله العلمي. فبد�أ ي�صاحب والده �إلى الحفلات حتى خارج القرية.

وقد �ساعد هذا كثيرا في فهمه لمفردات ال�شعر ال�شعبي كالمربع, والمثمن، وال�سبعاوية، 
والفرعاوية، والقرادي، والعتابا، والميجانا وما �إلى ذلك من �ألوان ال�شعر ال�شعبي الفل�سطيني.
�أي�ضاً عبد اللطيف العجاوي،  ومن ال�شعراء ال�شعبيين الذين �سمع لهم في ال�سبعينيات 
و�إبراهيم العراني، و�أبو جا�سر الحفيري، و�شعراء كفرذان وبرقين وغيرهم. �إن هذا التعري�ض 
الوا�سع لل�شعر ال�شعبي في الأ�سرة وخارج الأ�سرة منح ال�شاعر ميزة القدرة على ممار�سة الحداء 
والزجل وهو �شاب يافع. وكان للت�شجيع الذي تلقاه من معلميه في المدر�سة، ولم�شاركاته 
ق�صائد  من  كثيراً  يحفظ  وكان نجيب �صبري  الفني.  الم�شوار  الطيب في  الأثر  فيها،  الفنية 
في  بغنائها  ويقوم  الف�صيح،  �شعراء  من  ولغيرهم  وال�شافعي،  طالب  �أبي  ابن  وعلي  عنترة 
المدار�س بطريقة غناء الق�صيد الزجلي. وقد زاد هذا الأمر من اهتمامه بال�شعر ال�شعبي ف�ضلًا 

عن نظمه للف�صيح.           

الدراسة الجامعية:

لم ينقطع نجيب �صبري عن ممار�سة الحداء والزجل بعد �أن التحق بالجامعة الأردنية 
لدرا�سة اللغة الإنجليزية. وكثيراً ما كان ي�شارك في الأم�سيات ال�شعرية في الزجل والف�صيح 
الذين كانوا  ال�شعبيين  ال�شعراء  الأردن على  الأردنية واليرموك، وتعرف في  في الجامعتين 
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يُحيون الحفلات والأعرا�س في مناطق مختلفة في الأردن مثل عمان والزرقاء والر�صيفة. 
الدلة،  وجمال  الياموني،  ابراهيم  و�أبو  الجلماوي،  ه�شام  �أبو  المرحوم  ال�شعراء  ه�ؤلاء  ومن 
الذي كان  وب�سام قطو�س-   ، البلعاوي  ال�سيلاوي، وفي�صل  �أ�شرف  و�أبو  الجيو�سي،  ومثقال 
يمار�س الحداء �آنذاك- وغيرهم. وقد كانت �أول �إطلالة تلفزيونية له عام 1985 في التلفزيون 
الأردني، حيث �شارك في ع�شر حلقات من برنامج )الزجل ال�شعبي( من �أ�صل ثلاثين حلقة. 

ومما يجدر ذكره �أن الدكتور ب�سام قطو�س كان المقدم لذلك البرنامج. 
وكان لمكتبة الجامعة الأردنية ف�ضل كبير على نجيب �صبري، حيث اطلع على عرو�ض 
التراث  عن  قر�أه  كتاب  �أول  وكان  التراث.  عن  تتحدث  التي  الكتب  وعلى  الف�صيح،  ال�شعر 
عاملًا  �شكل  الذي  الفل�سطيني(.  الفلكلور  )مو�وسعة  �سرحان  نمر  الدكتور  كتاب  الفل�سطيني 

�أ�سا�سياً  للت�أليف عند نجيب يعاقبه فيما بعد.

الميدانية:

يعني نجيب بالميدانية: الممار�سة الفعلية للحداء والزجل منذ البداية حتى الآن. فهناك 
كثير من ال�شعراء ال�شعبيين الذين ينظمون ال�شعر ال�شعبي الفل�سطيني بامتياز، ولكنهم لي�وسا 
ميدانيين، �أي �أنهم لا ي�ستطيعون �أداء ما يكتبون في الاحتفالات والمنا�سبات. ولي�س هناك 
من رافعة ل�صقل الموهبة ال�شعرية ال�شعبية �أهم من الممار�سة الميدانية، والوقوف �أمام النا�س 
والغناء معهم ولهم. وقد عملت هذه الميدانية على زيادة الثقة بالنف�س ك�شاعر �شعبي، وعلى 
القدرة على �إدارة المواقف في المنا�سبات.وهو يرى �أن كل زجال ي�ستطيع �أن يكون حادياً، 
ميوله  �أن  يدرك  الم�سموع  �أو  المقروء  الأدبي  يعاقبه  نجيب  لنتاج  والمتتبع  العك�س.  ولي�س 
الزجلية تغلب على ميوله للحداء العادي. يبرر ذلك بقربه من الف�صيح، وب�إيمانه �أن الزجل 

يحمل قيمة �أدبية �أعلى من الحداء، مع عدم انتقا�ص القيمة الفنية والأدبية له.

التأّريخ للشعراء الشعبيين:

بعد عودة ال�شاعر لفل�سطين، وتعيينه معلما للغة الإنجليزية، فمدير مدر�سة في مديرية 
التربية والتعليم – قباطيه، ا�ستقر�أ واقع ال�شعر ال�شعبي الفل�سطيني، وبخا�صة ال�شعر ال�شعبي، 
و�أدرك �أن هناك فراغاً كبيراً لا بد من ملئه. و�أن ال�شعر ال�شعبي بحاجة ما�سة �إلى التوثيق، 
فتقدم بم�شروع ثقافي �إلى التوجيه ال�سيا�سي والوطني، رام الله, فل�سطين، يقوم على �إ�صدار 
الفل�سطيني في محافظات الوطن جميعها,  ال�شعبي  ال�شعر  �أعلام  مو�وسعة ت�ضم في دفتيها 
في الداخل وال�شتات, ونماذج من ال�شعر ال�شعبي لكل �شاعر . وبالتن�سيق مع وزارة التربية 
ثمّ  ومن  2004-2006م,  العامين  في  العمل،  بهذا  للقيام  الاختيار  عليه  وقع  والتعليم, 
انتدابه �إلى التوجيه ال�سيا�سي والوطني. وعلى الرغم من المعوقات وال�صعوبات التي واجهته 
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في عملية الم�سح الميداني في �أرجاء فل�سطين, ف�إنه ا�ستطاع �أن يُ�ؤرّخ لحوالي )150( �شاعراً 
�شعبياً فل�سطينياً. و�صدر عن بيت ال�شعر الفل�سطيني, والاتحاد العام للكتاب, ووزارة الثقافة 
الفل�سطينية من هذه المو�وسعة مجلدان حتى الآن, وهناك �أربعة مجلدات في الاتحاد العام 

للكتاب والأدباء الفل�سطينيين في انتظار الإ�صدار.
كان ال�شاعر مراد ال�وسداني-الأمين العام للاتحاد العام للكتاب-من �أكثر المتفهمين 
المرحوم  �أبناء  مع  علاقته  وبحكم  لحفظها.  �صبري  نجيب  ي�سعى  التي  الر�سالة  لخطورة 
يو�سف الح�وسن في لبنان، ا�ستطاع �أن يح�صل منهم على ت�سجيلات �وصتية قديمة لأبيهم. 
ليو�سف  كتب  ثلاثة  �إ�صدار  الجهود  هذه  عن  ونتج  �صبري،  نجيب  �شاعرنا  على  وعر�ضها 
�أنّ هذه لي�ست �أعماله الكاملة، و�أن البقية منها ما زال في انتظار  الح�وسن.)*( وهو يرى 
المرحوم  الفل�سطينية،  الثورة  �شاعر  مع  الأمر  وكذلك  وتوثيقه.  التراث  جمع  في  المعنيّين 
ال�وصتية من  الت�سجيلات  ال�وسداني الح�وصل على  ال�شاعر مراد  ا�ستطاع  )�أبو عرب(. حيث 
ب�شاعر  يليق  ديواناً  بدوره  ليعيدها  �صبري؛  لنجيب  وي�سلّمها  عرب(  )�أبو  نف�سه  ال�شاعر 

وطني كبير مثل )�أبو عرب(. 

أهم أعماله: 

مو�وسعة » فر�سان الزجل والحداء الفل�سطيني« الجزء الأول، بيت ال�شعر الفل�سطيني- ��
.2007
الفل�سطينيين �� والأدباء  للكتاب  العام  الاتحاد  الح�وسن،  يو�سف  فل�سطين،  حادي 

وجامعة القد�س المفتوحة، ثلاثة �أجزاء، 2011.
ق�صيد المحكي ومحاكاة الف�صيح، وزارة الثقافة الفل�سطينية، ��2012
والأدباء �� للكتاب  العام  الاتحاد  عرب،  �أبو  �صالح  �إبراهيم  الثوار،  و�أغاني  حداء 

الفل�سطينيين وبيت ال�شعر الفل�سطيني 2013.
فر�سان الزجل والحداء الفل�سطيني، بيت ال�شعر الفل�سطيني، وزارة الثقافة الفل�سطينية، ��

الجزء الثاني 2013.   
ÚÚ : م�ؤتمرات
النجاح �� جامعة  وتحديات،  الأول-واقع  الفل�سطيني  ال�شعبي  والتراث  الفن  م�ؤتمر 

الوطنية، 6 - 10 - 2009، عنوان الم�شاركة: القرادي )الطلعات( في فل�سطين.
النجاح �� واقع وتحديات، جامعة  الثاني-  الفل�سطيني  ال�شعبي  والتراث  الفن  م�ؤتمر 

الوطنية، 17 - 10 - 2010، عنوان الم�شاركة: العلاقة بين بحور الف�صيح والمحكي
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م�ؤتمر الأدب ال�شعبي الثاني، �سلفيت، 23 - 10 - 2013، عنوان الم�شاركة: بناء ��
الق�صيدة الزجلية في �شعر يو�سف الح�وسن.

جنين- الزمان والمكان- وزارة الثقافة الفل�سطينية، الجامعة العربية الأمريكية، ��
2016، عنوان الم�شاركة: النزعة الوطنية في ال�شعر ال�شعبي – جنين. 

في �� القد�س  الم�شاركة:  عنوان   2016 ال�شارقة،  ال�شعبي،  لل�شعر  ال�شارقة  وملتقى 
المحكي.

ÚÚ:ع�وضية
ع�وض الإتحاد العام للكتاب والأدباء الفل�سطينيين.��
وع�وض الإتحاد العام للفنانين الفل�سطينيين التعبيريين.��
ع�وض المجل�س الا�ست�شاري، وزارة الثقافة الفل�سطينية-جنين.��
�شارك في �أ�سبوع القد�س عا�صمة الثقافة العربية في طرابل�س- ليبيا، عام 2009 ��

مع وفد من وزارة الثقافة الفل�سطينية.
مثل الزجل الفل�سطيني في الأردن عام 2011.��
�صيفي �� في  الأمريكية  المتحدة  اللاويات  في  وزجلية  ثقافية  فعاليات  في  �شارك 

الأردن, فل�سطين,   : �صبري ح�وضر في ف�ضائيات  نجيب  لل�شاعر  وكان   .1915  -  1914
القد�,س القد�س التربوي, الجزائرية, الليبية, المرقاب ال�سعودية’ ال�شارقة, الجزيرة الوثائقية. 
ح�صل على كثير من �أو�سمة التكريم من الجامعات, والوزارات, والم�ؤ�س�سات الر�سمية وغير 

الر�سمية داخل الوطن وخارجه.
نجيب صبري زجالًا:

تعريف الزجل:
الزجل لغة: »والزجل ، بالتحريك : اللعب والجلبة ورفع ال�وصت ، وخ�ص به التطريب؛ 

و�أن�شد �سيبويه: 
ح���اد �و���صت  ك�أن���ه  زج���ل  زمر�ي�ل���ه  �أو   ، الوَ�سيق���ة  طل���ب  �إذا 

وقد زجل زجلا، فهو زجل وزاجل، وربما �أوقع الزاجل على الغناء ؛ قال: وهو يغنيها 
رب، وقال: يا ليتنا كنّا حَمامَي زاجل)3(. و�أما ا�صطلاحاً  غناء زاجلا. والزجل رفع ال�وصت الطَّ
فيعرفه ابن حجة الحموي بقوله: »فنّ يتمكن الناظم فيه من المعاني لجلاونه في ميادين 
الأغ�صان والخرجات، وهو لا يح�سن ر�سمه في الكتابة �إلا من عرف ا�صطلاحه«. )4( وهو« 
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�شكل من �أ�شكال النظم العربي، �أداته اللغوية هي �إحدى اللهجات العربية الدارجة، و�أوزانه 
م�شتقة �أ�سا�ساً من �أوزان العرو�ض العربي، وهو يميل �إلى ال�شعر الف�صيح«)5(.  

نشأة الزجل:

الزجل وليد البيئة الأندل�سية، ومنها انتقل �إلى البيئات العربية الأخرى، وت�شير الم�صادر 
�إلى �أن ابن قزمان هو �أول من �أر�سى قواعد هذا الفن)6(. وقد �أ�شار �إلى ذلك المقري بقوله: “ 
كان �أديبا بارعاً، حلو الكلام، مليح التندّر، مُبرزاً في نظم الزجل... وهذه الطريقة الزجلية 
بديعة، تتحكّم فيها �ألفاظ البديع... وبلغ فيها �أبو بكر... مبلغاً حجره الله عمن �وساه، فهو �آيتها 
م«)7(. و�أ�شار ابن خلدون في مقدمته �إلى �أن  المعجزة، وفار�سها المعلم، والمبتدئ فيها والُمتمِّ
العامة »على منواله، ونظموا في طريقته  ون�سجه  التو�شيح،  فن  تطوّر على  قد  الزجل كان 
والتزموا  الزجل،  �سموه  فنّاً  وا�ستحدثوه  �إعراباً،  فيه  يلتزموا  �أن  غير  من  الح�ضرية  بلغتهم 
بحال  للبلاغة  فيه  واتّ�سع  بالغرائب  فيه  فجاءوا  العهد،  هذا  �إلى  مناحيهم  على  فيه  النظم 

بح�سب لغتهم الم�ستعجمة، و�أول من �أبدع في هذه الطريقة الزجلية �أبو بكر بن قزمان«.)8(

موضوعات الزجل الشعبي في شعر نجيب صبري:

ت�أثرت الأزجال في الق�صيدة العربية في مو�وضعاتها و�أغرا�ضها ال�شعرية ومعانيها، 
تت�شابه  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغاني  مو�وضعات  وتكاد  والت�شبيهات«.  التعبير  و�أ�ساليب 
فيما بينها في البلدان المختلفة، بحيث تتناول �أغاني الأفراح والأعرا�س والميلاد، والحرب 
�شاعرنا نجيب  وقد طرق  ذلك.  �إلى  وما  والتجارة  والعمل  الدينية  والاحتفالات  والحما�سة، 
يندرج  وما  والاجتماعي  الوطني  الطابع  عليها  غلب  عدة،  مو�وضعات  �أزجاله  في  يعاقبه 

تحتها. وفيما يلي بيان لهذه المو�وضعات من خلال �شعر ال�شاعر:
�أولاً -الم�ضمون الن�ضالي والوطني:●●

ز ال�شعر ال�شعبي بطابعه الخا�ص الذي يمتدّ �سنين طويلة، ويت�أثر بم�ؤثرات خارجية  تميَّ
ن�ضالية  ظروف  من  حوله  يدور  وما  �شعبه,  ح�ضارة  بتطوّر  ر  يتطوَّ كما  داخلية,  و�أخرى 
واجتماعية وحركات فكرية, وكانت الظروف القا�سية التي عا�شها ال�شعب الفل�سطيني دافعاً 
ب�شتى  ون�ضاله  ب�أر�ضه,  ارتباطه  الإن�سان عن  فيه  الفن, حيث عبر  هذا  �إلى  للّجوء  �أ�سا�سياً 
النف�س  ب�شعرهم لأعماق  و�إن�سانيون, يدخلون  �شعراء وطنيون  لذا فهم  لتحريرها,  الو�سائل 

الإن�سانية, ي�سكبون فيه معاناتهم و ت�ضحياتهم)9(.
الن�صيب  احتلت  حتى  ووجدانهم،  ال�شعراء  تفكير  الفل�سطينية،  الق�ضية  �شغلت  لقد 
الألم على  حِ�سًّ وطني يختلج في �صدورهم, ويعت�صرهم  �شعرهم، منطلقين من  الأكبر من 
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فل�سطين و�أر�ضها و�أ�سراها و�شهدائها، ووجدوا في الكلمة الو�سيلة المثلى للتعبير عن رف�ضهم 
للاحتلال وممار�ساته الوح�شية والقمعية, وتدني�سه لمقد�ساتهم, و�سلبه لتراثهم الذي ي�شكل 
جزءاً �أ�سا�سياً في حياتهم. فهو عنوان هويتهم وثقافتهم الذي يفتخرون به �أمام العالم �أجمع، 

ين به عن وحدتهم و�أ�صالتهم، و�شدة الانتماء لوطنهم فل�سطين. مُعّرب
قدر  من  وجراحاُ  �ألماُ  ينزف  م�أ�ساتها،  لي�شاركها  فل�سطين؛  مع  يعاقبه  نجيب  ويتَّحد 
ان متحابان، يتبادلان النغم الذي يعك�س �أنين الجراح. م�ستلهماً �أ�سطورة طائر  محتوم، طَْري
الفينيق، الذي يُحيي من رماده، ويُ�شفي من دمعه، و�إذا بكى على �أي جرح يبر�أ »ولا يب�صره 
البهجة  وتطغى  موته،  عند  الجميع  يراه  بينما  الب�صيرة،  و�أ�صحاب  والكهان  الحكماء  �إلا 
وال�سرور على ال�شعب الذي يعلم �أنه يجول في �أر�ضه، واعتاد ال�شعب الكنعاني، الاحتفال به 
لتخليد ذكراه)10( وقد اتخذت الحركة القومية الفل�سطينية من هذا الطائر رمزاً لها, ت�شبيهاً 

دداً من تحت الرماد)11(. َّ للمنا�ضل الفل�سطيني بهذا الطائر الذي يعود الى الحياة ُجم
ورمز الموت والانبعاث من الرموز التي »تحمل عمقاً تاريخياً م�صحوباً بدلالة واقعية 
�أ�شبه بالموت, وما �سيعقبه  تومئ الى حال الأمة العربية الراهنة, وما ي�وسدها من خمول 
ذات  الأمم  بين  بها  تليق  التي  مكانتها  يحلّها  �أن  منه  يُ�ؤمل  لها،  جديد  بُعد  �أو  �صحو  من 
ويمثل  عدة،  معاني  لنا  يختزل  الرمز  الطائر  بهذا  للفل�سطيني  ت�شبيهه  في  وهو  ال�ش�أن«)12( 
�أ�سطورة كاملة في كلمة واحدة هي طائر الفينيق؛ ليف�سح الأفق �أمام الُمتلقّين, وينقلهم �إلى 
ف�ضاء وا�سع؛ لي�شبه به الفل�سطيني بقوة �إرادته, و�صلابته, وقدرته على مواجهة التحديات, 
ومقاومته الم�ستمرة, و�أن ممار�سات الاحتلال الوح�شية لا تزيده �إلا قوة و�إ�صراراً, م�ؤكداً على 
�أن هذا ال�شعب باقٍ؛ لينثر الرماد في عيون �أعدائه, لا ينام عن حقه, والتاريخ ي�شهد لمرج ابن 
عامر-�سهل من �سهول جنين- وما عرف من جود ومجد, وقد لا�صقة كالو�شم الذي يُدقّ على 

الج�سم, فهو يقول من ق�صيدة له بعنوان )فل�سطين(:
فْلِ�سْطن�ي� �إنْ���تِ �أن���ا، قَلْبنْ�ي� مِــــ���ن �آلامْ
طيري���ن عِرْفو الْهَو���ى وِتْبادَلو��� الأنْغــامْ
)فيني���قْ( جِفْنو غِفي ،ما غِفْيَ���تِ الأعْـــوامْ
)كَنْعانْ( مَرْجِ ابِنِ عامِرْ م���ا نِ�سيلهُْ وْ�شامْ

تومـي ْ جُرْحنْ�ي� وِلْ���دو �سَوى بْ �أقْ���دارْ َحم
���دى �أنّ���اتْ مَكْتومــ���ي وِبْ���كُل نَغْمِ���ي �صَ
مومـي ْ ���رقُْ بِ�صَحّي عْو���ام َحم ْ كُلْ ع���امْ ُمب
و���ْجلدْ مَوْ�وسمـي)13( دَقّو عَ وَجْنِةْ مَرِجْ بِا

جراحهم،  وت�وصير  الفل�سطينيين،  ومعاناة  الفل�سطيني،  الن�ضال  �إلى  ال�شاعر  وي�شير 
رها الاحتلال ال�صهيوني على  وهم يبحثون عن �أطفالهم تحت �أنقا�ض هدم البيوت التي دمَّ
ر�ؤو�س �أهلها، و�إلى كثرة ال�شهداء الذين ا�ست�شهدوا دفاعاً عن وطنهم، م�شبهاً جنود الاحتلال 

ووح�شيتهم بالحيوان المفتر�س الذي يهجم على فري�سته، فهو يقول:
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قَدّي�ش��� طِفْلِ���ك بَكى، قَدّي�ش��� �شيخِكْ قــامْ
ْ فِ الراّحَتنِ�ي� عْظــامْ ���مِّ القَِرب وْقَدّي�ش �ضَ

فِلْ فِ بْيو���تْ مَهْدومي يِبْحَ���ث عَ ذاتِ الطِّ
بِ نْياب فَكِّ الكُفُ���رْ يا حيفْ مَهْ�شومـي)14(

الفل�سطيني، فالاحتلال ينغ�ص عي�شه، وي�سرق  لل�شعب  العام  الطابع  ي�وسد جو الحزن 
فقدت  وقد  الفل�سطينية،  المر�أة  �صبري  نجيب  ال�شاعر  ويخاطب  �أبنائه.  قلوب  من  الفرحة 
�أبطالها الأعزاء، ابنا، �أو زوجاً �أو �أباً, وقد غاب ف�ضا�ؤها و�أ�صبحت كال�سماء الممتلئة بالغيوم 
ن كباقي ن�ساء العالم, كما  الداكنة ال�وسداء, وامتلأت حزناً, بحيث لم تعد قادرة على �أن تتزيَّ
امتلأت طريقها بالألغام, كناية عن ق�ساوة حياتها. ينا�شدها ال�شاعر ب�أن تجدّد �أمانيها, ولا 

ت�ست�سلم للي�أ�,س فالحرّة تبقى حُرّة مهما تكالب الظالمون عليها, يقول ال�شاعر: 
ب���ي الْهِنْــدامْ �شُ بْقو���لْ يا حُلْوَتي يَ مْذَهَّ
حَقِّك عَلينا الفَ���رَحْ مَهْما فَ�ضائِ���كْ غـــامْ
وْهــامْ لا تِرْكِن���ي لَلْيَ�أِ����سْ وِتْطاوِع���ي الْأَ
لامْ ا، �أَ�صيلِ���ه تْكالَبو��� الظُّ مَهْم���ا عَ حُ���رَّ

وُجنمِ ال�سّم���ا تا تُرْقُ����صي قومــي ن���ادَت 
ومَهْم���ا دُروبِ العُمُ���رْ ب���ارودْ مَلْغومــ���ي
���ةٍ بِتْعي�ش���ْ مَوْهومـــ���ي �أُمِّ لا خرَ�ي� في 
ا ، وَلَوْ بِتْعي�ش��� مَظْلومـــي)15( بِتْظَلّ حُ���رَّ

فالتراث ال�شعبي ينبع من روح ال�شعب و�ضميره, وي�سهل انت�شاره وفهمه لدى العامة 
�إلهاب الم�شاعر والعواطف, وا�ستثارة الهمّه, وينتقل عبر الأجيال في  والخا�صة, قادر على 
كل زمان ومكان بعفوية وب�ساطة, ي�ؤدونه في منا�سبات مختلفة, و�أطر وا�سعة, بحيث يف�صح 

عن هوية �صاحبة حيثما كان)16(
القدس في شعر نجيب صبري: 

بين  تحول  التي  للمعوقات  وت�وصيره  وبواباتها,  القد�س  على  ال�شاعر  ح�سرة  وتبدو 
�إليه من قرب العين �إلى  �أقرب  �إليها، رغم قربها من نف�س ال�شاعر, فهي  ال�شاعر والو�وصل 
الجفن. وت�سكن في روحه وج�سده, وي�صعقه منظر جنود الاحتلال في زيّهم الع�سكري, وهم 
ورف�ضه  و�إ�صراره  عزمه  عن  ال�شاعر  ذلك  يُثني  �أن  دون  ويطاردونهم,  النا�س  يلاحقون 
�أو علَّقوه على حبال الم�شانق,  الوريد,  للمحتلين, بل يزيده قوة و�صلابة, ولو قطعوا منه 
لعاد يقاتلهم من جديد، م�ؤكداً في ذلك على ا�ستمرارية ن�ضال هذا ال�شعب وتحدّيه, يقول 

نجيب �صبري:
بَعي���دي عَنّ���ي  القُدِ����سْ  انْه���ا  ظُنو���ني 
الْعَتي���دي لِبْو���ابِ  عَ  قَلْب���ي  وِقِ���عْ 
دي���دي َ اْحل بال���زَيَّّ  �و���سدْ  عَ�ساكِ���رْ 
وَري���دي مِنّ���ي  تِقْطَعو���ا  لَوْ���  قُلِ���تْ 
الْعَني���دي بْروح���ي  ثائِ���رِ  ارْجَ���عْ  رَحَ 

مِ���نْ جُفونــ���ي عَيْن���ي  قُ���رْبْ  وْقَريب���ي 
يِ�صْعَقونـــــ���ي كادوا  �شوف���اتْ  �شُفِ���تْ 
طارَدونـــــ���ي �شاهَ���دوني  م���ا  قَبِ���لْ 
تِ�شْنُقونــ���ي �شانِ���قْ  اَمل احْب���الِ  وْعَل���ى 
تِقْتُلونــ���ي)17( م���ا  بَعِ���دْ  طارِدْكُ���مْ  تَ 
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مقدّ�ساتها  بين  وتجواله  للقد�س،  و�صفه  في  ال�شاعر  قلب  في  القد�س  مكانة  وتبدو 
الله  �إلى  بالدعاء  متوجهاً  الم�ضيئة،  الذهبية  بخيوطها  ال�صخرة  قبة  لتبهره  و�شوارعها؛ 
ب�أن تتحرر القد�س، ويكون عيده بال�صلاة فيها وفي الم�سجد الأق�صى والمرواني، ثم مروراً 
الطهارة،  ال�سيد الم�سيح ومريم بنت عمران رمز  التي �سار فيها  الطريق  الآلام، وهي  بدرب 
القيامة، كما تروي كتب  الأ�سباط حتى كني�سة  اليهود بتعذيبه و�صلبه من باب  حين قام 
الأناجيل. وي�ستح�ضر ال�شاعر هذه الرموز الدينية: درب الآلام و�سلوان؛ ليربط بين ممار�سات 
ال�شعب  مع  الوح�شية  للم�سيح، وبين ممار�ساتهم  وتعذيبهم  الوقت  ذلك  منذ  القمعية  اليهود 
الفل�سطيني، فطريقهم كلها �آلام وعذاب. كما تتوق روح ال�شاعر �إلى قرية �سلوان الواقعة قرب 
�أ�وسار القد�س و�أبوابها، وقد ا�شتهرت بعيونها المائية التي قيل فيها �أنها مياه مباركة ت�شبه 

ماء زمزم، وهو يرمز في ذلك �إلى طهارة هذا المكان وقد�سيته، يقول ال�شاعر:)16(

وْجَ���تْ عين���ي عل���ى الْقُبَّ���ه الْفَريدي
ارْفَعِ���تْ اي���دي، قُلِ���تْ ي���ا رَبْ عيدي
َجيدي َ���رْواني وِالأقْ����صى اْمل وْعَل���ى اْمل
وِالْعَقي���دي وَطَنّ���ا  في  الْقَدا�سِ���هْ 
ْ خُط���ى فيه���ا رَ�شي���دي لَ بِ���نْ مَ���رَْمي
�شَهي���دي مِ���نْ  �أطْهَ���رْ  عِمْ���رانْ  بِنِ���تْ 
طْوِ���ه الْوَئي���دي َ وْعَل���ى �سلو���انْ بِاْخل

ياخْ���ذوني ����صاروا  النّو���رْ  وْخُيو���طِ 
نوني َ خْ���رَه اْحل َ�سْجِدِ ال�صَّ بْ�صَلات���ي اْمب
لو���ني دَخَّ مَقْدِ�سِيَّ���هْ  حَمائِ���مْ 
لو���ني تِ�سْ�أَ لا  غيْرهُ���مْ  عَ���نْ  �أنَ���ا 
مَرَقو���ني مِنْه���ا  لالامْ  دَرِبْ 
َ�و���صني وِاْمل الْعَفيف���ي  مْ���نِ  وْ�أعَ���فَّ 
الل���ي بعرفوني)19( لَ نْ�وسرها  رُحِ���تْ 

لقد فر�ض الو�ضع الراهن في الأرا�ضي الفل�سطينية المحتلة ا�ستلهام ال�شاعر، وتوظيفه 
ال�شعب، وبث الحمية في نفو�سهم، ولي�ستمدوا من  التاريخية، للتعبير عن حالة هذا  للرموز 
هذه الرموز البطولة وال�شجاعة والت�ضحية والدفاع عن النف�س)20(. وللقد�س ح�وضر وفير في 
ال�شعر ال�شعبي الفل�سطيني، يج�سّدها الزاجلون في �أ�شعارهم؛ ليجعلوها ما�ضية حا�ضرة في 
�أذهان الأمة الإ�سلامية والعربية، وفي ق�صيدة لل�شاعر بعنوان )لا ت��سألوا( يعبر عن حال هذه 
المدينة الأ�سيرة، بم�شاعر ينتابها الحزن والقهر وما حلّ بمقدّ�ساتها. وتتداخل ال�شخ�صيات 
في  الت�أثير  على  يُعينه  ما  الما�ضي  من  لي�ستمد  يعاقبه؛  نجيب  زجل  في  والتراثية  الدينية 
الآخرين، تلك الرموز التي تعاقبت على بيت المقد�س عبر ال�سنين، و�سجل التاريخ بطلاوتهم، 
وقد  فل�سطيني،  كل  �أ�صبح تحريرها حلم  الأيوبي، حتى  الدين  الفاروق، و�صلاح  عمر  مثل 
�أر�ض كنعان, ومعرج النبي �صلى الله عليه و�سلم, وملتقى الديانات  �سُيجّت باللَّظى، فهي 
ال�سماوية الثلاث. وي�ستنجد ال�شاعر ب�صلاح الدين؛ لينقذها ثانية من �أيدي ال�صهاينة، كما 

�أنقذها من ال�صليبين �سنة 583ه,ـ فروحنا فدى القد�س ومقد�ساتها, يقول ال�شاعر:
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الَمقهو���رْ حِلِمْن���ا  ي���ا  قُدِ�سْن���ا  ي���ا 
لِقبو���رْ مِ���نْ  يْقو���مْ  ���ه  حَقُّ كَنْع���انْ 
ورْ ب���ي مِنْه���ا عَ���رَجْ ب�ْر�سْ� وط���هَ النَّ
لِطْهو���رْ بْ�أرِ�ض���ْ  ل���ى  �صَ بالأنْبي���ا 
مَ�شْكو���رْ العَ���دِلْ  راع���ي  وفْاروقن���ا 
لِعْ�و���صرْ تْعاقَبَ���تْ  ال�سّننْ�ي�  مَ���روّ 
نْثو���رْ َ وِْمب بْفُ���لّ  ا�ل�حِ  �صَ وْع���اوَدْ 
مو���رْ ْ ن���ادى الأق����صى مِ���نْ قلِ���بْ َجم

�أهاليه���ا تِبْك���ي  الْ  دارْن���ا  ي���ا 
بانيه���ا هَال���دارْ  �أن���ا  خْ  َ ويْ�ْرر�صْ�
و�أعاليه���ا م���اوات  ال�سَّ نَحْوِ��� 
مَبانيه���ا مَكّ���ي  هِ���لْ  لَ  ���فْ  وَ�صَّ
وْ�وضاحيه���ا فيه���ا  نَطَ���قْ  عَدْلو��� 
لياليه���ا فيه���ا  وِتَقَلَبَ���تْ 
وْمَغانيه���ا رَوابيه���ا  ي���زْرَعْ 
نْطفيه���ا)21( فين���ا  لوْ���  ن���ارْ  مِ���نْ 

وا�ستلهام التراث يعني الجمع بين مواقف تراثية �سابقة �أو �أفكار قيمّة, وبين �أحوالنا 
الراهنة التي  �أ�سهم العالم الحديث في ت�شكيلها, والتي من �ش�أنها �أن تعمل على تدبير �أمورنا 
ولا  بالحياة،  ناب�ضة  تبقى  ب�أن  القد�س  ينا�شد  لل�شاعر  )طلعة(  �أحوالنا)22(.وفي  و�إ�صلاح 
ت�ست�سلم للي�أ�,س فعي�ش الفل�سطينيين لا يطيب �إلا بم�سرى النبي محمد-�صلى الله عليه و�سلم- 
وحبّ القد�س نما وترعرع في �ضلوعهم و�أح�شائهم. وي�ستنه�ض ال�شاعر �أبناء �شعبه؛ ليث�أروا 
للقد�س وغزة، ولل�شهداء الأبرار، بعد المجازر التي �أوقعها بهم العدو ال�صهيوني, وثارت لها 
المخيمات الفل�سطينية, جباليا, والدهي�شة, ودير البلح, وجنين, يقول ال�شاعر في ق�صيدة له 

بعنوان )لغزة ها�شم الآن الزَّيارا(:
غَي���ارى الْله  مِ���نْ  �شَعِ���بْ  نِحْن���ا 
مَن���ارا �إلْن���ا  �شُهَداءْن���ا  دِم���ا 
�رَ�ص�ارا ط���ارَتْ  جَبالْي���ا  فِ  �إذا 
ارا �َرر�شَ� قَدْحَ���تْ  �إنْ  الْبَل���حْ  دي���رِ  ف 

نِثْ����أرْ بُ���دْ  لا   ، للْقُدِ����سْ لَغَ���زيّ، 
ْ بْنِخْ�َر�سَ� م���ا  الْكَرام���ي  ي���زان  وْمب
عَ�سْكَ���رْ فِ   ... تْلاقيه���ا  لِدْهي�ش���ي  فِ 
رْ)23( ثَو���َّ الْرْ�ب�كانْ  بْ�صَدِرْه���ا  جِنن�ي� 

في ال�شعر ال�شعبي ترتفع الأ�وصات عالياً؛ ليتمكن ال�شاعر من �إي�صال �وصته ومعانيه 
الأمر، لإعطاء  يهمّهم  �أو ممن  ال�شعب،  المتعاطفة مع هذا  الأخرى  ال�شعوب  �شعبه، والى  �إلى 
�أن  ا�ستطاع بو�ساطتها  التي  ال�شعب وقوته، ووحدته  �وصرة وا�ضحة عن حجم معاناة هذا 
يحقق �صفاته ال�شخ�صية والوطنية. فهو �شعب عريق، ي�أبى الظلم والخنوع، يعمل جاهداً لنيل 
التي  ال�شاعر و�شعبه, وتتفاقم الجراح  الوطن في قلب  )24(. ويتعمق حب  حريته وا�ستقلاله 
تُ�شبه نزيف الدم الذي ي�سيل من الحلق. يع�شق �أر�ضه، ي�سير تائهاً محتاراً، كالطير مق�وص�ص 
الجناح، وقد �سلب الاحتلال تاريخه و�أمجاده وتراثه، و�سرقوه بنيران الحقد. متمنياً ال�شاعر 
زواله؛ ليعود عبق الأر�ض وتاريخها ينبعث من جديد، وتعود القد�س والأق�صى، يقول ال�شاعر:



445موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

ي���ا وَطن في���كِ الُحب �شو��� مَذْبوحْ
روح ْ جبْل���ي فل�سْطين���ي مَ هو��� َجم
قُل���ي الفَل�سْطين���ي لَ مين���ا اروحْ
ي���ا ليْ���ت عَنّ���ا هالَحرام���ي يروحْ
ن���ا بالعُطو���رِ تْفوحْ وتِرْجَ���ع �أرِ�ضْ

رُوّادو حْلو���ق  فِ  �أ����سى  بنْ���زِف 
بْا�ل�دو بْعِ�شْقو��� لْ طينِ���ةِ  حَت���ى 
���ْجمادو �أ ثو���ب  ����سارِق  وِاللّ�ص��� 
�أحق���ادو نر�ي�ان  مَع���ا  ويوخِ���ذ 
ونِ�صْحى عَلى دي���كِ الفَجر بي�صيح

القُدِ�س وِالأق�صى لنا عادو
القُدِ�س وِالأق�صى لنا عادو)25(

قلب  في  جراحاً  خَلَّفت  وقد  وحالها,  القد�س  على  فيه  يتح�سر  لل�شاعر  عتابا  وفي 
الإتيان  خلال  من  بمفرداته  ال�شاعر  ويتلاعب  �شفائه,  عن  والأطباء  الطب  يعجز  ال�شاعر, 
على  ال�شاعر  لوعة  فيه  يظهر  بتعبير  م�ستمعيه  في  والت�أثير  المعنى,  بالجنا�س؛لإي�صال 
القد�س. فهو ينا�شد هوى القد�س ب�أن يقيم ال�صلاة في بيت المقد�,س حتى ينطفئ لهيب �شوقه 
وي�ستطيع الو�وصل �إليها؛ لي�صلي فيها, بعد �أن �سُدَّت الطرق �أمام الُم�صلَّين مراراً عديدة و�أُقيم 

جدار الف�صل العن�صري، الذي حال بينهم وبين الو�وصل, يقول ال�شاعر:
فُتْه���ا( جَربّْ)ما�ش���ِ  القُدِ����سْ  تَع���الِ 
فِ قَلب���ي جْ���روحْ تِنْزِفْ )م���ا �شَفَتْها(

تَ���رى �شوف���اتْ عُمْ���رَكْ )م���ا �شُفتها(
الْعَ���رَبْ حُكَم���اءِ  وْكُلْ  الأطِبّ���ا 

**
َقْدِ����سْ )تَ�صَليّ( �أمانِ���ة ي���ا هَو���ى اْمل
)تَ�صَل���ي( فيه���ا  رُحِ���تْ  مَ���رَّه  �أكَ���مْ 

)تِ�صَل���ي( �شْواق���ي  جَمْ���رِةِ  تّ���ى  َ َحل
بْو���ابْ لِ  �سَ���دْ  ي  الْعُنْ�ُرر�صُ� الِج���دارِ 

»ان الحركة الفولكلورية جزء من حركة التحرر الوطني الفل�سطيني, �سارت في خط موازٍ 
لم�سيرتها, وقا�ست من نف�س الم�شاكل... فالحركة الفولكلورية, ينع�شها ويُغذَّيها الن�ضال من 
�أجل التحرير والهوية, وهي بدورها تٌغذي وَتنع�ش هذا الن�ضال«)26(. �أ�صبحت المعاناة جزءاً 
لا يتجز�أ من حياة ال�شعب الفل�سطيني، حتى �صارت الفرحة �أملًا لهم يطمحون �إلى تحقيقه, 
فهم �شعب بلا حظ, ولا مكانة للفرحة في قلوبهم, وقد امتلأت حياتهم بمرارة العي�ش ونزف 

الدماء, يقول ال�شاعر: 
بَخْتَ���كْ الل���ي  فل�سطين���ي  ي���ا 
تِفْ���رَحْ تَ  بْتيج���ي  مَ  كُلْ 
اللْ���ي فل�سطين���ي  ي���ا 
خِلق���تْ م���ا  يو���م  وم���ن 
مَلانِ���ه هْمومَ���كْ  كا�سِ���ةِ 

وحَزينِ���ه مِ�سْكينِ���ه  بَخِ���تْ 
مُطْ���رَحْ �إله���ا  بْتِلق���ى  م���ا 
د تْعَو���َّ اللْطي���مِ  عَ  كْ  خَ���دَّ
عُيونَ���كْ غرْ�ي� موتَ���كْ م���ا بْتِلمَحْ
وْمَري���رِه طْويلِ���ه  وْدَرْبَ���كِ 
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وْرِحلِتَكْ مِنْ هانْ حَتّى اللا نهاية – دَمْ ينْزِفْ – دَمْ يرْ�شَحْ)27(
ما  تِفرح  تَ  الحزينه  )�أجت  ال�شعبية  الأمثال  من  ال�سابقة  معانيه  ال�شاعر  وي�ضمن 
قتل،  �إلى  الفل�سطينيين  حياة  تحولت  وقد  اللطِم(.  عَ  معوّد  )خدّ  و�آخر  مُطرح(،  لِقيَتلها�ش 
وموت، و�سفك للدماء فكانت كلها )دم، وجنازات, ومقابر(, والله وحده هو الأعلم بعي�شه, 

يقول ال�شاعر:
دْ يا فل�سطيني اللْي دَرْبَكْ كُلهّا وين قا�صِ

دَمُّ وجنازاتُ ومقابرْ
 كيفْ عاي�شْ-الله يعْلمْ كيفْ عاي�شْ-)28(

كبير  حدًّ  الى  �شبيه  ق�ص�صي  ب�أ�سلوب  �أحا�سي�سه  تج�سيد  ال�شعبي  ال  الزجَّ ويحاول 
ما  لإي�صال  ون؛  القا�صّ ين�سجها  التي  المتداولة,  ال�شعبية  والحكايات  ال�شعبي,  بالق�ص�ص 
يريدون بو�ساطته, و�إعطائه �أهمية معينة)29(. ويبدو الأ�سلوب الق�ص�صي عند نجيب �صبري 
في ق�صيدة له بعنوان )الطيور(, يعك�س من خلالها معاناة هذا ال�شعب و�أحزانه, وقد خيَّمت 
�شدو  فلا  كعادتها,  مُغرَدة  فَرحة  تعُد  ولم  طيورها,  طالت  حتى  فل�سطين  في  الحزن  �أجواء 
البلابل, ولا تكتكات الحجال, ولا �شحرور على التين, وقد خيَّم الظلام على ف�ضاء �ساحر, 

يقول ال�شاعر:
اكين���ي ْحت ت���ا  بَحْك���ي  طْيو���رْ  يَ 
ب���الْ ْ ِجل مِطْرِب���ي  بْوَطَنّ���ا  كُنْ���تِ 
مَوّ���الْ بْلادْن���ا  فِ  الفَ����ضا  كانِ 
حْج���الْ تَكْتَ���كاتِ   ، البَلابِ���ل  �شَ���دْوِ 

تْوافين���ي ت���ا  ���ك  عَنِّ وْ�أخْب���ار 
ب���الْ ْ ِجل مِطْرِب���ي  بْوَطَنّ���ا  كُنْ���تِ 
ييجين���ي الم�سْحو���رْ  ُ���ه  عاَمل مِ���ن 
�شَحْ���رور بي�شَقْ�شِ���قْ عَل���ى تيني )30(

ويج�سد ال�شاعر معاناة هذا ال�شعب وجراحه و�آلامه المتفاقمة في حكايته مع الطيور 
�أنين  و�صدى  العي�,ش  مرارة  عن  للتعبير  فر�صة  الزجلي  ق�صيده  في  ليجد  معها؛  وحواره 
وقمعهم  و�سجنهم,  الاحتلال  ب�شباك  عليهم  المفرو�ضة  والقيود  ونزف جراحهم,  �أوجاعهم, 

الذي �أفقد هذه الطيور �شدوها, والتعبير عن فرحها, يقول ال�شاعر:
طَ���لِّ الَحجَ���ل مِ���ن ب���ابْ وادي وْقالْ
وِحْب���الْ كْ  َ �َر�شَ� وْجايِ���بْ لي  جاي���ي 
بْ�أَزْج���الْ دِ  يْ���رَدِّ حَجَلْن���ا  وبَلَّ�ش��� 
الْ ���عْ وِاْحل ���روحْ مِ���ن ه���ذا الوَ�ضِ ْ َجم

تِنادين���ي �وصتَ���ك  بْوَجَ���عْ  الل���ي  يَ 
�سِكّين���ي الإي���دْ  وْبِ  تْ�صي���دْني  تَ 
مْدينِ���ي وَلا  بْقَرْي���ي  �سْمِعْتْه���ا  مَ 
م���ا ع���ادْ بَ ايّا ح���الْ يِرْ�ضين���ي )31(

البعد الوطني في أغاني المواسم الزراعية: 

في  مقد�ساً  وارتباطاً  ال�سعادة,  مل�ؤه  تراثاً  تحمل  جميلة,  ذكريات  ال�شاعر  وي�ستعيد 
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ال�شاعر حواره مع  النا�س في موا�سم الح�صاد وغيره, في�ستكمل  الأر�,ض وعادات يمار�سها 
الطير؛ ليحدثه عن بيادر القمح وغلاَّته, وعن المهرة, يمتطيها فر�سان �شجعان, يردون منابع 

المياه, لي�شربوا وي�سقوا الآخرين, يقول ال�شاعر:
غْا�ل�لْ مَا�ل�نِ  بَيْ���دَرْ  عَ���ن  ثْن���ي  حَدَّ
�شْو���الْ قَمِحْن���ا  مِ���ن  تْعَبّ���ا  وكُلْم���ا 
ثْن���ي عَ���ن مُهْ���رَا وْعَ���نْ خَيّ���الْ وحَدَّ
نَ�شّ���الْ ف���ا  ال�صَّ نَبْ���عِ  عَل���ى  يِوْ���رَدْ 

تْغَذّين���ي �أرْ����ضي  مِ���ن  وقَمْح���اتْ 
تْ�شو���فِ الفَ���رَحْ يُرْقُ�صْ عَل���ى جْبيني
مَرْتين���ي تْقو���لْ  �سَمْ���رَهْ  بِزنو���دْ 
)32( بُ وْيِ�سْقي الطّر�ي�، يِ�سْقيني  َ يِ�ْرر�شْ�

تُ�شكّل الأر�ض وزراعتها وحقولها ومحا�صيلها، رموزاً تراثية غنية لل�شعراء ال�شعبيين. 
فهي م�صدر �أ�سا�سي من م�صادر رزق الفلاح الفل�سطيني، وا�سمها محفور في ذاكرته. وي�وّصر 
نجيب �صبري ت�شبث الإن�سان ب�أر�ضه, فهي جزء من كيانه, ينطلق �إليها يومياً منذ ال�صباح 
الباكر؛ ليُحفر ا�سمها على جبينه, والفرحة تملأ قلبه, معبراً فيها عن �إن�سانيته ووجوده يقول 

ال�شاعر في ق�صيدة له بعنوان )فلاح(:
بَكّرْ�ي� بِ���حْ  ال�صُّ لاق���اني  حْ  فَّا�لّ�
يْر ب���احِ اْخل مَكْتو���بْ عَ جْبينو��� �صَ
كْثرْ�ي� كْثرِ�ي�  بِالفَرْحَ���ا  حَ�سّي���تْ 

���دى مَ يْطيْر ����سارِحْ قَبِلْ حَ���بِّ النَّ
عْمرْ�ي� لَلتَّ  ، لَلإنْ����سانْ   ، لَلأرْ�ض���ْ 
لاق���اني حْ  هَالفَّا�لّ� مَ   ّ���ا  َمل

وِفْ داخِلو �إنْ�سانْ �إنْ�ساني )33(
وارتبط  الإن�سان,  معها  عا�ش  فل�سطين,  في  التراثية  الرموز  �أهم  من  الزيتون  و�شجرة 
تعادل  لا  وطنه  تراب  من  وذرة  الدائمة,  والليمون وخ�ضرتها  الزيتون  �أ�شجار  مع  تاريخه 
عنده الكون كله بما فيه. مُندَّداً ب�أولئك الذين يخون �أوطانهم, ويبيعون �إن�سانيتهم بتهاونهم 

مع عدوّهم, يقول ال�شاعر:
حْ ����سارِحْ ع���ا كَ���رِمْ زيتو���نْ فَّا�لّ�
لَوْ��� مَلَّكولو��� كُلْ م���ا في الكو���نْ
مَلْعو���نْ �إبِ���نْ  مَلْعو���نُ  بيكو���نْ 

ِةِ الليمونْ ْ ... خَ�ضارُه بْخُ�ْرض �أخْ�َرْضَ�
ه مِ���نِ تْ���رابِ الوَطَ���نْ مَ يْخو���نْ ذَرَّ
خْي���اني ةِ  ذَرِّ قَلْبو���  فْ  �إلل���ي 

وْخارِجْ مِنِ الَمعْنى الإنْ�ساني )34(
ولا يعرف هذا الفلاح الكَل ولا الَملل, يجوب ال�صعاب ي�سرح بين الوديان, يح�سّ بطعم 
ال�سعادة, رغم ال�شقاء الذي يعانيه, ولا يحترق �إلا من �ألم الب�شر متعجباً من كذبهم و�سرقتهم 

وخيانتهم, وقتلهم وعداوتهم لأبناء �شعبهم وجيرانهم, يقول ال�شاعر:
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ق���ى يِ�شْقى ����سارِحْ عَ وِدْي���انِ ال�شَّ
م���ا في �إ�ش���ي عِنْ���دو عِمِ���لْ حَرْقَه
ْقَ���ه �ِرس قْ  َ �َرقسَ� �إمّ���ا  كَ���ذَبْ  �إمّ���ا 

َلْقى ق���ى مَبْ�و���سطْ عَ اْمل رَغْ���مِ ال�شَّ
الِخلْقَ���ه فو���  عَوَّ �آدَمْ  ابِ���نْ  �إّال 
عُ���دْواني كانْ  ج���ارو  عَ  �إمّ���ا 

�إمّا قَتَلْ �إنْ�سانْ �إنْ�ساني !!!! )35(

الرموز الوطنية في شعر نجيب صبري:

المقاومة,  على  الفل�سطيني  تحث  التي  والرموز  ال�وصر  ال�شعبي  التراث  في  وتتنوع 
�إلى الثورة على الظلم, وطرد العدو من وطنهم, وي�ستلهم ال�شعراء من تراثهم القيم  وتدعوه 
المثلى, منطلقين في ذلك من التم�سك بوطنهم، ورف�ضهم لواقع �أليم فُر�ض عليهم)36(. وفي 
ق�صيدةٍ زجلية لل�شاعر بعنوان: )ا�سمح لي يا ختيار( يُجري حواراً بين )الختيار( الذي �أنهكه 
تعب ال�سنين وهمّها, ير�سم فيه �وصرة حيَّه لطبيعة الحياة الفل�سطيني, الذي ي�ؤمن ب�أحقيته 
في امتلاك هذه الأر�ض وزراعتها, فهي رمز وجوده, وم�صدراً ا�سا�سياً من م�صادر رزقه الذي 
يكت�سب منه عي�شه. يبدو هذا )الختيار( مهموماً, وك�أنه يحمل هموم  الدنيا كلها على ظهره. 
وقد كبر �سنه, وبدت عليه علامات ال�شيخوخة كلها, و�أنهكته ال�سنين؛ ليجد في �أر�ضه منفذاً 
للوحدة والهروب, وقد يكون الوحيد المتَبقَّى من �أبناء جيله. ي�صف ال�شاعر هذا الفلاح من 
خلال ا�ستح�ضاره للرموز التراثية المتعددة لتبقى محفورة في �أذهان �شعبه جيلًا بعد جيل, 
وح�صانه  والق�,ش  و)العْراق(/الكهف,  الزيتون  و�شجرة  والكوفيه,  والديماية,  العقال,  مثل: 
الذي يمتطيه وي�ستعين به في حرث هذه الأر�ض. ولعل التعابير ال�شعبية التي ا�ستعان بها 
)الختيار(  الرمز  هذا  معاناة  عن  وا�ضحة  �وصرة  تعطي  )الختيار(  هذا  و�صف  في  ال�شاعر 
التعابير/ ب�أر�ضه. ومن هذه  فل�سطيني متم�سك  لكل مواطن  �أن يكون و�صفاً  والذي ي�صلح 

وجُرحو مين  �أحزان/ مجروح  عُيونوا طافحة  العي�ش طاويلو/ ونظرة  الهم طافيلو/مرارة 
اداويلو... يقول ال�شاعر:

عَ���بْ تَعْبانْ خِتْي���ارْ عَ جْبينو��� التَّ
بْدُخّ���انْ ب�شْعَ���طِ  عَنّو���  مَريّ���تْ 
وِبْثِ���مْ هَ���ـ الِختْي���ارْ فِ�ش���َّ �سْنانْ
وْحَتّ���ى الْ بق���ي مِنّو �شِب���هْ �إنْ�سانْ
جَعْي���ةِ عْقالو��� تْ�صيحْ ي���ا عُرْبانْ
خْ ب���دون ل�سانْ َ ودْيمايْتو��� بْتِ�ْرر�صْ�
����صانْ ْ وبْج���ذِعْ زَيْتونِ���ه رَبَ���طْ ِحل

طافيلو��� الهَ���مْ  بحالو���  �صافِ���نْ 
بُعُ���دْ كيلو عَ���نْ  و���  تْ�شمِّ هي�ش���ي 
طاويلو��� العي�ش���ْ  مَ���رارِ  نيعو��� 
ك���نْ مَظلّ�ش���ْ حَ���دْ مِ���نْ جيلو ْ وُْمم
�شيلو��� بثَقْلهُ���مْ  وْكوفِيْتو��� 
الل���ي بخو���ن الوَطَ���نْ ي���ا ويلو���
يْطعْميلو)37( �أرْ�و���ض  مِ���نْ  وْق�شّاتْ 
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و  وبلبنان  و�أهلها,  بفل�سطين  حلَّ  ما  على  دماً  وينزف  �ألماً,  )الختيار(  هذا  ويعت�صر 
العراق, وعلى �شلالات الدماء التي ان�سابت كال�سيول الغزيرة, حتى روت تلال غزة وترابها, 
وفقد الفل�سطيني فرحته, حتى في يوم عيده، الذي يبتهج فيه العالم العربي والإ�سلامي كله, 

يقول ال�شاعر:
خ���الْ ي���ا  الوَط���نْ  دَمَّ 
تْا�ل�لْ بغَ���زَةّْ  �أرْوى 
جْدي���دْ يو���م  كُلْ  مَ���عْ 
العي���دْ بْنهَ���ارِ  حَتّ���ى 

�شَا�ل�لْ مِثِ���لْ  ن���ازِلْ 
فّتْن���ا �ضَ وِتْ���رابْ 
بتْزي���دْ مَ�أ�ساتْن���ا 
)38( ب�سْمِتْن���ا  مَدْبوح���ه 

ت�سيطر على الزجل ال�شعبي نغمة الحزن, من خلال التعابير الجميلة التي ينظم فيها 
ال, فين�سج كلماته من ت�وصيره للوحات فنية جميلة، كحياة الفلاح في �أر�ضه, وجمال  الزجَّ

طبيعة هذه الأر�,ض وت�شبثه بها؛ ليعك�س حجم الحزن والمعاناة عند هذا الفلاح الرمز.)39(
رئي�ساً في هجرة  �سبباً  الفل�سطيني  ال�شعب  التي عا�شها  القا�سية  الحياة  كانت ظروف 
كثير من �أبناء هذا ال�شعب, وفراقهم لأوطانهم و�أحبابهم, رغم المعاناة النف�سية والحياتية 
التي يعي�شونها خارج �أوطانهم.  فاتخذوا من الأغنية ال�شعبية و�سيلة للتعبير عن م�شاعرهم، 
و�أبنائهم,  وزوجاتهم؛ بحثاً عن حياة  لآبائهم  البعد, وتركهم  يعانونه من جرّاء هذا  وما 
كريمة �آمنة, تُوفّر لهم متطلبات عي�شهم)40(.ويُ�وصر نجيب �صبري حالة ال�شتات التي يعي�شها 
ال�شعب الفل�سطيني, وقد �سُلبوا الراحة وهداة البال في بلادهم, دموعهم ت�سيل كالجمر الحارق 
�أ�سفاً على بلادهم, وقد تركوها كالطيور المهاجرة بحثاً عن الأمن والأمان, و �صاحوا ب�أعلى 
�وصتهم؛ ليعلنوا عدم  العودة �إلا بعد التحرير, و�سيادة كل �شيء فل�سطيني على �أر�ضهم, يقول 

ال�شاعر:
مِعْ مِنّو��� �سالْ وْط���ارِ الَحجَ���لْ وِالدَّ
بِتْقو���ل بَ اعْلى �وصتْ هي يَ رْجالْ
ْجَ���عْ هَ���داة الب���الْ بَرْجَ���ع �إذا بِْرت

وْتِكْوين���ي رِقْن���ي  ْ ِحت جَمْ���رات 
مْهاجِ���ر �أَن���ا عَ الْهِنْ���دْ وِال�صّين���ي
وْكُلْ �شي فل�سْطيني .. فِلِ�سْطيني)41(

العودة في شعر نجيب صبري:  

ومن الرموز ال�شعبية التراثية التي ت�صلح مادة لل�شعر ال�شعبي, لا�ستيحائها في �شعره, 
و�أجزائها  فل�سطين في بلادها  �أر�ض  الفل�سطينية,  الهوية  �أن تحافظ على  �ش�أنها  والتي من 
الأر�ض)42(.  هذه  لأ�صحاب  ملك  فهي  و�أنهارها,  وجبالها  وقراها,  ومدنها  وت�ضاري�سها 
ويبدو تفا�ؤل ال�شاعر بالن�صر في �إ�صراره وت�أكيده على حق العودة, ففل�سطين مقرّ ولادته 
ون�ش�أته, حيث الذكريات الجميلة, ومنبع العلم والثقافة والأدب, وبلاد فل�سطين كلها؛ القد�س 
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�أهلها, و�سلفيت  وبيت لحم ورام الله والخليل وبلد الجود والكرم, وطولكرم وقلقيلية تنا�شد 
له  ي�سبق  الذي لم  التاريخ بطلاوتها و�صمودها,  �سجّل  التي  الثوار, وجنين  �أيدي  ت�شدّ على 

مثيل, يقول ال�شاعر:
تْعو���دْ �إِلْن���ا  وِالقُدْ����سْ 
و���ْجلدْ ا بي���تِ  خَلي���لْ  يَ 
وْقَلْقيل���ي طولْكَ���رْمُ 
تِدْعيل���ي �سَلْفي���تْ 
فتيل���ي يَ   ، جِننْ�ي�  يَ 

الْله وْرامَ  ���مُ  ْ َحل بي���تْ 
نِتْخَل���ى مَ  عَنْه���ا 
النّ���ارْ جِب���الِ  تْن���ادي 
و���ار الثُّ عَل���ى  تِعْ���زِمْ 
����صارْ)43( م���ا  �إِ�ش���ي  عِمْلَ���تْ 

وعلى ال�شاعر ال�شعبي �أن ي�وصغ معانيه التراثية, ورموزه ال�شعبية بطريقة م�شحونة, 
تعمل على تحريك العواطف الإيجابية، وت�صاغ بطريقة فنية جميلة, وب�وصر عاطفية م�ؤثرة, 
»ت�ستثير ب�أ�صحابها الثقة والاعتزاز بهويتهم, وبمو�وضع الرمز و�أن ت�ستثير حميّتهم, وتبعث 
الت�ضحية,  الهوية, وتبعث فيهم روح  تلك  �أع�ضاء  التعا�ضد والتكاتف مع باقي  فيهم روح 
من �أجل حفظ تلك الهوية, وتبعث فيهم روح الت�ضحية, من �أجل حفّظ تلك الهوية والدفاع 
ديه, ورف�ضه للظلم, فهو �شعب لا يعرف  عنها«)44(.امتاز ال�شعب الفل�سطيني بقوة �إ�صراره وتَحّ
الي�أ�,س ولا ال�سكون, لا يخيفه عتمة ال�سجن, ولا ظلم ال�سجّان وقيوده, و�سيبقى ينا�ضل حتى 

تتحرَّر فل�سطين, يقول ال�شاعر في ق�صيدة له بعنوان الأ�سير:

صورة السجين في شعر نجيب صبري:

ي���ا �سِجْن ي���ا �سَجّ���ان ي���ا عَتْمِه
ي���ا لي���لْ، ي���ا جُ���دْرانْ ،ي���ا ظُلْمِه
مَ يْهِمّن���ي كُلِّ الل���ي بِ���دّو يْ�رْ�ي�ص

ي���ا لي���لْ، ي���ا جُ���دْرانْ ،ي���ا ظُلْمِه
العَظْم���ي الْهَيْ���كَلِ   ِّ ِيف وْخَليّ���تْ 
�إمّ���ي يِ���ي  را�ضْ �إنْه���ا  دام  م���ا 

فْلِ�سْطين �إمّي وْتِكْرَمي يَ امّي)45(
ويعبر ال�شاعر عن �شوق ال�سجين لأهله وجيرانه و�أحبابه, وير�سم �وصرة جميلة لدياره, 
وقد امتلأ حبّاً و�شوقاً لها؛ لتفوح منه عبق عطر الريحان, والورد الجوري, الذي يحيط بها 

من كل مكان, يقول ال�شاعر:
عَ���نِ الْجيرانْ ���ا  ّ ا�سْ�ألِ���كْ َمي بِ���دّي 
عِ بْ ريحانْ ���زَرَّ ْ ن���ا ِمل وعَ���نْ حو�ضْ

وعَنْ نا����سْ عا�شوا عُمْ���رْ فِ عْنَيّي
���ي)46( جورِيِّ وَرْداتْ  دايْ���رو  وْع���ا 

�أبنائهم في  يبحثون عن  �أوقاتهم وهم   يق�وضن  بالهموم,  مثقلٌ  الفل�سطيني  وال�شعب 
�سجون الاحتلال من �أق�صى ال�شمال الى �أق�صى الجنوب, �شطة, وعوفر والرملة ومجدّو. يقول 
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ال�شاعر في ق�صيدة له بعنوان )�صحي �إبني(:
و��� عَ قَدُّو نحن���ا م���ن �شع���ب هَمُّ
ف �شط���ة, عوف���ره, الرملِي, مجدو

�صغ���ارْ كب���ارْ لحظ���ا م���ا ارتاحُو
كل ال�شع���ب مالو��� عي���د حتى)47(

احو �أَ�سيِر بْلادْنا يُطْلَقْ �َرس
في  الدماء  �شلالات  كثرت  وقد  �أ�صابه,  الذي  والغليان  القهر  مدى  ال�شاعر  ر  وي�وصَّ

فل�سطين, وطال الحزن حتى �أ�صاب جدران منازلها, يقول ال�شاعر:
فل�سطين لا تعتبي لو �صحت لو غَنَّيت

هذي �أغاني قهر وهموم مليانه
�شلال دمك نزف ما ظل فيك بيت

�إلا جِداره حزن يبكي على الثاني)48(
والعتابا من الأغاني ال�شعبية التي تحتلّ ال�صدارة في فل�سطين �أولًا, وفي الأردن ثانياً, 
في  والعمال  المزارعين  �أل�سنة  وعلى  والافراح,  والمنا�سبات  ال�سهرات  في  ا�ستعمالها  يكثر 
الريف, »وقد يتغنى بها الفرد؛ لينف�س عن عواطفه وم�شاعره, كما تتغنّى بها الجماعات في 
الخيمة  العتابا هو بمنزلة عمود  بيت  »�أن  بياد�سة  و�أفراحها«)49(. ويرى �صبحي  �سهراتها 

للأغنية ال�شعبية, وهي المف�ضلة في مجتمعنا الريفي«)50(.
و�صفوة القول في ال�شعر الوطني �أن �شعور ال�شاعر بواجبه اتجاه وطنه, والت�ضحية في 
�سبيله، يطغى على كل الم�شاعر الأخرى عنده, وهو لا يعير لها �أيّ اهتمام مقابل وطنه, يقول 

ادية له من مجزوء الرجز: ال�شاعر في قرَّ
ابْتِدَّع���ي ابْهَو���اكِ  الل���ي  يَ 
الْفِ���دا دَرْبِ  عْجَبِ���كْ  مَ  �إِنْ 

مَع���ي قلْبِ���كْ  �إِلي  قُلْت���ي 
�إِرْجَع���ي)51( يت���ي  َجم مَطْ���رَحْ 

الوطني كثير في زجل نجيب يعاقبه, ولا تكاد تخلو منه ق�صيدة  الن�ضال  ومو�وضع 
من ق�صائده حتى الق�صائد التي تناولت الجوانب الأخرى كالجانب الاجتماعي, كانت تحمل 
في طياتها رموزاً تراثيه تعبر عن تم�سك الفل�سطيني ب�أر�ضه ووطنه. فقد كان للزجل ال�شعبي 
دور كبير في توعية النا�,س والتفافهم حول ق�ضيتهم, والدفاع عنها, والتعبير عن همومهم 

هم المتوا�صل على موا�صلة الكفاح والن�ضال حتى الن�صر والحرية. ورف�ضهم للذلّ, وح�ضّ
ثانياً: الم�ضمون الاجتماعي، ويتناول المو�وضعات الآتية:●●

الحكمة والموعظة:

وعاداتهم  قيمهم  من  كثير  على  ا�شتملت  التي  الأخلاقية  بالقيم  ال�شعبي  ال�شعر  امتلأ 
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والنقد  العادات،  تلك  من  الم�ستمدة  الاجتماعية  والمواعظ  الحكم  فيه  فكثر  وتقاليدهم، 
للم�ساوئ الاجتماعية ال�سائدة)52(.حمل هذا التراث خبرة �سنين الأجداد وحكمتهم, التي عمل 
ال�شعراء ال�شعبيون على بثّها في �شعرهم؛ لتر�سيخها في �أذهان ال�شعب, وجعلها �سنّة متبعه 
ال�صفات  تنطوي على  التي  الحكم  من  �شعر نجيب �صبري كثيراً  اللاحقة. ويحمل  للأجيال 
�أبو  فيها  )وعامل  الم�شية  في  والتبختر  والغرور,  التكّرب  عن  والبعد  كالتوا�ضع،  الإيجابية، 
علي( كما يقولون في الأمثال ال�شعبية. وهو ينهى عن م�صاحبة هذا النوع من الب�شر، فهم 
بلاء على غيرهم. ويدعو ال�شاعر لمن يُبتلى بهم �أن يكون الله في عونه وما يزرع الإن�سان 
يح�صد، والبذور لا تعطي ثمارها في �أر�ض قاحلة، وفاقد ال�شيء لا يعطيه، ولا العطور تطيب 

رائحتها �إلا من زهورٍ نمت وترعرعت في �أر�ض يانعة بالمحبة، يقول ال�شاعر:
���هْ في عِنْدو غُرورْ وِالل���ي بْ تُ�شْعُ���ر �إنُّ
هورْ ي���ا �صاحِبي لَ تْ�صاحِبو���، حُبِّ الظُّ
���ذورْ م���ا في �أَرِ�ض���ْ تِعْط���ي زَرِع �إّال ابُّ
وِالْعُطُ���رْ م���ا بيطي���بْ �إّال مِ���ن زُهو���رْ

وْعامِ���ل زَعيم وما�ش���ي مَ�شْيِةْ بو عَلي
ُبْتَل���ي اْمل يْعنِ�ي�  وَالِله   ، بَا�ل�  �أكَْر�بَ� 
احِلي وْم���ا في بُذورِ اتْغِ���لْ فَ ارْ�ضِ اْمل
لي)53( ���ه مْدَلَّ رِبْيَ���تْ عَلى نَبْ���عِ الَمحَبِّ

ويدعو ال�شاعر �إلى الم�ساواة بين النا�,س وعدم الاغترار بالمظاهر الزائفة, وجعل الغنى 
خيمة  في  العي�ش  في  فرق  فلا  بينهم,  الب�شر،والتفريق  على  للحكم  اعتباراً  الأموال  وكثرة 
مهترئة بالية, �أو في الق�وصر العالية, ولا بين العبد و�سَيّده, ما داموا جميعاً مت�ساوين في 
القبور, ومقيا�س الإن�سان هو عمله ال�صالح, ومر�ضاة الله, �سبحانه وتعالى. وي�ضمن ال�شاعر 
المعاني الدينية الم�ستلهمة من قولة تعالى:«يوم لا ينفقعُ مالٌ ولا بنون �إلا من �أتى الله بقلبٍ 
فالعمى  الله وجنته,  بر�ضى  الفائزون  الفقر هم  ال�صابرون على حياة  والفقراء  �سليِم«)54(. 
الإن�سان في  تُقا�س حياة  ال�ضياع والهلاك. ولا  �إلى  ي�ؤدي  الذي  القلوب,  الحقيقي هو عمى 
الأيام وال�شهور, ولا بكثرة المال, ولب�س الغالي والنفي�س من الحلي, بل بقرب الإن�سان من 

ربه وطاعته, و�شكره على نعمه, وقناعته ور�ضاه بما ق�سمه الله له, يقول ال�شاعر:
وِالقُ�و���صرْ ���ي  ِيِّ هِْرت ِ اْمل ي���امِ  ِ اْخل بنِ�ي� 
�إلِ�سّي���دْ مَ���عْ عَبْدو تَ����ساوى في القُبورْ
كَم مِنْ غَن���ي فْ عُمْرو �إلو �سُفْنُ وبُحورْ
بورْ وْكَمْ مِ���نْ فَقير ومُعْ���دَم وعايِ�ش �صَ
يا �صاحِب���ي لَيْ�سَ الْعَمى فُقْ���دانْ نورْ
دورْ لكِنْ �إِذا بْتِعْمى القُلو���بِ الْ فِ ال�صُّ
وِالعُمُ���رْ مِ�ش���ْ �أعْو���امْ وَايّ���امُ و�شُهورْ
عُمْرَكْ قَ���دَرْ مَ تْكونِ انِ���تْ مُ�ؤْمِنْ �شَكورْ

���ر انْه���ا مُ�شْكِلي م���ا في فَ���رِقْ لَ تْفَكِّ
ْ م���ا في �سيدْ �أوْ خ���ادِمْ  وَلي في القَِر�بِ�
�صلَّي َ ���م نتيجِ���ه ْحم بُكْ���رى �إلو��� جْهَنَّ
���ةِ ال���رَّبِّ الْعَل���ي بُكْ���رى بِفو���زِ بْجَنِّ
فِ عْيو���نْ م���ا بِدْها�شْ مي���لِ وْمِكْحَلي
لْ مَرْحَل���ي عْن���ا قَبِ���ل نِبْ���دا بِ����أوَّ �ضِ
لي ِ ���ْملالْ ولا لِبْ����سِ اْحل ِ ا وْلا هو��� بْكُثْر
لي)55( وعا قَ���دّْ ما بِتْكونْ نَفْ�سَ���كْ فا�ضِ
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موازنة  يعقد  فنراه  له,  ق�صيدة  غير  في  الإيجابية  القيم  تر�سيخ  على  ال�شاعر  وي�ؤكد 
بين ف�ضائل النا�س و�صفاتهم, ونهجهم في حياتهم؛ ليحثَّهم على القيم الف�ضلى, والابتعاد 
عن الرذائل, فعلى الإن�سان �أن يَعي جيداً طريقه في الحياة, بحيث ي�سير على خُطى ثابتة؛ 
حتى لا يقع في الإثم والباطل. وقد �شبه الحياة بال�سيف الحادّ الُم�سلَّط على رقاب الب�شر. 
ويحث الإن�سان على العطاء الم�ستمر دون مقابل، وعدم الاكتفاء بالأخذ فقط, و�أن يكون 
في  كال�صخرة  يكون  ولا  والحركة,  بالحيوية  مُ�شعاً  حياته,  في  فاعلًا  �إيجابياً  ع�وضاً 
جموده, �أو كالمومياء المحنطة لا حياة فيها, ولا حاجة لها �إلا للت�شريح والتحليل. ويدعو 
يُدني من منزلة �صاحبه,  الذي  الذلّ  الك�سل, والابتعاد عن  العمل, وعدم  �إلى  �أي�ضاً  ال�شاعر 
وال�سعي دائماً لطلب العُلا, ورفعة ال�ش�أن؛ لأن الإن�سان يح�صد ثمار ما يزرع من عمل وجد 

ومثابرة, يقول ال�شاعر:
�إِلل���ي عَ مَنْهَ���جْ خرْ�ي� في الدُّنيا خَطا
ياةِ انْه���ا �سُيو���فِ مْ�سَلَّطا َ نا����سي اْحل
في نا����س توخِذْ م���ا بْتِعْرِفْ�ش���ِ الْعَطا
نَّطا َ خْ���رَه وْمومْي���اءِ ْحم في نا����سْ �صَ
ط���ا في نا����سْ مَكْتو���في الأَي���ادي مْرَبَّ
باعْه���ا مَ���دَّتْ  لَلْعَلْي���اءْ  نا����سْ  في 

َطا عُ���هْ فْ �إِثْمِ اْخل غرِ�ي� الْ خَطِوْتُهْ تْوَقِّ
كُلْ �سي���فْ مِنْه���ا عا عُنُ���قْ واحَدْ �سَطا
في نا����سْ تِعْطي م���ا بْتوخِذْ لَوْ��� قَطا
طَ���ا َ�ْرش اْمل وْ  َح���ا  َ�ْرش اْمل عَ  وَدّيلْه���ا 
الْوَط���ا ذُلِّ  ذُلْه���ا  ذَليل���ي  عا�شَ���تْ 
وْعا قَدْ م���ا بِتْفَرِّ�شِ يْكو���نِ الْغَطا )56(

الأجداد,  عند  عهدناها  التي  ال�سامية  النبيله  القيم  على  تركيزه  من  ال�شاعر  ويكثر 
التوا�ضع, و�سمو الأخلاق,  وحافظت على وحدتهم وتما�سكهم �سنين طويلة, من حث على 
الم�صالح  لتحقيق  وال�سعي  الإن�سانية,  وانعدام  والخيانة,  والغدر  والرياء,  التكّرب  ونبذ 
و�أكل  الجميل,  ونكران  الحقد,  عن  البعد  �إلى  يدعو  كما  الآخرين.  ح�ساب  على  ال�شخ�صية 
للقيم  رف�ضه  عن  ال�شاعر  ويُعرب  لل�ضعيف.  القوي  و�أكل  الن�صيحة,  تقبُّل  وعدم  الحرام, 
ال�سلبية التي كثر انت�شارها في المجتمع الفل�سطيني, ليتغَّري هذا الزمن, وي�وسد فيه الأنذال 
بينهم  الأمين  لل�صادق  وجود  فلا  بعدهم.  من  الكثير  لدى  متبعه  �سنة  لت�صبح  والجبناء, 
الأخلاق,  وانعدام  وانق�سام,  �أثاره من فرقة  الاحتلال, وما  لَّفات  �إلا من ُخم كلّه  وما ذلك 
مُعْجب  واحد  )كل  بعنوان  له  زجلية  ق�صيدة  في  �صبري  نجيب  يقول  الأوطان,  وخيانة 

ب�شخ�صيتو(, ي�صف فيها �أحوال الب�,شر وتغّري �أحوالهم:
مِنْهُ���مِ الْ بالْوِجِهْ بِعْطي���كِ الأَمانْ
خُذْ حَك���ي مَعْ�وسلْ مِنْ را�سِ اللِّ�سانْ
ُلوكْ مِنْهُمِ الل���ي حَ�سَبْ حالُهْ مِنِ اْمل

بِلْ�سَعَ���كْ بِالْقَف���ا مِثْ���لِ الأُفْعُو���انْ
بْنِيِّتو��� �أَدْرى  �إلِّ  ���كْ  رَبَّ وْبَ����سْ 
وِبْ�شَمِ�سْن���ا ال�سّاطْع���ا عِنْدو �شُكوكْ
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لوكْ بَ����سْ لَوْ��� نِنْظُرْ عَل���ى حُ�سْ���نِ ال�سُّ
لَلْمَ�صْلَح���ا يْجامْلَ���كْ  ال���لِّ  مِنْهُ���مِ 
���هْ بَ�سْ عَ���ا حالُ���هْ ا�سْتَحى لَوِ��� �شْوَيِّ
مِنْهُ���مِ الل���ي حالِ���فِ انّو��� م���ا يْنامْ
امْ وِنْ نَ�صَحْتو��� وَلَوْ��� كِلْم���ي بِاحِْر�تِ�
مِنْهُ���مِ الل���ي عايِ�ش���ُ بِالْفِعِ���لْ حوتْ
مو���تْ ي���ا بو��� مَبْ���دَ�أُ �أَخْا�ل�قْ مو���تْ
���ْملا مَ���رَقْ مِثْلَ���كْ زَمانْ ي���ا زَم���انِ ا
جَب���انْ نِ���ذْلُ  ���فْ  انْوَ�صَ لو���قِ  ْ كُلْ َخم

تو��� وِ�سْوِيِّ قيمْتو���  نِنْطُ���قْ  عي���بْ 
تِنْمَح���ا حَياتو���  مِنْها...مِ���نْ  بَعْ���دِ 
نْ�سانِيِّتو��� �إِ ���ْمبالْ   بِبي���عْ  م���ا 
���رامْ َ غرْ�ي� م���ا يِ�شْبِ���عْ جُنونو��� بِاْحل
تو��� ِيِّ �سَحَ���بْ �سيفُ���هْ وْخِنْجَ���رهُْ وْ�شِْرب
مَ���كْ لِ�صْغرْ�ي� في بَطْنو��� بِفو���تْ وِال�سَّ
تو��� �سُخْرِيِّ مَبْتِعْرِقِ�ش���ْ  مَ���نْ  هَالزَّ
لا وَجِ���هْ ، لا يَ���دْ تِ�صْ���دُقْ ، لا ل����سانْ
تو���)57( يِّ وْذُرِّ خِلِفْتُ���هْ  تْ  َ كِْر�ثْ� في���كْ 

وي�ؤكد ال�شاعر على القيم الإيجابية, ونبذ ال�صفات ال�سلبية, من الغدر والخيانة, وقلة 
ليقول  الكيل,  به  بالإ�ساءة, وقد �ضاق �صدره, وطفح  الح�سنة  ورد  ونكران الجميل,  الوفاء, 
ب�أن الله وحده هو القادر على كفَّ بلاء ه�ؤلاء الب�,شر يقول ال�شاعر عن ق�صيدة له بعنوان 

)ال�شيقل(:
���كْ بَّ ِ في نا����س لَ جْ���ل الَم�صْلح���ة ْحت
بي�ر�ي�صو حَتْ���ى يْحي���دو عَ���ن دَرْبَكْ
ذَنْبَ���كْ �شو���  �إنِ���ت  طَيَّ���ب  مِ�سْكن�ي� 
قَلْب���كْ في  النّا����س  زَرَعْ���تِ  �إنْت���ي 
جَنْبَ���كْ وَرْد  باقِ���ة  حَطّيتْهُ���م 
���كْ ربَّ �إل���ك  طيَّ���ب  ي���ا  مَعْل�ش��� 

مِ���ن بَعِ���د ه���ذي الَم�صْلحَ���ة بنْ�وسكْ
رْحَب���ا يْحَيّوكْ َ مِ���ن خو���ف حَتْ���ى ْمب
عِرْفو���كْ م���ا  بالطيب���ة  ريتْهُ���م  ي���ا 
بِرْمو���كْ و�أذى  �شو���ك  عَل���ى  وهُمّ���ي 
���ت �ساب���ع �أرِ�ض��� حَطّوكْ ِ وهُمّ���ي ِحت

والنّا����سْ البَا�ل�   ّ �َرر�شَ� مِ���ن  بكْفي���ك 
والنّا�سْ كُلّ النَا�سْ ما بكْفوك)58(

وفيما �سبق ت�ضمين للمثل ال�شعبي الفل�سطيني القائل: »اعمل خير تلاقي �شر«.
�أغاني المنا�سبات:●●

رافق ال�شعر ال�شعبي الفل�سطينيون في معظم منا�سباتهم الوطنية والاجتماعية والدينية. 
الزفاف؛ ليعي�شوا  التي ت�سبق يوم  الزفاف في �سهراتهم )الحناء(  �إحياء حفلات  �إلى  ولج�أوا 
فال�شعر  الفل�سطيني.  ال�شعبي  والزجل  الُحداء،  �أنغام  على  حفلهم  ويقيموا  الفرح,  من  �أجواء 
والق�صيد  مُغنَّى,  يُن�شد  الذي  وال�شعر  والحفلات,  الجوقات  �شعر  المنبري,  ال�شعر  الزجلي«هو 
ادى وما �شابهه...«)59(. والُحداء في �سهرات الأفراح يكون بين �شاعرين، يبد�أ  ح, والقرَّ والمو�شَّ
�شعر نجيب �صبري  ومثاله في  و�سلم-  عليه  الله  النبي-�صلى  على  بال�صلاة  الأول حديثه 
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قوله:
بالِح���دى نب���دى  مَ  ���ارْ)60(�أول  القهَّ الَح���يَّ  ���د  منوحَّ

اً مماثلًا, ك�أن يقول: وفي العادة يردّ عليه ال�شاعر الأخر ردَّ
وال���ذي ه���ذا  بع���د  لُّو���ا عل���ى طه المخت���ار)61(م���ن  �صَ

�صفاته,  وتمجيد  الحفل,  �صاحب  با�سم  ال�سهرة  ب�ضيوف  بالترحيب  ال�شاعر  ي�أخذ  ثم 
يقول نجيب �صبري:

دعان���ا محم���د  �أبو���  ي���ا 
يمين���ي و  �شم���الي  ع���ن 

ار ال���زوَُّ بِا�سْمُ���ه  وْحَيّين���ا 
والوَقَ���ار)62( الَمهَابَ���هَ  �أه���ل 

وكثيراً ما يلج�أ ال�شعراء ال�شعبيون في حدائهم �إلى الغناء بلون من الم�أثورات ال�شعبية 
ع(, يحيون به �سهراتهم, وحفلات زفافهم, ومنه قول ال�شاعر نجيب �صبري: ي�سمى )الُمرَبَّ

���ع عالْمربَّ غَنَّيل���ى 
النعن���ع مث���ل  كلمات���ك 

ي�سم���ع �سام���ع  م�ش���  الْ  خ���لَّ 
الريح���ان)63( فُ���لّ  م���ن  و�أَحْل���ى 

وفي   , ومحلَّيين  �ضيوف  من  الحفل  ب�أعيان  الترحيب  في  ع  الُمربَّ ي�ستعمل  ما  »و�أكثر 
يحاول كل  متناق�ضة«,  موا�ضيع  الحداة في  المحاورة بين  بالحفل و�صحبه, وفي  الإ�شادة 
طرف منهم التفوّق على الأخر في ال�صياغة الفنية, ولي�س بهدف التجريح)64(. وقد يتلاعب 
ال�شاعر ب�ألفاظه في الُحداء؛ فيلج�أ الى قلب المعنى في �أبياته, ليت�ضح لنا اهتمامه بال�شكل 
والم�ضمون معاً, ولا يتحقّق ذلك عند ال�شاعر, �إلا في امتلاكه لمهارات فنية عالية, تمكّنه من 
ن المقلوب(,  بلوغ غايته, وتحقيق مراده, ويطلق على هذا النوع من الزجل ال�شعبي ) الُمثَمَّ
يُكرّر في كل �شطرٍ منه, ما �سبق وقاله في  �أ�شطر,  بحيث تتكوَّن فيه المقطوعة من ثمانية 

ال�شطر ال�سابق, ومنه في �شعر نجيب �صبري قوله:
خَ���طْ وْبكْتِ���بْ  بِقْ���رى  �إلّل���ي 
حَ���طْ المعن���ى  �سْطو���رِ  خَلْ���ف 
���طْ ال�شَّ خ���لَّ  بْحو���رُ  نِ���زْل 
البَ���طْ ����سابِ  �صقو���رُ  ����صادِ 

�سُطو���رْ خَلْ���ف  المعن���ى  حَ���طَّ 
بحْو���رْ ن���زْلَ  ال�شّ���طُّ  خَل���ى 
قو���رْ �صْ ����صادِ  البَ���طُّ  ����سابِ 
الأوْزان)65( �إلى  ب���طِ  �ضَ بِ�ضْب���طْ 

التراثية, وقت زفاف  ال�شعبية/  الغناء  يقيموا حفلات  �أن  �أفراحهم  النا�س في  واعتاد 
اء, ويقوم ال�شاعر بدوره  دون اللازمة خلف الَحدَّ امة؛ بحيث يتبعه الموكب, يردَّ العري�س وحمَّ
احتفاله,  في  والأقارب  والأ�صدقاء  البلد  عائلات  �شاركته  وقد  وتمجيده,  للعري�س  بالغناء 
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فكان هو الفار�س المغوار )عنترة( بينهم. ثم ي�أخذ ال�شاعر في الغناء لوالد العري�س وَمَنْ دعاه 
�إلى الحمام في بيته, ويبدو ذلك في �شعر نجيب �صبري:

هْ وِالْوطَنْ وَطَنَا فَلَ�سْطينيَّ
دار الأفراح عمرانِهْ بْ �أهاليها

عَب����سْ عَنَْرر�تَ�  عَري�سن���اعاري�سِن���ا  عَب����سْ  عَنَْر�تَ� 
مَعِ العَري�سْ طلْعَتْ كُلَّ الَحمايلْ
يابو محمد لاقينا عَ البوّابِهْ
يّّةْ �شاردْ وينْ يا غزالِ الَرب

يِخْلِفْ على دار العَزومة والكرمْ)66(
وتتكرر هذه المعاني الزجلية في �أ�شكال الق�صيد ال�شعبي في منا�سبات الأفراح, ويحاول 
ال�شاعر الت�أثير في الم�ستمعين من خلال القوالب اللحنية التي تهتز م�شاعرهم عند �سماعها, 
ادى(, التي ينظم ال�شاعر فيها زجله في زفة العري�س �أو في �آخر �سهرة  ومن هذه الأ�شكال )القرَّ
)الحنّاء( �أو في حمام العري�,س حيث يُحيّي ال�شاعر الديرة التي يحلُّ بها, �أهل الدار و�ضيوفها 

الكرام الذين يحلو ال�سهر بوجودهم, يقول ال�شاعر:
فيه���ا ولّل���ي  ديرِتْن���ا 
ال���دّارْ �أهْ���لِ  ال���دّارُ  حَ���يَّ 
ال���زوّّار كُلَّ  في  مَرْحَ���بْ 
ل�صغْ���ارْ م���نْ  لكْب���ارُ  مِ���نْ 
الم�شو���ارْ ط���ال  لو���  مَعْهُ���مْ 
الأَزه���ارْ مِثْ���ل  بَ�سْمْتهُ���مْ 

احَيّيه���ا �إّين  واجِ���بْ 
لافيه���ا الّل���ي  وال�ضي���فِ 
هَلو���ا الدّي���ره  عَ  هَل���ي 
حَلو���ا الحنْظَ���لْ  كا����سات 
َلو��� ُمي �أنْ  كِ���نْ  ْ لاُمي
ليّه���ا)67( َ ْحم كثرِ�ي�  رَب���ي 

ونلحظ مما �سبق �أن هذه الأغاني –�أغاني الطلعات- تمتاز بب�ساطتها و�سهولة تراكيبها 
وو�وضحها؛ لأن هدفها الأ�سا�سي هو الغناء والت�أثير في الم�ستمعين, ويكمن �سَر �إبداعها »في 
عذوبة �ألحانها و�سياقها« وما تُحدثه من �صدى في نف�س الجمهور)68(. ويبدو �شدة انفعال 
لن�صرة  وا  ليهبُّ والم�سلمين؛  بالعرب  م�ستنجداً  �وصته  ب�أعلى  ي�صرخ  حين  وت�أثره،  ال�شاعر 
القتل,  وكثر  الم�صلين,  رقاب  على  ودا�وسا  وجي�شه,  �شارون  �سها  دنَّ وقد  والأق�صى,  القد�,س 

و�سالت الدماء منهم, ف�أين ال�شهامة والرجولة يا عرب, يقول ال�شاعر في �أغنية )الدلعونا(:
�شُفْتو��� �ش���ارون وجي�ش��� الق���ذارَه
لوْ��� عِنْ���دِ العَ���رَب نتْفِ���ة حَ���رارَه
دلعون���ا عل���ى  دلعون���ا  عل���ى 

جاي���ي عالأقْ����صى يعْمَ���ل زِي���ارَه
اً�ل� م���ا �شُفْن���ا وِجْهو��� �شارونا �أ�صْ
ن���ادي عَ الَعَ���رَب م���ا بِ�سْمعَون���ا
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�شفتو��� ي���ا عَ���رَب ي���ا مُ�سْلِمين���ا
فَلَ�سْطين���ا مِ���ن  بْيِنْ���زِف  مِ  ال���دَّ
دلعون���ا عل���ى  دلعون���ا  عل���ى 

�شو��� هَل���ي بِحْ�صَل وبْيجْ���ري فينا
وِنْتو مِ�ش انتو��� وْهونا وْمِ�ش هونا
ن���ادي عَ العَرَب م���ا ب�سْمَعونا )96(

يدور  بما  انفعاله  و�شدة  الإن�سان  �شعور  بين  وثيقة  علاقة  هناك  �أن  الباحثون  وجد 
حوله, �أو بما يفكّر فيه, فيلج�أ �إلى التعبير عن مكنونه وانفعالاته المختلفة من حزن, وفرح 
بثقافة  �صبري  نجيب  ال�شاعر  تمتع  �صاخبة)70(.  انفعالية  بلغة  وغيرها,  وي�أ�س  وحما�سة 
د واقعه الن�ضالي والاجتماعي بق�صائد  وا�سعة, وقدرات عاليه, ا�ستطاع بوا�سطتها �أن يج�سَّ

زجلية ب�أ�شكالها المتنوعة, تحرك الم�شاعر, وتهزّ م�شاعر القارئين والم�ستمعين لأزجاله.

الخاتمة:
كانت �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها في هذا البحث:

11 وتمحي�صه؛ . وتدقيقه  وتحقيقه  ال�شعبي،  التراث  بجمع  �صبري  نجيب  ال�شاعر  عُنِيَ 
ليكون الرائد فيما تّم جمعه لبع�ض ال�شعراء ال�شعبيين مثل يو�سف الح�سّون حادي فل�سطين، 
الثورة  م�سيرة  ال�شعبية  �أغانيه  في  واكب  ال�شام،  بلاد  في  العتابا  فار�س  ب�أنه  وُ�صف  الذي 
العدوّ  مع  المواجهات  خط  في  وت�ضحياتهم  المقاتلين  مع  موازٍ  بخطّ  لي�سير  الفل�سطينية؛ 

ال�صهيوني. 
22 في . قوله  حدّ  على  الباحثين”  �أمام  الجر�س  علَّق  مَن  ”�أول  �صبري  نجيب  كان 

�سنوات  ا�ستغرقت منه ثلاث  درا�سة  الفل�سطيني( في  والُحداء  ال�شعبي  الزجل  كتاب:)فر�سان 
ال�ضياع،  الوطن، وحفظه من  في عملٍ وجهدٍ فرديٍّ متوا�صل مع عائلته؛ لخدمة تراث هذا 
�إيمانا منه بتثبيت �أ�صالة هذا ال�شعب، وحقّه في تراث �أجداده. وثّق في هذا الكتاب لعدد غير 
قليل من م�شاهير ال�شعراء ال�شعبيين الفل�سطينيين خلال القرن التا�سع ع�شر والن�صف الأول 

من القرن الع�شرين.
33 تنوّعت مو�وضعات الزجل في �شعر نجيب �صبري، و�أبرزها البعد الوطني والن�ضالي .

�أطفال  عن  حديثه  في  وا�ضحاً  ويبدو  ال�شاعر.  ق�صائد  من  ق�صيدة  منه  تخلو  تكاد  لا  الذي 
فل�سطين، وت�وصيره لمعاناة المر�أة الفل�سطينية، وبيانه ل�وصرة القد�س ب�شكل خا�ص، وللمدن 
الزراعية  الموا�سم  �أغاني  وفي  الاحتلال.  ويلات  من  �أ�صابها  وما  عام  ب�شكل  الفل�سطينية 
التي  والمواعظ،  الحكم  من  الكثير  ال�شاعر  فيه  بث  الذي  الاجتماعي،  والم�ضمون  وغيرها. 
تنطوي على ال�صفات الإيجابية التي ي�سعى �إلى تر�سيخها في الأذهان، و�أغاني المنا�سبات 

الوطنية والاجتماعية. 



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 458
هُوِيَّة وانتماء

44 و�شروقي، . قُرّادي،  من  المختلفة  الزجل  �أ�شكال  في  نظم  يعاقبه  نجيب  ال�شاعر  �أن 
ومُعَنّى وعتابا...الخ و�أجاد، وا�ستطاع �أن يُلام�س قلوب �شعبه، وي�شغف �أ�سماعهم. 

التوصيات:
11 دواوين . التراث في  هذا  ومعنوياً؛ لجمع  مادياًّ  ال�شعبيين  ال�شعراء  دعم  العمل على 

خا�صة، وتوثيقه ون�شره؛ ليظلّ محفوظاً في ذاكرة الأجيال.
22 –م�شروع . البحثية  م�شاريعهم  لإجراء  المفتوحة  القد�س  الطلبة في جامعة  توجيه 

التخرج– حول التراث ب�أ�شكاله المتعددة.
33 العمل على �إيجاد م�ؤ�س�سة خا�صة تُعنى بجمع التراث ال�شعبي الفل�سطيني، وتدقيقه .

في محافظات الوطن كلها.
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تجليات جنين والجليل في التراث الشعبي الغنائي الفلسطيني – 

)أبو عرب( أنموذجاً

أ. حسين عمر دراوشة
باحث ومحاضر في علوم العربية وآدابها/جامعة غزة

ملخص: 
ي�سعى هذا البحث �إلى بيان تجليات جنين والجليل في التراث ال�شعبي الغنائي الفل�سطيني 
في �أغاني )�أبو عرب(، وذلك من خلال الحديث عن م�ضامين الخطاب الغنائي ومو�وضعاته في 
�وصرة جنين والجليل، ور�صد تجليات جنين والجليل في التراث ال�شعبي الغنائي الفل�سطيني 
من خلال �سياقات ن�وص�ص الأغاني، التي برزت في تجلٍّ طبيعي لجماليات الحيز المكاني، 
والتجلي الثوري وال�سيا�سي والقومي والتاريخي والديني والاجتماعي، مع �إجراء مقاربات 
تحليلية ن�صية لتلك التجليات، والك�شف عن �أن�ساق لغة الخطاب الغنائي ودلالاتها في ر�سم 
�وصرة جنين والجليل، وتو�ضيح كل ما �سبق بالمنهج الو�صفي التحليلي للن�وص�ص المنجزة 
وفهر�س  وتو�صياته،  البحث  نتائج  وفيها  الخاتمة  ثم  ومن  عرب(،  )�أبو  �أغاني  من  لنماذج 

للم�صادر والمراجع. 
�أبو  �أغاني  الفل�سطيني،  الغنائي  التراث  )تجليات جنين والجليل،  المفتاحية:  الكلمات 

عرب(.

 The manifestations of Jenin and the Galilee in the Palestinian
Folkloric Songs Heritage: (Abu Arab) as a Model

Mr. Hussein Omar Dawabsheh

 Abstract:

This research seeks to illustrate the manifestations of Jenin and Galilee 
in the Palestinian folkloric heritage through the songs of (Abu Arab), through 
talking about the contents of the song and its themes in the form of Jenin 
and Galilee, and monitoring the manifestations of Jenin and Galilee in the 
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Palestinian folklore heritage through text contexts The songs, which emerged 
in the natural manifestation of space spatial aesthetics, and the revolutionary, 
political, national, historical, religious and social evolution, with analytical 
and textual approaches to these manifestations, and the detection of the 
linguistic language and its implications in drawing the image of Jenin and 
Galilee, and clarifying all the above descriptive approach analysis Texts 
of completed models of songs (Abu Arab), and then the conclusion and 
the research results and recommendations, and the index of sources .and 
references

Keywords: (Jenin and Jalil manifestations, Palestinian song heritage - 
songs”Abu Arab”).

مقدمة:
والتحدي  والثبات  لل�صمود  رمزاً  الفل�سطيني  الكيان  في  ال�سكن  ومكان  الأر�ض  تمثل 
في ظل توالي موجات الا�ستعمار على فل�سطين، فتغنى �أهل الفن والإبداع بحقائق مواقعهم 
الجغرافية وجمالها، وتعد الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية من الو�سائل التعبيرية التي يمتلكها 
ال�شعب  فيمتلك  الأو�ضاع،  تقلبات  وفي  البيئات،  مختلف  في  المجتمع  و�أبناء  ال�شعب 
لأبناء  الجمعي  ال�شعور  تج�سد  و�إبداعية  فنية  تجربة  على  يدلل  غنائياً  موروثاً  الفل�سطيني 
فل�سطين، لذا ي�سعى هذا البحث �إلى بيان تجليات جنين والجليل في التراث الغنائي ال�شعبي 
الغنائي الفل�سطيني، من خلال اتخاذ نماذج من �أغاني �إبراهيم محمد �صالح  المعرف بـِ)�أبو 
عرب(، ولد �سنة 1931م في قرية ال�شجرة بين مدينتي النا�صرة وطبريا، هو �شاعر ومن�شد  
الثورة الفل�سطينية الكبرى، عانى من  ويلات التهجير الق�صري عام 1948م، فلج�أ �إلى قرية 
كفر كنا، ومن ثم نزح �إلى قرية عرابة البطوف، وبعد ذلك للبنان ومن ثم �إلى �وسريا وتون�س 
ومخيمات ال�شتات في العالم، �أ�س�س فرقته الأولى عام 1980 في الأردن، �سماها بـِ« فرقة 
 300 �ألّف ولّحن حوالي  العلي«،  » فرقة ناجي  با�سم  ثم غيرها  ال�شعبي«،  للتراث  فل�سطين 
�أغنية وق�صيدة عبر م�سيرته الفنية، توفي في مدينة حم�ص ال�وسرية بتاريخ 2 مار�س عام 
�صراع مع المر�ض)�أبو عرب، ويكيبيديا، نت(، فهو �شاعر الثورة الفل�سطينية  بعد  2014م 
و�أحد رموزها، الذي �أبدع في �ساحة الغناء ال�شعبي الفل�سطيني، وترك ب�صمات وا�ضحة و�آثاراً 

غنائية خالدة ذات مو�وضعات و�أدراج مو�سيقية متنوعة، وذلك من خلال الحديث عن: 
ÚÚ أبي� عند  والجليل  جنين  �وصرة  في  الغنائي  الخطاب  م�ضامين  الأول-  المبحث 

عرب- درا�سة مو�وضعية: 
ÚÚ المبحث الثاني- تجليات جنين والجليل في التراث ال�شعبي الغنائي الفل�سطيني من
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خلال �أغاني )�أبو عرب(- مقاربات �سياقية تحليلية:
ÚÚ المبحث الثالث- لغة الخطاب الغنائي في ر�سم �وصرة جنين والجليل عند �أبي عرب

– درا�سة ن�سقية دلالية:
على  الاعتماد  خلال  من  التحليلي،  الو�صفي  المنهج  با�ستخدام  �سبق  ما  كل  وبيان 
الغنائي  ال�شعبي  التراث  في  والجليل  جنين  معالم  لا�ستجلاء  عرب(؛  )�أبو  �أغاني  من  نماذج 
)�أبو  عند  الغنائي  الخطاب  حنايا  في  ودلالاتها  والجليل  جنين  �وصرة  وبيان  الفل�سطيني، 
عرب(، والك�شف عن الدلالات المتعلقة بجنين والجليل عند �أهل الفن والإبداع، وتقديم ر�ؤية 
فنية وا�ضحة تبين مكانة جنين والجليل في الذاكرة التراثية والوجدان ال�شعبي الفل�سطيني، 
وتقديم درا�سة متكاملة عن مكانة جنين والجليل لمكتبة الأدب ال�شعبي الفل�سطيني خا�صةً، 
وللمكتبة الإن�سانية عامةً، مع الاحتكام لبنية الن�وص�ص الغنائية ب�شكل مبا�شر ل�سهولتها 
ر�سائل  �أدت  متفاعلة،  ن�صية  بنية  �إنتاج  في  �أ�سهم  ما  المتلقين،  جمهور  بين  وتداولها 
المو�سيقية  ومقاماتها  اللغوية  ت�شكيلاتها  طيات  في  حوتها  التي  ومقا�صدها  الن�وص�ص 

و�سياقاتها الأدبية.

المبحث الأول - مضامين الخطاب الغنائي في صورة جنين والجليل عند أبي 
عرب - دراسة موضوعية: 

د.ت:  الروحية)�إبراهيم،  واهتمامها  النفي�سة  ال�شعوب  خلجات  ال�شعبي  الأدب  يج�سد 
16(، ويتميز   :1980 3(، ويمثل بالن�سبة لل�شعب اتجاهاته وم�ستوياته الح�ضارية)ن�صار، 
الأدب ال�شعبي بـاِللغة ال�شاعرة التي »تحمل في ثنايا طياتها م�ضامين �شعورية ومو�وضعات 
المو�سيقية،  ن�وص�صه  بنية  في  الغنائي  الخطاب  بلور  لقد   ،)97 �شعرية«)دراو�شة،2017: 

م�ضامين ومو�وضعات برزت مع �وصرة جنين والجليل، 
المطلب الأول- الف�ضاء المكاني في �شعر �أبي عرب:◄◄

يعد المكان من �أبرز الدوال ح�وضراً في  �أغاني )�أبو عرب( لما عاناه �أهل فل�سطين من 
ت�شرد وت�شرذم تحت وط�أة �آلة القتل وال�سحق والنفي والتدمير للب�شر وال�شجر والحجر، و�أمام 
مر�أى ملايين من بني الب�شر، تلك هي م�أ�ساة القرن التي هزت �أركان م�شاعر الأحرار وفجرت 
ينابيع �أحا�سي�سهم وهيجت كوامن �أنف�سهم؛ لمجابهة الظلم ون�صرة الحق والخير، ولعل �أبرز 
المو�وضعات التي تعلقت ب�وصرة جنين والجليل في �أغاني )�أبو عرب(، الغربة والحنين للوطن 
في ظل ق�وسة الألم وتراكم الآهات وطول الانتظار، فلا تبرح جنين والجليل مخيلة الأغاني 
ب�وصرة  معها  يتفاعل  فهو  حياته،  وت�وصر  ال�شعب  �إيمان  من  النابعة  الفل�سطينية  ال�شعبية 
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عفوية)كناعنة، 2011: 116(، فيذكر )�أبو عرب( جنين ويفتخر بها وب�صمود �أهلها، فيهدى 
�إليها �أ�شواقه و�سلاماته الحارة؛ فيقول )يعاقبه، 2013: 252(: 

فْل�سطنْ�ي� عَ  �سلِّ���مْ  �سَلِّ���مْ 
وْجننْ�ي� غَ���زهِّ  حَيّيل���ي 

بّاري���نْ  َ اْجل �شعْ���بِ  ���ي  وحيِّ
ون���ادي ال�صّو���تِ  بْع���الي 

جمع )�أبو عرب( بين جنين وغزة؛ تحقيقاً لوحدة التراب الوطني في الأغنية ال�شعبية، 
لقد اختلط ال�سلام بالروح ال�شعرية الثائرة التي برزت فيها جنين بثوب ثوري يرف�ض الذل 
والهوان، وتت�صدى جنين و�أبطالها ل�صلف المحتل الغا�صب، ولم يفارق الوطن مخيلة الإن�سان 
الفل�سطيني، فالوطن ي�سكن في م�شاعره و�أحا�سي�سه؛ فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 31(: 

�أَوْط���اني لى  ع���ا  �سَلِّمْ���ي  رِي���حْ  ِه( و )بي�سانِ(  ي���ا  عَ )الْقُدْ�سُ( و )يافا( )النّا�ْرص

يهدي ال�شاعر �أ�شواقه �إلى مدن فل�سطين التاريخية، ومنها مدينة النا�صرة التي تقع في 
الجليل، وما ترمز �إليهذ هذه المدينة من مكانة �سامقة في التاريخ الفل�سطيني. 

المطلب الثاني- المقاومة وحب الوطن: ◄◄

و�أردفت  المحتل  قارعت  التي  والجليل  جنين  �وصرة  �إبراز  الغنائي  الخطاب  يوا�صل 
القرى والأحياء في  ب�سالة وقوة، ويذكر  ب�أبطال يجابهون المحتل ويقارعونه بكل  الثورة 

جنين والجليل؛ فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 42 - 43(: 

ع)الفالوجة()�صبارين���ي( )الرمل���ة(  عَ 
و)جنن�ي�(     و)يعب���د(  ج���الا(   عا)بي���ت 
 )مجد لك���روم( )الج�ش���( م���ع )�سحماته(
ثَوْرِتْن���ا نِرْفِ���دْ  ���ي  خيِّ ي���ا  الله  ي���ا 
رايِتْن���ا ورِِّيف  بِ�شْموخِ���كْ   عي�ش���ي 
���دِ  لِ كْ���رومِ( ْ م���ا بيْن)�سِحْمات���ا( و)َجم

ج���ره حوم���ي  م���ا ع ال�شَّ  ي���ا طْيو���رِ ال�سَّ
وْعَلى)الْجلي���لِ( عَ)حيف���ا(  �سَلِّ���مْ 

وعلى)قَلْقيل���ي(      الله(  )رام   عَل���ى 

 )عنبت���ا( )ع���اره( و)عرع���ره( )زرعين���ي(
كف���رداني( الفح���م()  وع)ام   ع)البر�ي�ه( 
)دلات���ا( الأ����سد(  و)دي���ر   )عراب���ه( 
طَلْبَتْن���ا بْا�ل�دي  ن���ادي  اْمل  ن���ادى 
���ه عَلِيِّ رايِ���ه  بْ�شُموخِ���كْ   ظلِّ���ي 
الكُ���رومِ بنِ�ي�  �ش���ي  اْمل احْل���ى  مَ  ي���ا 

���ه  يِّ ِ َحت �أَجْمَ���لْ  بْا�ل�دي  ل   ودِّي 
الَخلي���لِ( و)قُدْ����سِ  )دورا(  عَ  ���مْ  �سَلَّ

���ه  �أَبِيِّ حُ���رَّه  بْا�ل�دي  يَ   ظَلِّ���كْ 
قوات  دمرتها  التي  ك)زرعين(  المدمرة  القرى  الثوري  غنائه  في  عرب(  )�أبو  ذكر 
الاحتلال ال�صهيوني، وذكر قرى ق�ضاء جنين  كيعبد وزرعين وكفر دان، وقرى الجليل ك�أم 
الفحم و�سحماتا ومجد الكروم ودير الأ�سد، وقرية دلاتا التي تقع في ق�ضاء �صفد، ف�أهل هذه 
الثورة والثوار، و�أخذوا على عاتقهم مقارعة  المدن والقرى في جنين والجليل �سلكوا درب 
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�أن  ونلاحظ  والا�ستيطان،  للتهويد  تتعر�ض  التي  قراهم  على  وثباتهم  ب�صمودهم  المحتل 
في�أخذه  ال�شاعر،  ال�شوق والحنين  لجنين والجليل ومدنها وقراها لم يبرح عقلية  مو�وضع 

الحنين الجارف �إليها؛ فيقول)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 55(: 
�سَلِّمْ عَ �أَرْ�ضِ القُدِ�سْ مِعْراجْ هاديهايا زايْرِ الْوطَنْ رُحْ �سَلِّمْ على الأْوطانْ

الأحرار،  يريد تحريك همم  وك�أنه  الطلبي،  النداء  �أ�سلوب  م�ستخدماً  �أبو عرب  ينادي 
ويوقظهم وينبههم �إلى خطورة المحتل و�ضرورة مجابهته ومقاومته بالأ�شكال والأ�ساليب 
كافةً، وفي خ�ضم حديثه وا�ستنها�ضه للهمم يذكر مدن الجليل ك�صفد وما ت�شكل من �أيقونة 
وتراثه  الفل�سطيني  الإن�سان  عقلية  في  مقاومة  مكانة  من  �إليه  ترمز  وما  وعكا  ثورية، 
الخالد، ونحن نعلم ما ت�شكله عكا من رمز ثوري مقاوم، فيقول المثل:« يا ويل عكا من 
هدير البحر«، بمعنى لا ي�ضير عكا هدير الأمواج، بما يحوي بالمنعة والح�صانة من ناحية 
التحرر  �ضرورة  على  م�ضامينه  في  ال�شاعر  ويركز  وقلاعها،  �أ�وسارها  ت�شكله  وما  البحر 
المكانة  على  يدلل  مما  والحنين،  ال�شوق  بم�شاعر  ذلك  امتزاج  مع  وطرده،  المحتل  وكن�س 
فيقول)�أبو  والا�ستقلال؛  الحرية  لنيل  وحبه  �أر�ضه،  الفل�سطيني  بها  يع�شق  التي  الروحية 

عرب()يعاقبه، 2013: 57(: 
�سَلام���ي مَعَ���كْ   خُ���ذْلي 
تْنام���ي لَ  )�سَخْننْ�ي�(  بالِ���كْ 

و)الراّمِ���ه( ْغ���ارْ(  )ِمل  عل���ى 
رِّيَ���ا َ اْحل تْ�شو���في  �إِلا 

وتكافح  المحتل  تقاوم  ومناعة  قوة  من  المدن  هذه  ت�شكله  وما  الجليل،  قرى  ذكر 
وتنا�ضل من �أجل الثبات والبقاء، ويوا�صل )�أبو عرب( �شوقه وحنيه في ت�شكيل مو�وضعات 

ن�وص�ص �أغانيه؛ فيقول)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 58(: 
هِلْن���ا عَ  �سَلِّ���م  هِلن���ا  عَ  وَطنّ���ا �سَلِّ���م  حَيّ���ي  وطَنّ���ا  وحَيّ���ي 

فَدْ حَتّى الغور ويلي يَ عيني كُلما يْطُ���لّ  النّورْ ويل���ي يَ عيني من �صَ

هذا  ت�شكله  وما  العالي،  والجليل  عكا  مدينة  �إلى  الحارة  �سلاماته  عرب(  )�أبو  وير�سل 
المدن من �أيقونة مو�وضعاتية جعلت ال�شاعر يطلق م�شاعره و�أحا�سي�سه؛ ليعبر عن مكانتها 

في وجدانه؛ فيقول)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 161(: 
)بير زيت( وَ)حيفا( )الطيره( )عين غزاله(�سَلِّ���مْ ع)ع���كا( وعَ)الجلي���ل الع���الي(

وي�ستحث )�أبو عرب( الهمم في ت�شجيع العمل الثوري، وبيان مكانته بين جمهور ال�شعب 
الفل�سطيني، الذي تعر�ض للظلم والاحتلال على �أيدِ قوى ال�شر من ال�صهاينة و�أعوانهم، فيقول 

)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 163(: 
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المذي���اع قَ���ال  وِ�ش���ْ  وَ�سْمَ���ع 
والقط���اع ال�ضف���ة   حِيّ���ي 

بْيِنْبَ���اع مَ���ا  الثو���رة  �شع���بْ 
الجب���ار الجلي���ل   �شع���بْ 

والطغيان،  البغي  مخططات  مواجهة  في  �أهله  وب�سالة  الجليل،  مكانة  ال�شاعر  يبين 
الأبي  الحر  ال�شعب  ذلك  ودياره،  �أر�ضه  من  الفل�سطيني  ال�شعب  اجتثاث  ت�ستهدف  التي 
عرب()يعاقبه،  فيقول)�أبو  الظالمين،  الطغاة  وجه  في  ويثور  وال�ضيم،  الذل  ي�أنف  الذي 

 :)175  :2013
 يَ���ا طر�ي� الطاي���ر رُفْ الجنح���ان
 �سَلِّ���م عَ���ا )عكا( و)�صف���د( كنعاني
ذان( )كف���ر  عَ  )يعب���د(  عَ  �سَلِّ���مْ 

 �سَلِّ���م عَ با�ل�دي وعل���ى �أوط���اني
 �سَلِّ���م )تر�شحيا( و)عن�ي� الزيتونا(
�سَلِّ���مْ عَ )جنين( و�سه���ل )اللجونا(

والتركيز على ر�ص ال�صفوف وتعزيز الوحدة في مقاومة المحتل، تلبية نداء المقاومة 
 :  2013 الفل�سطيني، فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه،  ال�شعب  �أبناء  الظلم والعدوان عن  في �صد 

 :)177  - 176

الجو��� نِ�ْر�سْ�   يَ���ا 
و)الجلي���ل( )غ���زة( 
جبَ���ار �شَع���بْ 
بعِي���د مِ���نْ   �وصت���ه 
ي���ح بِتْ�صِ  )غ���زه( 
)البر�ي�ه( الله(   )رام 

يّ���ه ِ َحت  وَدْيل���ي 
الغربي���ه  وال�ضف���ة 
المني���ه يْهَ���اب   مَ 
حَيّ���اني الثو���ار   لِ 
قِيْن���ي َال  )ع���كا(   يَ���ا 
)جنن�ي�(  بِتْحيّ���ي 

ركز )�أبو عرب( في م�ضامين خطابه الغنائي ومو�وضعاته و�أفكاره التي طرحها في 
�أغانيه التي بينت �وصرة جنين والجليل على ال�شوق والحنين للأر�ض والديار التي هُجر منها 
الإن�سان الفل�سطيني في الغربة وال�شتات، والتركيز على المعاني الوطنية والثورية التي ت�سهم 
ال�ساحات  في  ومنازلته  المحتل  مقارعة  في  الثوري  ال�شعور  و�إيقاظ  الهمم  ا�ستنها�ض  في 
الفل�سطينية  المدن  �أبناء  بين  والترابط  والتما�سك  الوحدة  تعزيز  �إلى  والدعوة  والميادين،  
وقراها، كل ما تحدث عنه )�أبو عرب( يمثل م�شاعر �إن�سانية خالدة ترتبط بالحالة الفل�سطينية 
وما تتعر�ض له من ظلم وطغيان من الاحتلال الفل�سطيني، وما لحق الإن�سان الفل�سطيني من 

هموم و�آلام وم�آ�سٍ و�آهات.
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المبحث الثاني - تجليات جنين والجليل في التراث الشعبي الغنائي الفلسطيني 
من خلال أغاني )أبو عرب( - مقاربات سياقية تحليلية: 

و�وصراً  تجلياتِ  عرب،  �أبي  عند  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية  بنية  في  ال�سياق  �أفرز 
الاحتلال  نير  تحت  تقع  و�أحياء  وقرى  مدن  من  فيهما  يقع  وما  والجليل  لجنين  متنوعة 
الغا�شم، ف�أ�سهم ال�سياق في �إنتاج دلالات م�ستجدة بينت �وصرة جنين والجليل، ويمكن بيان 

ذلك من خلال الّاتي: 

المطلب الأول - التجلي الطبيعي للمكان:

تتجلى ال�وصرة البهية لجنين والجليل فيما تمتلكه من طبيعة خلابة بحقولها وبياراتها 
وكرومها و�سهولها وجبالها وتلالها ووديانها و�شعابها، تلك الطبيعة الوارفة التي عا�ش في 
ظلالها الإن�سان الفل�سطيني �سلبت لبه، و�أخذ يحن �إليها في غربته ويعبر عن �شوقه للرجوع 
�إليها و�شم ن�سيمها العليل الذي ي�شفي الآهات والأوجاع ويطفو نار المعاناة ولهيبها القاتل، 
فحيز المكان يقود �إلى »كل فهم يروم النزول �إلى �أغوار الذات الإن�سانية«)مون�سي، 2001: 

8(، ونجد للمكان روابط نف�سية؛ فيقول)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 42(:   - 7

ثَوْرِتن���ا نِرْفَ���د  خْيّ���ي  يَ���ا  الله  يَ 
رَايتن���ا ورُْيف  بِ�شْموخ���ك  عِي�شِ���ي 
 مَ���ا بين)�سحمات���ا( وَ)مج���د ك���روم(
م���ا عَ ال�شج���رة حوي يَ���ا طْيو���ر ال�سَّ
وعلى)الجلي���ل( عَ)حيف���ا(  �سَلِّ���م 

طَلْبتن���ا   بْا�ل�دي  المن���ادي  نَ���ادى 
عَلي���ه راي���ه  بِ�شْموخ���ك   ظل���ي 
 يَ���ا مْ احل���ى الم�ش���ي بَْن�يْ� الك���روم
يّ���ه ِ َحت �أجم���ل  بْا�ل�دي  لَ   وَدْي 
الخلي���ل( و)قد����س  عَ)دورا(  �سَلِّ���مْ 

و�أ�شجار خ�ضراء ت�سحر  الكروم وما بها من كروم  ال�شاعر قرية �سحماتا ومجد  يذكر 
الفل�سطيني،  ال�شعب  �أبناء  به  تربى  الذي  الوطن  تلك مكانة  النفو�س،  �إليها  وترتاح  الألباب 
جعلتهم  والآهات،  العذابات  من  �شتى  و�ضروب  الويلات  عليهم  جرت  التي  النكبة  ولكن 

يثورون في وجه الظلم و�أعوانه. 
حين  بهية  �وصرة  من  ت�شكله  وما  الجليل،  مدن  �إحدى  عكا  �وصرة  عرب(  )�أبو  ويبين 
الع�شق  من  حالة  وك�أنها  الغرب،  جهة  من  بها  تحيط  التي  القوية  �أ�وسارها  الأمواج  تلاطم 
الأزلي بين طبيعة المدينة وبين البحر، وما �شكلته هذه الأ�وسار من تاريخ حافل بال�صراعات 
الجليل؛  في  التاريخية  المدينة  تلك  عن  ودفاع  حماية  من  الأ�وسار  وفرته  وما  والثورات، 

فيقول)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 55(: 
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م���ن )رفح( �إِمْ�شي �شمالاً تَ���ا تِ�صْل )لبنان(
 من )نابل�س( عَا )�صفد( )جنين( مَعْ بي�سان

حَاميه���ا   م���ا  ال�سَّ رَبّ  بُطو���لات  حَيّ���ي 
 )غ���زي( و)ياف���ا( مع)ع���كا( و�شواطيه���ا

وخ�ضراوات  وفواكه  نِعم  من  �أر�ضها  تنتجه  وما  فل�سطين  خيرات  عرب(  )�أبو  ويبين 
متنوعة؛ فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 106(: 

الرم���ان )النا�ر�ص�ه(   مِ���نْ 
الغيّ���ان تُفاحن���ا 

)بي����سان(   مِ���نْ   والمو���ز 
وِهْ�ضَاب���ا   فَ���دْ(  )�صَ مِ���نْ 

بين ال�شاعر ما تنتجه �صفد من خيرات ح�سان، فهي م�شهورة بفاكهة التفاح، وتمتلك 
هذه المدينة طبيعة خلابة، وتحدث ال�شاعر عن جبل كنعان الذي يحمل تاريخاً م�شرفاً في 
مدينة �صفد، وي�شكل مكانة تاريخية ت�شهد ب�أن العرب الكنعانيين لهم ب�صمات وا�ضحة في 
فل�سطين، مما يوحي بالحق التاريخي الحافل على ثرى الأر�ض المقد�سة؛ فيقول)�أبو عرب(

)يعاقبه، 2013: 211(:  
والب�ست���ان البي���در  نْ����سى  مَ 
كنع���ان( )جب���ل  مَ���عْ  )حي���در( 

ورُمَ���ان   وخو���خ  تُفَ���اح 
جْملو��� مَ  حيف���ا(  )كرم���ل 

�إن جبل كنعان �أقيمت مدينة �صفد على �سفوحه، و)حيدر( جبل من �سل�سلة جبال الجرمق 
الفل�سطينية، وتقع فيه بلدة الرامة، لقد برزت �وصرة جنين والجليل كحيز فيزيائي يحمل في 
ثناياه �أيقونات جمالية، تعبر عن رقة الم�شاعر والأحا�سي�س التي تدلل عليها تلك الطبيعة، 
�إلى جوار التاريخ الأ�صيل وال�وصرة الثورية لجنين والجليل في هذا المكان الذي هو جزء  لا 
يتجز�أ من فل�سطين التاريخية، وما قدمته تلك الطبيعة من بطلاوت جابهت الاحتلال والغزاة. 

المطلب الثاني - التجلي الثوري: 

المحتل ومقارعته، ودك  والجليل في مقاومة  المقاتلة لجنين  الثورية  ال�وصرة  برزت 
م�ستعمراته بنيران المقاومة، ذلك الدور الوطني الم�شرف الذي قامت به المقاومة الفل�سطينية 
في �سبيل تحرير الأر�ض بالنار والبارود، فما �أُخِذ بالقوة لا يُ�سترد �إلا بالقوة، فكانت م�سرحاً 
عرب( )�أبو  فيقول  لبنان؛  جنوب  من  الفل�سطينية  الثورة  �أطلقتها  التي  الفدائية  للعمليات 

)يعاقبه، 2013 : 52(: 
حَ���رْب بْ�سَادِ����سْ  هْيُو���ني  �صَ يَ���ا 

ال���درب     عَ  وَمَا�ش���ي  فِدَائ���ي 
جْ�و���سر قَ�صْفتو���ا  مَهمَ���ا 

ب   ْ وَ�َر�ضَ� بْقَتْ���ل  ل���ك  رْجِعْنَ���ا 
بِيْ���ديَّ    �سلاح���ي   وْ�شِل���ت 

العبو���ر بِتْعو���ق   مَ���ا 
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)الدامو���ر( جِ�ر�س�  قَ�صْفتو���ا   ان 
الجلي���ل مُ�ستعم���رات 
الوي���ل و�شَافو���ا  الُم���رْ  ذاقو���ا 
يْ���دَوخ     ال�صهيو���ني  خَلْين���ا 
بْ�شمو���خ     زِيْ���دي  ثْورتن���ا  يَ���ا 

بِ)العي�شي���ه(  تْلاقو���ني 
اللي���ل   مِثْ���ل  نه���ارا  ���ار   �صَ
المدفعي���ه قَ�صْ���ف   مِ���نْ 
���اروخ �صَ بْيِلح���ق  ���ارُوخ  فِدائي���ه �صَ ثُو���ارك 

ي�وصر )�أبو عرب( مدينة الجليل بحلة ثورية ق�شيبة يهدد من خلالها المحتل الغازي، 
ويتوعده بالهزيمة على ثرى الجليل الطاهر، وي�شد )�أبو عرب( من �أزر �أهل المقاومة في دك 
مغت�صبات وم�ستعمرات العدو ال�صهيوني بوابل من الر�شقات ال�صاروخية والمدفعية، �أولئك 

الأحرار الذين زلزلوا �أركان دولة البغي من جنوب لبنان الثائر. 
ويبن )�أبو عرب( حالة الت�ضامن ال�شعبي والت�آزر الأخوي في دعم الثورة و�أهلها، ومدى 
فيقول)�أبو  والا�ستقلال؛  الحرية  تحقيق  �سبيل  في  فل�سطين  �أهل  يبذله  الذي  والعطاء  البذل 

عرب()يعاقبه، 2013: 132(: 
الثو���ار     بِنْ���ت  يَ���ا  خْت���ي  يَ 
والإِ�و���سار     الخ���اتم  بِيع���ي 
و)زماري���ن(     )حيف���ا(  بن�ي�   مَ���ا 
فل�سطن�ي�     يَ  جِين���ا   ..  جِين���ا 

والم�شو���ار   درب���ك  ���ي   كفِّ
الب���اروده   بَ�شْي���ل   الع���ز 
)جنن�ي�(   نِ���دا   لَبين���ا 
موجو���دة   جل���ك  لَ   رُوح���ي 

�أن تكبد  ا�ستطاعت  �شكلته من مقاومة  التي برزت بها جنين وما  الثورية  الهمة  تلك 
�آيات  �أ�سمى  �سطروا  الذين  الأبطال  المقاومين  �أنجبت  التي  جنين  فادحة،  خ�سائر  المحتل 

المقاومة والجهاد على ثرى فل�سطين الطاهر؛ فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 2013 : 174(: 
هَلِل���ي النْ�شَام���ى  طَلو���ا  هَلِل���ي 

يَا جْبَال )النا�ر�ص�ه( حَيّي )جنين(    
مَ���ا حَدا يْقح���م �سَاحِتن���ا  مَا حَدا        

 يَ���ا دي���ار القد�س يَ���ا دِي���رة هِلي
 لَو��� طْلَبَن���ا الموت نِحْنَ���ا جَاهزين

مَ���ا نْهَ���اب المو���ت وَرْود ال���ردى  

جادوا  الذين  الأبطال  الأحرار  �شيم  من  والفداء  للت�ضحية  التامة  الجهوزية  �إن 
عرب( فيقول)�أبو  المجرمين؛  الطغاة  وقهر  فل�سطين  تحرير  �أجل  من  ودمائهم  ب�أرواحهم 

)يعاقبه، 2013: 217(: 
ْين���ا نِ�شْعل نار نِ�شْع���ل نَ���ار لَو �َرس

مِنْ )تبين(     بْا�ل�دي  مِنْ)تبين( حَيّي 
مً���ا نِطْيق عي�ش���ه بَذْله مَ���ا نِطْيق    

فعالن���ا   عل���ى  ت�شه���د   والأغو���ار 
نَا   ا�صْ و���ت رْ�صَ لَ)جنن�ي�( وَ�سْمَع �صَ

اج�سامن���ا  دتْه���ا  عبَّ وَالطري���ق 
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مجابهة  في  للمقاومة  �أ�سطورة  ف�شكلت  والفداء،  البطولة  معاني  �أروع  جنين  �شكلت 
فل�سطين  �أبناء  �أ�صالة  من  النابع  العميق  الثوري  الح�س  ذلك  به،  الهزيمة  و�إلحاق  المحتل، 

و�أهل جنين؛ فيقول)�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 233(: 
ثورتن���ا وجنو���دك  جْنو���د  حِنَ���ا 
 عَ دْروب المو���ت لَوْ �سَارت دخل الله    
عَنْ )غ���زة( وعن �أخب���ارا دخل الله    
نْه���اب المنايا     مَ  الع���ركات  عِنْ���د 

 حِن���ا لَ زْنَو���د تَ���ا تِقْ���رب عودتنا  
والله   �إِيْ  وَ)اللجو���ن(  عَ)ياف���ا( 
عَنْ)ع���كا( وع���ن �أ�و���سارا �إِيْ والله  
نِحْن���ا للقد�س يَ���ا وَطْ���ن �ضحايا  

ر�سم )�أبو عرب( �وصرة ثورية م�شرقة لجنين والجليل، وما �شكلته من مكانة تاريخية 
في طبيعة ال�صراع ومقارعة المحتل ومنازلته في ال�ساحات والميادين، ذلك الدور الم�شرف 
ال�سير  الوطن بالغالي والرخي�ص، مع  �أهلها وفدائهم  الذي ر�سمته جنين والجليل بت�ضحية 

على نهج الثورة ودعم �أهلها والإ�شادة بهم. 
المطلب الثالث- التجلي الديني:●●

ت�شكل الجليل بمدنها وقرها مركراً دينياً مهماً، وبخا�صةً للطوائف والأقليات الدينية 
كالم�سيحيين والدروز، وبرزت ال�وصرة الدينية في �وصرة الم�سيح و�أمه، وما ت�شكله كنائ�س 
النا�صرة بالجليل من مكان مقد�س عند الديانة الم�سيحية، وبرزت مكانة جبل كنعان كمركز 

ديني  للكنعانيين؛ فقال )�أبو عرب()يعاقبه، 2013 : 68(: 
والرحم���ن م���ا  ال�سَّ  وحَ���قْ 
والإيم���ان وم���ريم   وعي����سى 
كنع���ان(    بَ)جب���ل  �صيفي���ة 

وهَادِيه���ا   قُد����سي  خْ���رِةْ   و�صَ
تِرويه���ا    ْ مَ���رَْمي واحيه���ا   ودمع���ة  و�ضَ الله  ورام 

برزت ال�وصرة الدينية للجليل في ال�سياق الأدبي، كرمز ديني مهم لما تحويه من �أماكن 
عرب()يعاقبه،  )�أبو  فيقول  الم�سيحية؛  الديانة  وبخا�صة  الديانات،  لأهل  بالن�سبة  مقد�سة 

 :)112  :2013

مَعْ كُلْ نَ�سْمة �و���صب �أوطاني تميل
 بلغو���ا ال���كلّ مَ���عْ مَهْ���د الم�سيح    

�سَلِّم على الأغو���ار عَا �أر�ض الجليل  
مُ�سْتَحِي���ل نْ���ذِل ونِرْك���ع مُ�سْتَحِيل  

 
لقد ج�سدت ال�وصرة الدينية للجليل حالة الحب والت�سامح و�أكدت على ر�سالة ال�سلام 
ون�شر الحق والخير في �أرجاء فل�سطين التاريخية، التي احترمت �أهل الديانات الأخرى ولم 

تقمعهم، ووفرت لهم الأمن والأمان.
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المطلب الرابع - التجلي التاريخي والقومي:●●

الفل�سطيني،  ال�شعب  لأبناء  والقومي  التاريخي  الجانب  عن  ال�شعبية  الأغنية  تك�شف 
بم�سيرة  ارتبطت  م�شرقة  تاريخية  ب�وصرة  الغنائي  التعبير  في  الجليل  �وصرة  وبرزت 
الن�ضال ال�شعبي الفل�سطيني في مقاومة المحتل والثورة عليه؛ فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 

 :)190  :2013

 حَيّ���ي لَ غ���زة وحَيّ���ي �شعبه���ا الجب���ار    
وع���رج عَ نَابل����س حَيّ���ي جْبَ���ال الن���ار

 و�شَع���بْ الخلي���ل الو���في �سَجْ���ل كراماتو  
وْلاتو���   و�شَع���بْ الجلي���ل َال تِنْ����سى لَ �صَ

يك�شف �أبو عرب عن ال�وصرة التاريخية للجليل و�أهلها في �لاوصتهم وجلاوتهم الم�شرفة 
التي يذودون فيها عن �أر�ضهم وعر�ضهم، وتجلت النخوة العربية عند ذكره الجليل، ما يج�سد 

 :)140 الح�س القومي؛ فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 
�شِعْ���روُ عَل���ى العن�ي� وَارد مَ���عْ الرعيان
�شِعْروُ على )النا�صري( على)�صفد( عَا)بي�سان(

عَ العن�ي� �شُعْ���روُ عَل���ى الب�ست���ان رُمانو  
عَا)الغو���ر( �شُعْ���روُ عَل���ى الأردن ووديانو

بين �أبو عرب فل�سفته الغنائية ال�شعرية بارتباطها ب�أبناء ال�شعب الفل�سطيني والوطن 
التي  الخالدة  والقيم  الوطنية  م�شاعر  ويدعم  والأ�صالة  الانتماء  يعزز  مما  الكبير،  العربي 
ي�سعى �أبناء ال�شعب الفل�سطيني �إلى تحقيقها، فهو تحدث عن الجليل من خلال مدينة النا�صرة 
و�صفد، وما لها من مكانة تاريخية وقومية في فكر وثقافة �أبناء ال�شعب الفل�سطيني، فيقول 

)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 207(: 
بغ���داد يَ���ا  �شِبْيه���ا   �شِبْيه���ا 

ل)جنن�ي�(     لَ)الب�ر�ص�ه(   مِنْ)المو����صل( 
�أك���راد     مَ���عْ  �سن���ه  مَ���عْ  �شيع���ه 

الأوغ���اد عَ  ليه���ا  �إ�صْ اَن���ك  فل�سطن�ي�   نِْري ثو���رة  تلاق���ي   ثو���رة 
بغ���داد   يَ���اْ  الوطني���ه   الوح���دة 

الثورية  لجنين  والقومية  التاريخية  ال�وصرة  �أغانيه  مو�وضعات  في  عرب  �أبو  ير�سم 
التي لم تر�ضخ للمحتل، ولم تحنِ له هامتها، ويبرز �أبو عرب �أهمية روابط الإخوة والوحدة 
1948م الذين حرروا  �أبناء ال�شعب العربي الحر، ك�أبناء الجي�ش العراقي عام  الوطنية بين 

جنين من �أيدي ال�صهاينة، وقاوموا با�ستب�سال وبكل �شرا�سة. 
المطلب الخام�س -التجلي ال�سيا�سي:●●

تبرز �وصرة جنين في الخطاب الغنائي في �سياق �سيا�سي �أنتج دلالات متعددة، تمركز 
الفل�سطينية، وما تتعر�ض له من خذلان  الق�ضية  و�أدائهم تجاه  العرب  انتقاد الحكام  حول 
عربي مميت، ينبو عن الهمم الخائرة لأمة العرب والم�سلمين، في ظل وح�شية �أفعال المحتل 
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وتغوله على �أبناء ال�شعب الفل�سطيني، فالإن�سان الفل�سطيني �إن�سان حر �أبي، وي�ؤمن بالثورة 
 :)210  - 209 في وجه الظلم والعدوان؛ فيقول )�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 

�ألله     لِ  غر�ي�  بْرك���ع  مَ 
بْنَداه���ا ي���ح  تْ�صِ  )جنن�ي�( 
غَرْقَ���اني    ب���دم   �أطف���ال 
لَبَاها بِال�و���صت  حَ���دْ   مَ���ا 
نَعْ�سَ���اني     الح���كام   بَع�ض���ْ 
يدن�سه���ا الغ���ار   يِخْ�سِ���ى 
و�أكر�ب�     الله  ي���ح   بِتْ�صِ
تحر�سه���ا     الله  ورج���ال 
لَ)غ���زه(     الق�ر�ص�(  مِ���نْ)امُ 
لَ)جنن�ي�(     مِنْ)بعقوب���ه( 

ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 
ها�ل�  يَ���ا  ب���كْ  ها�ل�   يَ���ا 

تلك ال�صرخات ال�شعرية وال�شعورية التي تدفقت في الخطاب الغنائي، والتي بين فيها 
�أبو عرب موقفه من الحكام واللاوة وك�شف عن منهجه الثوري المقاوم، فقد انتقد �سيا�سية 
من  �أكثر  في  بها  وبرزت  جنين،  ر�سمتها  وا�ضحة  ك�سيا�سة  المقاومة  ر�ؤيته  وطرح  العرب 

مقطع غنائي. 
المطلب ال�ساد�س -التجلي الاجتماعي:●●

يعدّ الأدب مر�آة للمجتمع الذي يحيا فيه الأدب، ويعك�س لنا �وصرة البيئة التي ين�ش�أ في 
�أح�ضانها، فالمجتمع الفل�سطيني من المجتمعات التي عا�شت تجارب متنوعة، ف�أنتجت هذه 
التجارب مو�وضعات ومحاور مختلفة، تمثلت في ر�سم �وصرة جنين والجليل في �سياقات 
متنباينة، تمحورت حول ال�شكوى من الزمان وبيان الظلم الغا�شم؛ فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 

 :)85  :2013

بو���ي     ي���ا  البابن�ي�   بْوِجْه���ي  �سَكَ���روُ 
فكروني مِ�شْ موجود �سَكَروُ بْوِجْهي لَ حْدود     
بُوي���ي      ي���ا  عنو���اني َ عَ  و)الجلي���ل(     ا��سألو���  و)�صف���د(  )ع���كا( 

والو���ادي     �سهولو���   الغو���ر 

بُوي���ي   يَ���ا  الأَمْرَي���ن   ذَوْقَو���ني 
عْن���ادي   �شَافو���  مَ���ا   لِ�سَ���ا 
بُوي���ي   يَ���ا  المي���دان  ب����ساح   قُلَ���تْ 
و)الخلي���ل(   و)غ���زة(   )�ضف���ه( 
والو���ادي �سهولو���    الغو���ر 

الغادر  الزمان  مواجهة  الفل�سطيني في  الإن�سان  عليها  ارتكز  التي  الثورية  العزة  تلك 
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ظل  في  بخا�صة  الن�صير،  فيه  عز  زمن  في  الم�ست�ضعفين  ي�سحق  �أن  فتئ  ما  الذي  المت�آمر 
الاحتلال والأطماع الا�ستعمارية التي تنهب خيرات ال�شعوب وتتحكم في مقدراتها. 

1948م،  عام  نكبة  �إبان  منها،  هُجر  التي  بدياره  الفل�سطيني  الطفل  ذاكرة  وترتبط 
ف�شكلت في مخيلته وذاته منبعاً يغذي ر�ؤيته وير�سم فل�سفته لهذه الحياة، فمع الألم وق�وسة 
الوجع تجد الن�ضرة الجادة لطبيعة الحياة ومجرياتها، فبرزت �وصرة جنين في �سياق تذكر 

مربع اللهو ومراتع ال�صبا؛ فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 92(: 
بالتين���ي     ترع���ى  هالرب���ع  وي   جف���را 
مَ نْ�سِي���تْ �أر�ضك)حيف���ا( �إلى �سهل)جنين(    

 خ���ذي �سَلام���ي بَ وفا لَ هل���ي بفل�سطين  
مَ نْ�سِي���تْ غ���زة الوف���ا وبح���رة طبري���ا  

ت�أ�سر الذكرى والحنين للوطن في بلاد الغربة م�شاعر �أبي عرب، ولا تكاد �أغانيه تخلو 
التي  القلبية  والأ�شواق  ال�سلامات الحارة  ير�سل  ما  �إليها، فكثيراً  وال�شوق  للديار  من حنين 
يكتنزها في وجدانه وذاته، مع الحلم بالعودة للدار التي هُجر منها وتحقيق �أمانيه و�آماله؛ 

فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 163(: 
تغي���ب     مَ  �شم����س(  )نو���ر  يَ���ا  اب�ر�ش�ي 
لَ رج���ع بْلادي)رفح( حَتّ���ى �شمال)الذيب(    

)�سخنين( مَعْ )كفر منده( وَ)دير حنا( الطيب  
مِنْ )�صف���د( حَتّى)القد�س()غزه( و�شواطيها 

  برزت �وصرة الجليل وقراه في تجلٍّ اجتماعي حالم يدلل على الطبيعة النف�سية التي 
يكتنزها  )�أبو عرب( في ذاته،  من �أجل العودة وتحقيق الحرية والا�ستقلال، فنجده يركز على 
توطيد دعائم وطنية اجتماعية كتحقيق الوحدة والت�آخي  لمقاومة المحتل والثورة عليه؛ 

فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 189(: 
يَ جْبَ���ال النار ا�شعلي هِبْ���ي وثورة هِبْي

والقد����س حن�ي� انتخ���ت النا�ر�ص�ة تلبي     
 بحجارك���م والع����صي بتقاتل يَ���ا �شعبي  
ال�شجاعي���ه غ���زة  طولك���رم  لَ  جنن�ي� 

ينادي )�أبو عرب( الثوار الأحرار، وير�سم �وصرة الوحدة في تلبية نداء الوطن، بما يعزز 
روابط الإخوة رغم البعد الجغرافي بين المدن والقرى، ولكنه الاحتلال الغا�شم والعدو الغازي 
الذي �ألهب م�شاعر الت�آخي وال�صمود والتحدي في ظل حملاته ال�شعواء، وركز �أبو عرب على 
جنين  ذكر  مع   الأخرى  المدن  من  �أخواتها  لنداء  النا�صرة  تلبية  في  الجليل  �وصرة  بيان 

المقاومة التي �أذاقت العدو الويلات في حالة ثبات و�إقدام.
– دراسة نسقية  أبي عرب  الغنائي في رسم صورة جنين والجليل عند  لغة الخطاب   - ثالثاً 

دلالية:

تمثل الن�سقية �شكلية الكتابة الأدبية وتقنياتها الخطابية، و�أثرها في تفاعلات الن�ص 
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ر�سائل  وتبليغ  الأدبي،  التوا�صل  عملية  �أقطاب  حيوية  ي�ضمن  مما  والمتلقي،  المبدع  بين 
الن�وص�ص و�إي�صال فحوى م�ضامينها، فالمدقق للغة الخطاب الغنائي ال�شعبي عند �أبي عرب 
في ر�سمه ل�وصرة جنين والجليل في حنايا �أبنية ن�وص�ص �أغانيه، يجدها ت�شتمل على نواحٍ 

جمالية متنوعة، تتمثل في المطالب الآتية: 
المطلب الأول- البعد الدلالي للأ�وصات المفردة:●●

تتمثل �شعرية الخطاب في ا�ستخدام الألفاظ التي تت�سم بالإيحائية؛ �ضمن الن�وص�ص  	
في ال�سياق الأدبي؛ فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 190(:

 حَيّي لَ غ���زة وحَيّي �شعبها الجبار    
وعرج عَ نابل����س حَيّي جبال النار

 و�شعب الخليل الوفي �سجل كراماتو  
و�شع���ب الجليل لا تن�سى لَ �وصلاتو  

مقا�صد  ذات  الغنائي  خطابه  بنية  في  عرب(  )�أبو  وظفها  التي  الألفاظ  �أن  يت�ضح 
ودلالات ور�سائل �أراد �أن يو�صلها �إلى المتلقي، فنجد الحقل الإن�ساني الثوري من �أكثر الحقول 
تعبيراً في بنية ن�وص�ص �أغاني )�أبو عرب(، فكلمات:)حنّيي، �شعبها، الجبار، كراماتو، جبال 
النار، �لاوصتو(، كلها كلمات ترتبط ارتباطاً وثيقاً بالحالة الثورية المنتف�ضة التي يمرُّ بها 
�أبناء فل�سطين من �أجل نيل الحرية والا�ستقلال، ولم يقت�صر على ذلك، فالناظر �إلى الأ�وصات 
من  يحمله)�أبو عرب(  عمّا  تنم  يجدها تحمل دلالات  الخطاب  الخام في  المادة  باعتبارها 
معينة  �إيحاءات  »تمتلك  المفردة  فالأ�وصات  جيّا�شة،  وثورية  وطنية  و�أحا�سي�س  م�شاعر 
انت�شار حروف المد في عبارة �شعرية، مما يوحي بالبطء  تتنا�سب ومعاني عامة، من ذلك 
والملل، �أما انت�شار حروف الهم�س وتكرارها ف�إنه يُعطي جواً من ال�سكينة والهدوء«)العف، 
2000: 246 - 247(، فنجد الأ�وصات ال�شديدة الانفجارية، التي ينحب�س فيها ال�وصت عند 
النطق بالحرف لتمام قوته؛ وذلك لتمام قوة الاعتماد على مخرجه)ال�صالح، 1960: 281(؛ 
مرة  تكرر  )ت(  و�وصت  مرات،  ثلاث  تكرر  و�وصت)ت(  مرات،  �أربع  تكرر  �وصت)ب(  مثل: 
واحدة، مما يبرهن على وجود معاني الرف�ض والتحدي الكامنة في نف�س)�أبو عرب( و�أغانيه،  
النطق)ال�صالح،  عند  بالحرف  الل�سان  طرف  ارتعاد  عند  تحدث  التي  التكرارية،  والأ�وصات 
1960: 283(؛ مثل: �وصت )ر( تكرر �أربع مرات، و�وصت)ل( تكرر ت�سع مرات، و�وصت )ن( 
تكرر ثلاث مرات، مما يدلل على المكانة المرموقة التي يحتلها الوطن في نف�س �أبناء ال�شعب 

الفل�سطيني.
الثنايا  بين  من  تخرج  لأنها  بذلك  و�سميت  التنفي�سة؛  ال�صفيرية  الأ�وصات  وتوظيف 
وطرف الل�سان، فينح�صر ال�وصت هناك �إذا �سكنت ك�صفير الطائر)ال�صالح، 1960: 283(، 
وذلك مثل: �وصت )�س( تكرر ثلاث مرات، و�وصت)�ص( تكرر مرة واحدة، و�وصت)ز( تكرر 
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مرة واحدة، مما يعبر عمّا تجي�ش به النف�س، كل ذلك يج�سد البُنى الل�سانية العميقة لن�وص�ص 
الخطاب الغنائي، مع الدور  الفاعل الذي ي�ؤديه ال�سياق في توليد المعاني والدلات المتعلقة 

بجنين والجليل. 
المطلب الثاني- الف�ضاء المجازي:●●

الارتكاز على ا�ستخدام للغة المجازية في ر�سم �وصرة جنين والجليل، فهي تعبير فني 
في بنية ن�ص فني، تت�سم لغته بالغنى الدلالي، وف�ضاء غير ي�سير ال�سباحة فيه، لذا فالمتلقي 
يقوم بدور فعّال في ا�ستنطاق هذا التعبير، حتى يتجان�س مع مراد المبدع الذي اجتهد في 
و�إ�شباعاً  ناحية،  من  الفني  لظمئه  �إ�شباعاً  فيها  ر�أى  التي  الأ�ساليب  من  النمط  هذا  �إبداع 
لر�سالته من جهة �أخرى)الد�وسقي، 2008: 109(، ما ي�سهم في بيان �وصرة جنين والجليل 

وتجلياتها؛ فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 2013: 189(: 
جنن�ي� لَ طولكرم غ���زه ال�شجاعيهوالقد�س حين انتخت النا�صرة تلبي

وجنين  الأعلى  الجليل  في  النا�صرة  مدينة  فجعل  الماديات  على  الحياة  روح  �أ�ضفى 
الم�ستعمل في  اللّفظ  الذي هو  وا�ستخدام المجاز  ت�سعى،  النداء، فجعلها حية  يلبي  ك�إن�سان 
ع  وُ�ضِ مَا  �إرادة  عدم  قرينة  مع  حُّ  ي�صِ وجْهٍ  على  التخاطب،  ا�صطلاح  في  له  ع  وُ�ضِ ما  غير 
له)الميداني، 1996: 2/ 128(، ولعل ال�سبب في ا�ستخدام ذلك الواقع العربي البائ�س المحيط 

بال�شاعر الذي ي�ؤثر على التعبير الغنائي ودلالاته عند �أبي عرب.
المطلب الثالث- الأ�ساليب الإن�شائية: ●●

تتمثل في توظيفه لأ�سلوب الق�سم في بينة الخطاب الغنائي المتعلق بجنين والجليل، 
فالق�سم بمثابة جملة ي�ؤكد بها جملة �أخرى)�أبو حيان، 1998: 4/ 1463(، وي�شترك فيه 
قولك  منفية. نحو  �أو  بها جملة موجبة  ت�ؤكد  فعلية  �أو  ا�سمية  ويكون جملة  والفعل،  الا�سم 
 /5  :2001 يعي�ش،  �أفعل)ابن  لا  �أو  لأفعلنّ  الله  و�أق�سمت، ولعمرك، وعليّ عهد  حلفت بالله، 
ال�شعبية؛  الأغنية  في  الجماهيرية  النف�س  تكتنزه  الذي  ال�صادق  بالإيمان  فيوحي   ،)244

فيقول )�أبو عرب()يعاقبه، 2013 : 26(: 
 �أقُ����سم بـِ)حيفا( و)ياف���ا( مَعْ)جبال النار(    
�أُق����سم ب�أر�ض القد����س مَعْ ترب���ة الأغوار
�أق�سم���تْ بِالمق�سمن�ي� يكملو���ا الم�شو���ار

و)الل���د( و)النا�صرة( و)ع���كا( و�وضاحيها  
بَنْ����سى روابيه���ا   بْا�ل�دي ومَ���ا  تْ���رك   مَ 
لياليه���ا   وت�ضح���ك  بلادن���ا  ويح���رروا 

رئي�سياً  باعتباره مكوناً  ذاته  لنفا�سته في  المكاني  الحيز  ق�سمه على  �أبو عرب  �أجرى 
مرتبطاً بالكيان الوجودي، فالأر�ض من الم�شكلات المو�وضعية التي ي�صعب التنازل عنها، 
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وهي ت�شكل جزءاً لا يجز�أ من حياة الإن�سان الفل�سطيني، برز �أ�سلوب الق�سم بحلة ثورية وارتبط 
بمعانٍ ثورية خال�صة، ا�ستطاعت �أن تُقارع المحتل وتجابهه. 

المطلب الرابع- تقنية التكرار:●●

وظف �أبو عرب في خطابه الغنائي التكرار، فهذه التقنية تحوي في بنيتها على دلالات 
ومعاني تجي�ش بها النف�س ال�شاعرة، فالتكرار« جوهر الخطاب ال�شعري، ويكون على م�ستوى 
الأ�وصات، وعلى م�ستوى التركيب النحوي، وفي المعنى« )داغر، 1988: 30( ؛ فيقول )�أبو 

عرب( )يعاقبه، 2013: 103 - 104(: 
يَ )نهاري���ا( ا�سمع���ي والحك���ي لَ الثوار
�أُق����سم بظل���م الأه���ل و�أطفالن���ا ل �صغار
�أقُ����سم بغ���زة و�صف���د والل���د والأغو���ار
ومهم���ا تزي���د الع���دا حرا����س وا�ستنفار
لَ جِي���بْ مو���ج البح���ر مِثل البح���ر هدار
ولَ جِي���بْ حت���ى غيومي تزي���د بيهم �سم

 ا�سمع���ي من���ي ق����سم حرفو ب���ارود ونار  
بالم���رار بالعكو���ب  بالتن�ي�  �أق�سم���تْ 
�أقُ����سم بحرب الجنو���ب و�شعبن���ا الجبار
ما كالري���ح كالإع�صار   لَ جِي���بْ غي���م ال�سَّ
لَ جِي���بْ �أر�ض��� وجبل والغ���ار مني يغار
ما تمطر ع���داي بْ نَار  وحت���ى غيو���م ال�سَّ

لقد كرر كلمة ق�سم وم�شتقاتها خم�س مرات، ف�شكلت هذه الكلمة دلالات نابعة من وحي 
العقيدة الثورية، وحب الوطن والدفاع عنه ب�أغلى  ما يملك �أبناء ال�شعب الفل�سطيني، وال�سير 
الإرادة  ال�شكيمة و�صلابة  ليدلل على قوة  الثورة والجهاد، وكرر كلمة)ا�سمعي(  على طريق 
المقاومة التي يمتلكها �أبناء ال�شعب الفل�سطيني، وكرر كلمة )نار( مرتين، ما يدلل على �إيمانه 
العميق بالثورة و�أعمالها، وكرر تركيب )لَ جِيبْ( �أربع مرات، مما يدل على التحية والفداء 
ال�شمولية  على  ليدلل  مرتين،  كلمة)حتى(  وكرر  الحبيبة،  فل�سطين  الغالي  الوطن  �سبيل  في 

والا�ستمرارية في تقديم المزيد من البذل والعطاء فداءً لفل�سطين و�أهلها ال�صامدين. 
المطلب الخام�س- الثنائيات ال�ضدية:●●

الذي ر�سم من خلاله �وصرة جنين والجليل على  الغنائي  �أبو عرب في خطابه  ارتكز 
بنية الت�ضاد؛ فيقول)�أبو عرب( )يعاقبه، 2013: 52(: 

الجلي���ل ����صار نه���ارا مث���ل اللي���لم�ستعم���رات 

وجه  في  والمقاومة  الرف�ض  على  المبنية  الثورية  بالمعاني  ودلالاتها  الرموز  ترتبط 
الثورية  ال�شاعر في المو�وضعات  �ساقها  التي  و�أعوانه، فبينة المت�ضادات  الغا�صب  المحتل 
»لا تعني مطلقاً تنافر الدلالة وتناق�ضها بارتكازها على بنية التقابل �أو الت�ضاد، بقدر ما 
ت�ؤكد عملية التلاحم والات�صال الخفي، الذي يبرز عملية الانتقال من حركة دلالية �إلى حركة 
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دلالية �أخرى«)�أبو حميدة، 2006: 105(،  ما يج�سد عمق التفكير الثوري والم�شاعر الجيا�شة 
المرافقة له، في حالة الانتفا�ض والمقاومة، ويبين المكانة المرموقة التي احتلتها الجليل في 

فكر )�أبو عرب( �صاحب الكلمة الوطنية الثائرة. 
كل ما �سبق ظهر في �ألحان متنوعة كموال العتابا والحداء والأزجال والأهازيج، ما �شكل 
والأ�سلوبية  الت�أويلية  وم�شكلاتها  الكتابية  للتقنيات  توظيفه  جانب  �إلى  مو�سيقية  لوحات 
وتراكيب عباراتها و�ألفاظها التي تتنا�سب مع مقامات الخطاب و�سياقاته المتنوعة، ما �أبرز 
�وصرة جنين والجليل في �وصر وتجليات عبرت عن الحالة ال�شعرية وال�شعورية التي يحملها 
ال�سليم في مواجهة  النهج  التي تر�سم  ال�شعبية الخال�صة  الفل�سطيني، ور�سم ر�ؤيته  الإن�سان 

المحتل وتحرير البلاد والعباد من كيد الطامعين.  

نتائج البحث وتوصياته:
تو�صل هذا البحث �إلى مجموعة من النتائج والتو�صيات، وذلك على النحو الآتي: 

أولاً - النتائج:

11 برزت �وصرة جنين والجليل بحلة ثورية ووطنية، حملت معاني ال�صمود ومقاومة .
المحتل ومقارعته، والدعوة �إلى الوحدة والتما�سك في ال�ساحات والميادين من �أجل رد الحق 

ال�سليب ون�صرة الوطن. 
22 يعد الحنين �إلى جنين والجليل من العلامات الوا�ضحة التي �أ�سهمت في ر�سم ال�وصرة .

الغنائية، ومنحها مزيداً من المعاني والدلالات ال�شعرية وال�شعورية. 
33 �أفرز ال�سياق الغنائي  تجليات ب�ضروب �شتى، تمثلت في التجلي الطبيعي للمكان، .

وما يحمله من جماليات ما زالت ماثلة في ذاكرة الإن�سان الفل�سطيني رغم البعد والتهجير 
والتحدي،  الرف�ض  على  مبنية  معانٍ  من  يحمله  وما  المقاوم  الثوري  والتجلي  الق�سري، 
في  والقرى  للمدن  م�شرِّفة  و�صفحات  �أ�صالة  من  يحويه  وما  والقومي  التاريخي  والتجلي 
الديني وما يمثله من رموز مقد�سة للديانات على ثرى فل�سطين،  جنين والجليل، والتجلي 
ما يغر�س �وصر المحبة وال�سلام والحق والخير، والتجلي الاجتماعي كال�شكوى من الزمان 

وظروفه القاهرة، والذكرى  والا�شتياق للوطن والدار، والحث على الوحدة الوطنية.
44 ظهور الحيز الفيزيائي للمكان في جنين والجليل، كحيز مقاوم �أ�ضفت عليه الأغنية .

ثرى  على  والثبات  بال�صمود  ت�شي  �سياقاتها؛  من  متنوعة  دلالات  الفل�سطينية  ال�شعبية 
فل�سطين.
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55 �شعرية اللغة في اختيار الألفاظ و�إيحائيتها، والتعبير بالتراكيب الخطابية المبا�شرة .
عند ر�سم �وصرة جنين والجليل في حنايا الخطاب الغنائي، ما يدلل على ال�صدق الفني في 

الأغاني ال�شعبية الفل�سطينية. 
66 �وصرة . بينت  التي  الوطنية  المعاني  على  الغنائية  الن�وص�ص  بناء  في  الارتكاز  

جنين والجليل في الأغنية ال�شعبية الفل�سطينية، ما ي�سهم في زيادة المق�صدية ودلالاتها في 
الخطاب الغنائي. 

77 ر�سم . عند  المتلقي،  ت�سهم في حيوية  التي  الفاعلة  الأ�سلوبية  البنية  على  الاعتماد 
الإن�سان  الذي يكتنزه  العميق  الثوري  الوعي والإيمان  �وصرة جنين والجليل، والنابعة من 

الفل�سطيني في ذاته، ويعبر عنه من خلال تراثه الغنائي. 
88 الغنائي . اللحنية عند ر�سم �وصرة جنين والجليل في الخطاب  القوالب  التنويع في 

والأدراج  المقامات  في  التنا�سق  في  ي�سهم  ما  والأهازيج،  والأرجاز  والعتابا  كالموال 
ال�شعب  لأبناء  الجماهيري  الوجدان  في  والجليل  جنين  مكانة  يبين  ذلك  وكل  المو�سيقية، 

الفل�سطيني. 

ثانياً - التوصيات:

11 الاهتمام بالتراث ال�شعبي الفل�سطيني و�إحيائه وحمايته ون�شره و�أر�شفته بالو�سائل .
تليق  الإلكترونية والأوعية المعلوماتية والمعرفية الحديثة، ودرا�سته درا�سة علمية جادة، 

بمكانته ال�سامقة.
22 وتوثيقه . الفل�سطيني،  ال�شعبي  التراث   جمع  �إلى  تهدف  ا�ستراتيجية  خطط  و�ضع 

وت�سجيله من خلال الم�ؤ�س�سات الر�سمية والأهلية المهتمة بهذا الجانب، مع ا�ستثمار  القدرات 
والإمكانات المتوافرة كافةً؛ لإعداد م�شروع وطني وذخيرة تراثية وتاريخية حية خا�صة 

ب�أبناء ال�شعب الفل�سطيني المعطاء.

المصادر والمراجع:
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22 �أبو حميدة، محمد)2006(: درا�سات في النقد الأدبي الحديث، �سل�سلة �إبداعات فل�سطينية، .

غزة.
33 العرب، تحقيق و�شرح ودرا�سة: . ل�سان  ال�ضرب من  ارت�شاف  �أبو حيان، محمد)1998(: 

رجب عثمان محمد، مراجعة: رم�ضان عبد التواب، مكتبة الخانجي، ط1، القاهرة.
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88 .https://ar.wikipedia.org/wiki أبو عرب، مو�وسعة ويكيبيديا�
99 وزارة . المعا�صر،  الفل�سطيني  ال�شعر  في  الجمالي  الت�شكيل  الخالق)2000(:  عبد  العف، 

الثقافة، ط1، فل�سطين. 
1010 كناعنة، �شريف)2011(: درا�سات في الثقافة والتراث والهوية، من�شورات الم�ؤ�س�سة 

الفل�سطينية لدرا�سة الديمقراطية، رام الله. 
1111 مون�سي، حبيب)2001(: فل�سفة المكان في ال�شعر العربي: قراءة مو�وضعاتية جمالية، 

من�شورات اتحاد الكتاب العرب، دم�شق. 
1212 الميداني، عبد الرحمن)1996(: البلاغة العربية، دار القلم والدار ال�شامية، ط1، دم�شق 

وبيروت. 
1313 ن�صار، ح�سين)1980(: ال�شعر ال�شعبي العربي، من�شورات اقر�أ، ط2، بيروت. 
1414 يعاقبه، نجيب)2013(: حداء و�أغاني الثوار �شاعر الثورة الفل�سطينية �إبراهيم �صالح 

“�أبو عرب”، بيت ال�شعر ووزارة الثقافة ، فل�سطين. 
1515 ابن يعي�ش، محمد)2001(: �شرح المف�صل، قدم له: �إميل يعقوب، دار الكتب العلمية، 

بيروت. 

 



483موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

الأمثال الشعبية الفلسطينية 
وأثرها على مكانة المرأة في المجتمع

في مدينة جنين

أ. ربا عنان سعد سعد
الشركة العالمية للتأمين/فرع جنين

 ماجستير دراسات المرأة

ملخص:

المر�أة  مكانة  على  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  دور  �إلى  التعرف  �إلى  الدرا�سة  هدفت 
الأمثال  من  جملة  من  الدرا�سة  مجتمع  تكون  حيث  الفل�سطيني،  المجتمع  في  و�وصرتها 
ال�شعبية التي تتحدث عن المر�أة، والأكثر تداولًا و�شعبية بين �أفراد المجتمع الفل�سطيني في 
مدينة جنين، حيث تم ا�ستخدام المنهج الو�صفي التحليلي كونه الأكثر ملاءمة لهذا النوع 

من البحوث.
وقد تو�صلت الدرا�سة الى �أن هنالك تناق�ضاً بين القيم والمعاني التي تحملها الأمثال 
ال�شعبية الفل�سطينية فيما يخ�ص موا�ضيع المر�أة، حيث هنالك الأمثال ذات التوجه الإيجابي 
وهنالك ذات التوجه ال�سلبي، وقد تو�صلت الباحثة �إلى �أن الأمثال ال�سلبية هي الأكثر ترديداً 

و�أثراً على �سلوك الأفراد بالمجتمع تجاه المر�أة.
لأثر  بالن�سبة  والتفكير  والإدراك  الوعي  من  جو  خلق  ب�ضرورة  الباحثة  �أو�صت  وقد 
الأمثال ال�شعبية ودورها في حياة الأفراد وعلى �وصرة ومكانة المر�أة، و�إلى �ضرورة الحد 
�إحياء  و�إعادة  تر�سيخ  المر�أة، ومحاولة  والنمطي تجاه  ال�سلبي  الفكر  ذات  الأمثال  وتغييب 
الأمثال الإيجابية تجاه المر�أة بين �أفراد المجتمع، و�أن هناك دوراً يقع على كاهل كل من 

الإعلام والم�ؤ�س�سات التعليمية النظامية في هذا الجانب.
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  Palestinian Folkloric Proverbs and Their Impact on the Status
of Women in Society in the City of Jenin

Ms. Ruba Anan Sa'd Sa'd

Abstract:
The study aimed to identify the role of Palestinian popular saying on the 

status and image of women in Palestinian society. The study society is one 
of the most popular saying of women in the Palestinian society in the city of 
Jenin. For this type of research.

The study found that there is a contradiction between the values ​​and 
meanings of the Palestinian popular proverbs regarding women›s issues. 
There are positive and negative examples, and negative attitudes are the 
most frequent and affecting the behavior of individuals in the society towards 
women.

The researcher recommended the need to create an atmosphere of 
awareness, and thinking about the impact and role of popular proverbs in 
the lives of individuals and on the image and status of women and the need 
to reduce and absent proverbs of negative and stereotypical thinking towards 
women and to try to strength positive proverbs towards women among 
members of society. Both the media and the regular educational institutions 
are on this side.

مقدمة الدراسة وخلفيتها:
والثقافية  الاجتماعية  الحياة  في  مهماً  دوراً  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  ت�ؤدي 
�أنها  يميزها  وما  المعا�ش،  للواقع  وتعبيراً  نافذة  ال�شعبية  الامثال  تعدَّ  حيث  الفل�سطينية، 
مجموعة من الكلمات ت�أتي مرتبة لت�شكل جملًا تندرج تحت طابع ال�سجع في الغالب تك�شف 
والتجارب  الق�ص�ص  من  مجموعه  وتحكي  المجتمع  في  الأفراد  بين  العلاقات  طبيعة  عن 

لأ�شخا�ص عا�شوها �أو قد �سمعوا بها.
و�أكثر ما يميز الأمثال ال�شعبية �أنها بعيدة عن �سطوة الحكام ونفوذهم وذوي ال�سلطة 
في المجتمع، ومن هنا ت�أتي حرية التعبير والاختيار والنقل والرواية بعيداً عن �أية قيود او 

مخاوف )�أبو دف،1999، �ص2(.
الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  ركائز  من  ركيزة  يعد  الدي  ال�شعبي  المثل  بدور  وايماناً 
المتجذر، في تغيير الحياة الاجتماعية، وفي تعديل �سلوك الأفراد في المجتمع �إلى الأف�ضل، 
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على  ال�وضء  وتركيز  نقدية  درا�سة  ال�شعبية  الامثال  درا�سة  �أجل  من  الدرا�سة  هذه  جاءت 
المر�أة  �وصرة  على  به  تقوم  الذي  والت�أثير  الدور  ومعرفة  ال�شعبية  الأمثال  من  مجموعة 

الفل�سطينية في المجتمع.
اليومية  الحياة  في  المتداولة  الفل�سطينية  الأمثال  من  مجموعة  الدار�سة  لاحظت  وقد 
والواقع المعا�ش يتم تداولها وبكثرة من قبل بع�ض �أفراد المجتمع، حيث تعك�س �وصرة �سلبية 
الامثال  هذه  مثل  تداول  على  التركيز  يتم  ذلك  ومع  قدرها،  من  وتحط  المر�أة  عن  ومهينة 
وت�سليط ال�وضء عليها وت�صديقها، بل الإيمان بها، مع �أنها تناق�ض مجموعة القيم والمبادئ 

الدينية التي ترفع من قيمة المر�أة.
الواقع  �سياق  في  ال�شعبية  الأمثال  تحليل  �أجل  من  الدرا�سة  مو�وضع  جاء  هنا  ومن 
والعمل على  المر�أة  اتي تحط من مكانة  الأمثال  والتقاليد، ومتابعة  والعادات  الاجتماعي 
الذي  ال�سلبي وال�سيء  �أثرها  النا�س عن طريق الحديث عن  تنحيتها والحد من تداولها بين 

ي�شجع بع�ض الأفراد بالمجتمع على القيام ب�سلوكيات خاطئة بحق المر�أة.

مشكلة الدراسة:
تكمن م�شكلة الدرا�سة في غياب الوعي بين النا�س بالن�سبة لأثر الأمثال ال�شعبية على 

�وصرة ومكانة المر�أة في المجتمع.
لذلك جاءت الدرا�سة لتجيب عن الأ�سالة الاتّية:

ما الأمثال التي تعزز من مكانة المر�أة ودورها في المجتمع الفل�سطيني؟●●
ما الأمثال التي تحط من قيمة ومكانة المر�أة في المجتمع الفل�سطيني؟●●
ما الت�أثير الإيجابي للأمثال ال�شعبية على المر�أة في المجتمع الفل�سطيني؟●●
ما الت�أثير ال�سلبي للأمثال ال�شعبية على المر�أة في المجتمع الفل�سطيني؟●●

أهمية الدراسة:
تكمن �أهمية الدرا�سة من الناحية النظرية في ال�سعي للك�شف عن �أهمية الأمثال ال�شعبية 
ال�سائدة  والتقاليد  العادات  �سياق  الأفراد، من خلال تحليلها في  �سلوك  ودورها في تعديل 
والمنت�شرة في المجتمع، وفي ت�سليط ال�وضء من جديد على �أهمية الدور الذي ت�ؤديه الامثال 

ال�شعبية.
�أما من الناحية العملية، فتهدف الدرا�سة �إلى تعريف المجتمع بدور الامثال ال�شعبية 
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و�أثرها على رفع مكانة المر�أة وتح�سينها، وفي تنحية و�إ�ضعاف مجموعة من الأمثال التي 
تحمل معاني متناق�ضة و�سلبية تجاه المر�أة، التي يكررها مجموعة من الأفراد دون وعي �أو 

تفكير بم�ضمونها و�أثرها على �سلوك الأفراد على الواقع.

فرضيات الدراسة:
اعتمدت الدرا�سة على عدد من الفر�ضيات �أهمها:

�أولاً: تغليب الأثر ال�سلبي للأمثال ال�شعبية المتعلقة بالمر�أة على �وصرتها ومكانتها ♦♦
في المجتمع.

ثانياً: عدم وجود وعي كافٍ بين �أفراد المجتمع قاطبة لجملة من الأمثال عن المر�أة ♦♦
دُ دون تفكير بالم�ضمون و�أثرها على �سلوك الأفراد في المجتمع. الفل�سطينية، تردَّ

ثالثا: تغييب مجموعة من الأمثال الفل�سطينية التي تتحدث عن �أهمية دور المر�أة ♦♦
الفل�سطينية ومكانتها في المجتمع وتجاهلها.

وتلك الفر�ضيات على �صلة بالواقع المعي�ش في المجتمع الفل�سطيني الذي يعبر عن نظرة 
دونية للمر�أة، وغياب مفهوم دمج النوع الاجتماعي بالقطاعات الاقت�صادية والاجتماعية 
الفنية  الفل�سطينية في مجالات الحياة  وال�سيا�سية كافة، ما ينعك�س �سلباً على واقع المر�أة 

والأدبية كافة، ومن �ضمنها الامثال ال�شعبية.

منهج الدراسة:
البحث  منهج  �أنماط  ك�أحد  الكيفية  الناحية  من  المحتوى  تحليل  الباحثة  ا�ستخدمت 
قامت  حيث  الفل�سطينية،  ال�شعبية  للأمثال  والتربوي  اللغوي  التحليل  في  وذلك  الو�صفي، 
التحليل، ثم توظيفها في معالجة  �إجراء عملية  الباحثة بتحديد م�صدر المادة للتحليل، ثم 

مو�وضع الدرا�سة.

عينة الدراسة:
المجتمع  �أفراد  بين  و�شعبية  تداولًا  الأكثر  ال�شعبية  الأمثال  من  عدد  باختيار  ��سأقوم 
مكانة  على  و�آثارها  تداعياتها  ومعرفة  ونقدها  والتقاليد  العادات  �سياق  �ضمن  وتحليلها 

المر�أة الفل�سطينية و�وصرتها بالمجتمع.

مصطلحات الدراسة:
ا�شتملت هذه الدرا�سة على ا�صطلاحات علمية عدة، يمكن تعريف كل منها على النحو الاتّي:
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المثل ال�شعبي: هو �أي قول دارج و�شائع على ل�سان الأفراد في المجتمع ي�ستعملونه ��
عند منا�سبة معينه �أو حادثه بعينها.

الدرا�سة هذه �� تطبق  �وسف  والتي  الغربية،  ال�ضفة  �شمال  �إحدى مدن  مدينة جنين: 
فقط �ضمن حدود بلديتها.

�أما التعريفات الإجرائية لهذه الدرا�سة فهي على النحو الاتّي:

ال�شفوية، �� بالرواية  الذائع  الق�صير  البلاغي  “الأ�سلوب  يعني:  وهو  ال�شعبي:  المثل 
المبّني لقاعدة الذوق �أو ال�سلوك �أو الر�أي ال�شعبي” )العنتيل، 1972، �ص311(.

فهو �� ال�سائدة  الح�ضارة  داخل  الما�ضي،  من  �إلينا  و�صل  ما  كل  يعني  وهو  التراث: 
ق�ضية موروث وفي الوقت نف�سه معطى حا�ضر على كثير من الم�ستويات )حنفي، 1980، 

�ص90(.
الفل�سطيني، ترتفع جنين عن �سطح �� ال�شمالّي  �إحدى مدن المثلث  مدينة جنين: هي 

البحر بمعدل 175 م، وتبعد عن العا�صمة القد�س حوالي 75 كم من الجهة ال�شماليّة، �أمّا من 
الناحية ال�شرقية فهي تطلُّ على غور الأردن، وتطلُّ من الجهة ال�شماليّةِ على مرج ابن عامر 

.)https://goo.gl/V8Wdnm  ،2016 ،شهيرة�(

حدود الدراسة:
ÚÚالحد المكاني: مدينة جنين
ÚÚ2017 - 2016 الحد الزماني: عاما
ÚÚ الفل�سطينية ال�شعبية  الأمثال  عن  البحث  على  الدرا�سة  تقت�صر  المو�وضعي:  الحد 

وبيان �أثرها على و�ضع المر�أة.

الإطار النظريّ:

تعريف المثل الشعبي - لغة:

المثل ال�شعبي م�أخوذ من المثال، وهو قول �سائر ي�شبه حال الثاني بالأول، والأ�صل فيه 
الت�شبيه )الميداني، د.ت، �ص13(، والتماثل بين ال�شيئين في الكلام، كقولهم كما تدين تدان 

)الع�سكري، 1988، �ص11(.

- اصطلاحاً:

هتغلاب  تظهر  وثأ�مر،  »وقل  الأمثال:  هذه  ومن  ال�شعبي،  للمثل  عديدة  تعريفات  ثمة 
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في �إاجيز لفظه و�إ�ةباص هانعم، ليق في انم�ةبس ةنيعم، و�أخذ اقيلل في لثم تلك اانلم�ةبس 
وم�ضموناً  �شكلًا  النا�س  ي�ستح�سنها  موجزة  »عبارة  �أنه  �أو  �ص311(،   ،1972 )العنتيل، 
فتنت�شر فيما بينهم ويتناقلها الخلف عن ال�سلف دون تغيير متمثلين بها غالباً في حالات 
م�شابهة لما �ضرب لها المثل �أ�صلًا )نا�صيف، 1994، �ص7(، حيث يجتمع فيه �أربع �صفات 
التعبير  وجودة  الت�شبيه  وح�سن  المعنى  و�إ�صابة  اللفظ  �إيجاز  وهي:  غيره،  في  تجتمع  لا 

)ما�ضي، 2001، �ص6(.
في  تقال  و�أنها  والجمهور،  ال�شعب  م�صدرها  �أن  في  ال�شعبية  الأمثال  �أهمية  وتكمن 
منا�سبة معينة، وجاءت لتعالج المنا�سبة التي قيلت فيها، ولا يمر يوم على الإن�سان �إلا وقد 
�سمع فيه مثلًا �أو �أكثر في منا�سبة معينة) نجم، 2015، �ص5(، و�أنها نتاج خبرات ال�شعوب 
اليومية،  الأفراد  حياة  في  كبير  �أثر  وللأمثال  ما،  لأمة  والتقاليد  للعادات  وتراكم  والأمم 
المجتمع،  في  مكانتها  وعلى  المر�أة  واقع  على  �سلباً  �أو  �إيجاباً  بالت�أثير  ت�ساهم  �إنها  حيث 
حيث ي�ؤدي المثل ال�شعبي دوراً مميزاً في �إبراز القيم الاجتماعية والاقت�صادية في المجتمع، 
الاجتماعية  ونظراتهم  الأخلاقية،  معاييرهم  تعميق  �إلى  العامة  ي�سعى  تداوله  خلال  فمن 
دالة  ال�شعبية  الأمثال  كانت  لذلك  وتر�سيخها،  الأمور  �إلى  ونظرتهم  وتقاليدهم  وعاداتهم 

للتراث الح�ضاري. )قديح، 2003، �ص5(
فهي  المجتمعات،  في  كبرى  �أهمية  للأمثال  �أن  نرى  الح�ضارية  الناحية  ومن 
ومثله  فل�سفته،  ومناحي  تفكيره،  و�ضروب  ال�شعب،  لح�ضارة  �صادقة  مر�آة  ناحية  من 
وعاداته  ومثله  ال�شعب  ح�ضارة  يدر�س  �أن  ي�ستطيع  والباحث  والاجتماعية،  الأخلاقية 
بمثابة  القرويين  خا�صة  النا�س  بع�ض  عند  وهي  �أمثاله،  خلال  من  و�أخلاقه  وتقاليده 
قانون ود�ستور لا يعتروه الخط�أ منزل لا تخطئ ويلجئون اليها لدعم حججهم ورد حجج 

غيرهم. )نا�صيف، 1994، �ص10(
�إيجابي ح�سب نوعها وم�ضمونها، كما  ب�شكل  ال�شعبية  الأمثال  ت�ؤثر  �أن  الممكن  ومن 
هو الحال في الأمثال ال�شعبية الإيجابية التي تتحدث ب�وصرة �إيجابية عن المر�أة ومكانتها، 
�أو �أن ت�ؤثر ب�شكل �سلبي على مكانة المر�أة من خلال تر�سيخ الأفكار ال�سلبية عن المر�أة، ذلك 
كى في المنا�سبات المختلفة دون �أن  لأن لها �أهمية تربوية كبيرة، فهي لي�ست مجرد �أقوال ُحت
يكون لها �أثر على ال�سامعين، بل بالعك�س تعد و�سيلة تربوية بمــــا فيها من التذكير والوعظ 

والزجر وتقدير المعالي )�أبو دف،1999، �ص10(.
ومن الملاحظ �أن المثل هو �أكثر �أ�شكال الموروثات ال�شعبية تداولًا، وذلك ل�سهولة تداوله 
بين الأفراد، ولت�أثيره الكبير في ثقافة مجتمعنا الفل�سطيني، حيث يتم الا�ست�شهاد به والدلالة 
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النا�س بثقة تامة، فهو قوة، لأنه  �أو حادثة، حيث حظي المثل عند  به عند منا�سبة معينه 
يهتدي في حل م�شكلة قائمة بخبرة مكت�سبة قديمة انتهت �إلى عبرة لا تن�سى، وقد قيلت هذه 

العبرة في جملة موجزة قد تغني عن رواية �أخرى )�سلوادي، 2009، �ص233 - 234(.
ال�شعبية  الأمثال  الدرا�سة في معالجتها  �إليها هذه  ت�ستند  �أن  ثمة نظريات عدة يمكن 
الفل�سطينية و�أثرها على مكانة المر�أة في المجتمع في مدينة جنين، فهناك نظريات ت�صنف 
تحت فئة نظريات الماكرو )Macro( والتي تركز على ثقافة المجتمع التي تعطي ال�شرعية 
للرجل بممار�سة �سلطته على المر�أة وت�أتي الأمثال �أحد انعكا�سات ثقافة المجتمع الفل�سطيني، 

:)kirk, 2009, P5( أهم النظريات التي تندرج تحت نظرية الماكرو فهي�

11 ال�شرعية الثقافية لعنف الرجل: وهي النظرية التي تعطي الحق للرجل في ممار�سة .
العنف، ابتداء من دائرة العائلة والمنزل، على اعتبار �أن المر�أة يجب �أن تظل مطيعة لزوجها 
و�أن تمتثل لرغباته الجن�سية، وتعطيه الحق في ممار�سة التحر�ش الجن�سي �ضد المر�أة خارج 
المنزل، على اعتبار �أن المحيط العام وخارج المنزل هو من حق الرجل، ولي�س من حق المر�أة 
�أن تتواجد فيه، وهذه النظرية يتم تعليمها ابتداء من المدر�سة، وو�سائل الإعلام، والألعاب 

والأ�سرة، والأمثال ال�شعبية.
22 نظرية الأنظمة الاقت�صادية التي لا تمكّن الن�ساء: وتقوم هذه الأنظمة على �إعطاء .

الموظفة �أجراً �أقل من الموظف في مكان العمل، وعلى اعتمادية المر�أة على الرجل في دخلها، 
وعند تعر�ضها لأية حادثة عنف في مكان العمل، كالتحر�ش الجن�سي، ف�إنه لا يمكنها �أن تبلغ 

عنها خوفاً من �أن تفقد عملها.
وهنالك نظريات �أخرى ت�أتي لتف�سر مو�وضع البحث ومنها: نظرية التن�شئة الاجتماعية 
المعاملة  في  التفريق  طريق  عن  وذلك  اللاودة،  منذ  والمر�أة  الرجل  بين  التمييز  يبد�أ  حيث 
1996، �ص14(، ومن  للبنت )جادوا،  الدونية  و�إل�صاق �صفة  والعقاب،  والثواب  والألعاب 
ي�أتي ليطبق في مختلف مناحي الحياة ومظاهرها،  التن�شئة الاجتماعية  هنا ف�إن مفهوم 

ومن �ضمنها الأمثال ال�شعبية.

الدراسات السابقة:
البحث  العلاقة بمو�وضع  الدرا�سات والبحوث ذات  الباحثة على كثير من  اطلعت  لقد 
�أنه، وبعد البحث المطول، لم تجد الباحثة درا�سات تتناول هذا المو�وضع ب�شكل مبا�شر  �إلا 
المبا�شرة  غير  ال�صلة  ذات  الدرا�سات  على  للاطلاع  توجهت  وبالتالي  جنين،  مدينة  في 

بالمو�وضع، والتي كانت مهتمة بدرا�سة المر�أة والتراث ال�شعبي الفل�سطيني و�أثره عليها.
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ومن المفيد الإ�شارة �إلى خلا�صة تلك الدرا�سات التي عثرت عليها الباحثة فيما ي�أتي:	

11 درا�سة �أبو دف )1999(، بعنوان »القيم المت�ضمنة في الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية«، .
جامعة اليرموك، الأردن. 

على  و�أثرها  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  في  المت�ضمنة  القيم  على  الدرا�سة  ركزت 
الثقافية  والأهمية  الإ�سلامي  الدين  لتعاليم  مطابقة  جاءت  التي  القيم  و�أهم  المجتمع، 
والتربوية للأمثال، وا�ستعانت الباحثة بهذه الدرا�سة التي طبقت في غزة كونها م�شابهة الى 
حد كبير لمجتمع الدرا�سة مع البحث الخا�ص بها، حيث كانت نتائج تحليل بع�ض الأمثال 
�سلبية على �أفراد المجتمع، كالت�شجيع وتر�سيخ المفاهيم ال�سلبية، مما ينعك�س بال�سلب على 

ت�صرفات بع�ض �أفراد المجتمع.
واهم ما ميز هذه الدرا�سة عن �سابقاتها انها جاءت لت�سلط الأ�وضاء على جانب حيوي 
�أ�س�س ومعايير علمية وا�ضحة،  لدرا�سة نقدية وفق  �إخ�ضاعه  الفل�سطيني، بق�صد  تراثنا  من 
�سليمة  بطريقة  ا�ستثمارها  على  وت�شجع  ال�شعبية  الأمثال  مع  الإيجابي  التعامل  �إلى  تقود 
وهذا  الدرا�سات،  هذه  لمثل  تفتقر  الفل�سطينية  البيئة  �أن  �سيما  لا  المواطن  تربية  مجال  في 
الا�ستثمار ي�أتي بالنفع والفائدة على جميع �شرائح المجتمع الفل�سطيني، ومن �ضمنها المر�أة 

الفل�سطينية.
22 ال�شعبية . الأمثال  في  المر�أة  ملامح  بعنوان   ،)1998( و�آخرون  العلامة  درا�سة 

الفل�سطينية، جامعة الخليل، الخليل.
تحدثت الدرا�سة عن عدد من المناحي المختلفة التي تناولتها الأمثال وعك�ست عليها، 
التي  وال�شكل  الاجتماعية  العلاقات  طبيعة  وعن  العاملة،  والمر�أة  الفتاة  زواج  كمو�وضع 
وردت عليه في الأمثال، وا�ستفدت من البحث ب�شكل كبير اذ يعد الأقرب لمو�وضع درا�ستي، اذ 
تناول العديد من الامثال التي قمت بدوري بتناولها في بحثي، وتحليلها وتبيان �أثرها على 

المجتمع ان كان ايجاباً �أو �سلباً.
ـلا�ةيبعش                     اـنلاثمأ�  يـف  ةأ�رـلما  حملام  زربأ�  هيف  رع�ض  �أنه  البحث  ميز  ما  و�أهم 
وت�ؤكد  ةأ�رلما،   ملظت  لفلا�ةينيطس  لا�ةيبعش  اثملأ�ال   نم  كثيرا  نأ�  كيف  انيأ�رف  لفلا�ةينيطس، 

كّحتم اـجرلال اـهب
33 درا�سة نجم و�آخرون )2006(، بعنوان �وصرة المر�أة في الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية، .

الجامعة الإ�سلامية، غزة.
المر�أة  �وصرة  معرفة  �إلى  وهدفت  التحليلي،  الو�صفي  المنهج  الدرا�سة  ا�ستخدمت 
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الإ�سلامي،  الدين  في  �وصرتها  مع  توافقها  مدى  ومعرفه  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  في 
وخل�صت �إلى �أن هنالك العديد من الأمثال التي ت�سيء �إلى المر�أة وتتعار�ض مع القيم الدينية 
الإ�سلامية، و�أن هنالك دوراً مغيباً للإعلام في مجال التركيز على الأمثال ال�شعبية والتراث 
من  العديد  قبل  من  الجهود  من  مزيد  بذل  يجب  �إنه  وحيث  المر�أة،  يخدم  الذي  الفل�سطيني 
حول  للمر�أة  توعية  عمل  و�إلى  المر�أة،  ل�وصرة  الم�سيئة  الأمثال  من  الحد  �سبيل  في  الجهات 
دور الأمثال في التن�شئة الاجتماعية و�أهميتها، و�أهم ما ميز هذه الدرا�سة �أنها  �أ�شارت �إلى 
�ضرورة معلال ىلع أ�ت�يصل ثارتلا لفلا�ينيطس هتلبرغو �اًيعرش   قإ�و�اصء كل ام راعتي�ض عـم 
اثملأ�ال لا�ةيبعش يتلا تربع  ملاعلإ�ا لفلا�ينيطس في يحإ�اء  �ملاس. و�ضرورة يعفتل  ميلاعت لإ�ا
ةيعوت  �أهمية  اهل، والى  �ملاس  لإ�ا ةرظنب  ةأ�رملل اهزيزعتو  انلا�ةعص لماو�ةئيض  لا�ةروـص  نع 

اثملأ�ال لا�ةيبعش في نتلا�ةئش امتجلااعية. ةأ�رلما رودب 
44 المجتمع . عللنف:  ةيفلخك  لا�ةيبعش  لاثملأ�ا   بعنوان   )2011( �صيفور  درا�سة 

الجزيرئا، جامعة الجزائر، ق�سم علم الاجتماع، الجزائر. 
تحدث الكاتب في هذه الدرا�سة بداية عن العنف ب�شكل عام، وعن �أنواعه و�أق�سامه في 
المجتمع، وعن �أهم النظريات الاجتماعية التي تف�سر ظاهرة العنف في المجتمع، وعن �أهمية 
التي تقوم به في توجيه �سلوك  ال�شعبية في حياة المجتمع الجزائري وعن دورها  الأمثال 
الأفراد، وتكمن �أهمية هذه الدرا�سة عن الدرا�سات ال�سابقة في �أنها حاولت الربط بين العنف 
في المجتمع الجزائري ك�سلوك وبين الأمثال وهذا ما ميزها عن غيرها، �إذ حاولت التركيز 
عن ت�أثير بع�ض الأمثال التي تحمل معاني قد تبرر لمن يرتكبون �سلوكاً قد يعد عنيفاً في 
وعنف  �أ�سري  عنف  �إلى:  ق�سمته  والذي  الممار�س  العنف  �أنواع  عن  النظر  بغ�ض  المجتمع، 
مجتمعي وعنف ثقافي. وق�سمت الامثال التي تحر�ض على العنف �ضد فئات المجتمع ومن 

�ضمنهم المر�أة والأطفال الأيتام.
55 مقال ال�شرفات )2011( بعنوان �وصرة المر�أة في الأمثال ال�شعبية الأردنية، كلية .

العلوم التربوية جامعة �آل البيت، الأردن.
هدفت هذه الدرا�سة �إلى الك�شف عن �وصرة المر�أة في الأمثال ال�شعبية الأردنية، وتنبع 
�أهمية هذه الدرا�سة من قيمة الأمثال المتجذرة في الثقافة ال�شعبية الأردنية و�أهميتها في 
�أمثال  الدرا�سة من  اليومي. تكونت عينة  ا�ستخدامها بكثرة في الخطاب  يتم  التربية، حيث 
للأمثال  �أخرى  وكتب  1992م،  العمد  وكتاب  م   1982 العزيزي  كتاب  الواردة في  المر�أة 
ال�شعبية الأردنية وللإجابة عن �أ�سئلة الدرا�سة تم ا�ستخدام �أ�سلوب تحليل المحتوى، و�أ�سفرت 
التي  الأمثال  من  كبيرة  بح�صة  الن�ساء  خ�صت  ال�شعبية  الأمثال  �إن  الأولية:  النتائج  عن 
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تظهرهن ب�وصرة �سلبية، والتي تعبر غالباً عن نظرة دونية للمر�أة في الأدوار المتعلقة بها 
كبنت وزوجة ومطلقة و�أرملة وعجوز، بينما لم ت�شغل الأمثال التي تقدم ال�وصرة الإيجابية 
�شاملة بهدف  الدرا�سة بو�ضع خطة  و�أو�صت  �إلا حيزاً �ضيقاً، وبخا�صة دورها ك�أم،  للمر�أة 
ت�صحيح النظرة النمطية الخاطئة للمر�أة في الثقافة ال�شعبية، وقد ا�ستفدت من هذه الدرا�سة 
مت�شابة  وثقافته  الأردني  المجتمع  بيئة  �إن  حيث  درا�ستي،  من  كبير  حد  �إلى  قريبة  كونها 
الدرا�سة عن  و�أهم ما ميز هذه  الأردنية وثقافتها،  ال�شعبية  الأمثال  بيئة  الى حد كبير مع 
ال�شعبية المذكورة في كتب ومراجع معتمدة، ولم  الأمثال  �أي�ضاً قامت بتحليل  �أنها  غيرها 

تقم بتحليل الأمثال ب�شكل ع�شوائي غير مدرو�س. 

صورة المرأة في الأمثال الشعبية الفلسطينية:
تمثل الأمثال ال�شعبية جزءاً مهماً من التراث والأدب ال�شعبي الفل�سطيني، وتعد طريقة 
المعاملات  في  معينة  فكرة  لتو�صيل  اليومية  حياتهم  في  النا�س  عامة  ي�ستخدمها  تعبير 
والمواقف اليومية، وجاءت درا�ستي من �أجل محاولة ا�ستح�ضار نوع من �أنواع التراث المهمة 
على  للتركيز  وفي محاولة  2009، �ص1(،  الفل�سطيني وا�ستذكارها )طه،  ال�شباب  عن جيل 
ال�وصرة التي ظهرت بها المر�أة في الأمثال ال�شعبية الفل�سطينية في العديد من ال�وصر والأ�شكال 

ومنها:

11 ال�وصرة الإيجابية: جاء ذكر المر�أة في عدد من الأمثال ال�شعبية ب�وصرة ايجابيه .
على الرغم من �أن عددها قليل ن�سبياً.

22 ال�وصرة ال�سلبية: جاء ذكر المر�أة في العديد من الأمثال ال�شعبية ب�وصرة �سلبية تحط .
من قدرها ومكانتها في المجتمع.

وقد قمت بالتركيز على عدد من المحاور في بحثي عن �أثر الأمثال ال�شعبية على �وصرة 
المر�أة من خلال جمع عدد من الأمثال ال�شعبية من الدرا�سات والأبحاث ال�سابقة التي تناولت 

العديد من الأمثال ال�شعبية.

الجانب التربوي:

الرجل على المر�أة في كافة الجوانب الحياتية المختلفة، ف�إنه  الرغم من �سيطرة  على 
يظل لها مكانتها ودورها في جانب التربية، ومن هنا جاءت الأمثال لتدعم دورها وتركز 

عليه، كما جاء في مجموعة من الأمثال منها:
ريحة الأم بتلم��
الزلمة جنّا والأم بنّا��
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الأم بتع�ش�ش والأب بطف�ش��
ي ولا ب�سلمها لأمي�� بخبِّي بنتي في كُمِّ
ما بربي ال�وص�ص �إلا �أمه��

جاءت الامثال ال�سابقة لتركز على دور الأم في التربية ولكي ت�شدد على �أهمية الدور 
دور  �أهمية  عن  تعبر  اذ  �ص17(   ،1998 )العلامة،  �أ�سرتها  داخل  به  تقوم  الذي  التربوي 
�أن  ذكرت  حيث  دف  �أبو  درا�سة  �أكدته  ما  وهذا  الأ�سرة،  داخل  والتن�شئة  التربية  في  المر�أة 
تقريباً  فيها  تنعدم  التي  التلقائية، وهي  بالتربية  ي�سمى  ما  تندرج تحت  ال�شعبية  الأمثال 
اكت�ساب المعرفة والخبرات والمهارات والعادات في  التعلم وتوجيهه، ويكون  عملية �ضبط 

البيئة الاجتماعية.
من ناحية �أخرى ثمة �أمثال �شعبية دارجة ت�ؤثر ب�شكل �سلبي وتتحدث عن نظرة دونية 

للمر�أة مثل:
ÚÚدلِّل بنتك بتف�ضحك
ÚÚدلِّل بنتك بتخزيك

�إهانتها  قيمتها، وتحفز على  للمر�أة تحط من  ال�سابقة عن نظرة دونية  الأمثال  تعبر 
و�إيذائها وعدم الم�ساواة في التربية مع الرجل، عندما دعت �إلى عدم تدليلها ومعاملتها كما 

الرجل.

الجانب الاجتماعي:

ال�شعبية لتر�سخ  الأمثال  المجتمع في  الاجتماعية ومكانتها في  المر�أة  جاءت �وصرة 
و�أنها  الدونية،  ال�وصرة  ر�سخت  �إنها  حيث  ومكانتها،  المر�أة  تجاه  ونظرته  المجتمع  ثقافة 
مختلفة  ع�وصر  تراكمات  بمثابة  ال�شعبية  الأمثال  تعدُّ  حيث  الأخ،  او  الزوج  او  للأب  تابع 

جاءت تحمل نظرة �سلبية تجاهها )نجم، 2006، �ص12(، وكمثال على تلك الأمثال:
اللّْي بتموت وليته من �صفاية نيته��
اللّْي بخلف بنت عمرو ما برتاح��
هم البناتْ للمماتْ��
دـلو بو�هتراـش، وـلو توـمب  ب�هتعاس��
الم ليولاق ملاغ نأ��نسد �ضهري وقام، المو ولاق لي هينب تعقو ةطيلحا يلعَّ��
ةأ�رلما ول و�صلت خيرلما �أخرتها للطبيخ��



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 494
هُوِيَّة وانتماء

المر�أة بن�ص عقل��
ال�سلبية  النظرة  الدونية،  مقدار  يت�ضح  ال�سابقة،  الأمثال  مجموعة  عن  الحديث  وفي 
المهينة للمر�أة ولدورها في المجتمع، وال�صاق تهمة العار ومجرد مجيئها �إلى الدنيا بالخبر 
غير ال�سار، و�أن زواجها يعد �سترة لها، والدور النمطي للمر�أة المتمثل بالدور الإنجابي وان 
مكانها هو المطبخ فقط، ولذلك جاءت هده الامثال بمثابة تر�سيخ لفكر المجتمع وتر�سيخ 

لأفكار �سلبية يجب التخل�ص منها على الفور والحد منها ومن انت�شارها.

الجانب الثقافي:

جاءت الأمثال ال�شعبية ا�ستكمالا، ولتعبر عن ثقافة المجتمع الفل�سطيني فيما يتعلق 
بالمر�أة، حيث �إنها تعطي موا�صفات و�شروطاً يجب توافرها بالمر�أة، كي تو�صف ب�أنها امر�أة 
ولا  �إلحقْها  نابْها   ْ بَّني »ان  �شعرها«،  حل  على  دايره  مثل:«  المجتمع  ثقافة  ح�سب  �صالحة 
تهابْها«، ف�إن �أبدت المر�أة عك�س ذلك ف�إنها تعطي الحق للرجل في �أن ي�ؤذيها او يتحر�ش بها.

نظرة المجتمع للمرأة من خلال الأمثال الشعبية الفلسطينية:
عن ●● تتحدث  التي  الفل�سطينية  الأمثال  معظم  جاءت  �سترها:  يجب  عورة  المر�أة 

�أهم هذه  نظرة المجتمع الفل�سطيني للمر�أة لتر�سخ المعاني ال�سلبية تجاهها وت�ؤكدها، ومن 
الأمثال: »البنت اما ت�سترها �أو تقبرها«، »ظل راجل وْلا ظل حيطه«، »دور لبنتك قبل ما تدور 
لابنك« و«العر�ض زي القزاز«، جاءت هذه الأمثال لتتحدث عن فكرة �أن المر�أة عورة يجب 
�سترها، ومن هنا يت�ضح �أثر تر�سيخ هذا المفهوم في المجتمع وبين �أفراده من خلال تكراره 
وت�صديقه من قبل �أفراد المجتمع عن طريق ترويده للأمثال ال�سابقة، وما له من �آثار �سلبية 
حين  دف  �أبو  درا�سة  عليه  �أكدت  ما  وهذا  الرجل،  قبل  من  للمر�أة  اليومية  المعاملات  على 
تحدثت عن �ضرورة تر�سيخ  الأمثال للقيم الإيجابية لدى �أفراد المجتمع، ولي�س العك�س كما 

هو حا�صل في الأمثال ال�سابقة.
�أ�شهر الأمثال التي جاءت لتر�سخ هذه الفكرة المثل الذي ●● المر�أة بن�صف عقل: لعل 

يتداوله كثير من �أفراد المجتمع “المر�أة بن�ص عقل” و”مرة ابن مرة الي بعطي �سره لمرة”، 
والبع�ض ي�ستدل على �صحة الأمثال التي تحمل هذه المعاني بقوله تعالى:” للذكر مثل حظ 
الانثيين” والآية الكريمة تحدثت عن المعاملات المالية، �إلا �أن �أفراد المجتمع �أخذوا بتطبيق 

الآية في مختلف مناحي الحياة في المجتمع.
بالذكر �أن هناك العديد من الأمثال ال�سلبية التي تعبر عن النظرة ال�سلبية تجاه المر�أة، 
الا انه هنالك بع�ض من الأمثال ال�شعبية التي مثلت وجهة نظر المجتمع الإيجابية تجاهها 
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“البنت  الزوايا”،  بتهد  اللاويا  “خطية  ولية”،  خاطر  تك�سر  ولا  ية  مَّ خاطر  “اك�سر  مثل: 
لئيم” )العلامة،  كل  ويغلبهن  كل كريم  يغلبن  “الن�ساء  الهامل زلمه”،  من  بتعمل  المنيحة 
1998، �ص15(، فجاءت جملة من الأمثال لكي تناق�ض الأمثال ال�سابقة الذكر من حيث 
�إهانتها، ولاحظنا ت�أثر بع�ض  �أهمية معاملة المر�أة ب�شكل ح�سن ولائق وعدم  التركيز على 
الأمثال ببع�ض الاحاديث النبوية مثل قوله �صلى الله عليه و�سلم :”ما �أكرمهن �إلا كريم وما 
�أهانهن �إلا لئيم”، �إلا �أن تبقى الأمثال ال�شعبية التي تحمل المعاني ال�سلبية تبقى �أكثر ت�أثيراً 
لة للعادات والتقاليد  في المجتمع، �إذ �إنها ذات �صلة قوية بالنظرة الدونية للمر�أة، وت�أتي مكمَّ

ال�سلبية تجاهها.
والمفرو�ض �أن التراث قوة دافعة لحركة التطور الاجتماعي، ولي�س عائقاً، حيث ت�شكل 

الامثال ال�سابقة عائقاً �أمام حركة التطور والنهو�ض بالمجتمع )جلال، 1995، �ص34(.

دور الأمثال الشعبية في تعزيز القيم في المجتمع:
تمتاز الأمثال ال�شعبية ب�أنها �أكثر �أ�شكال التراث ال�شعبي تداولًا بين النا�س لما تمتاز 
به من �سهولة في الترديد و�سهولة في الحفظ، ومن خ�صائ�ص لغوية كال�سجع، وحب �سماعها 
�أي  حدوث  عند  به  ي�ست�شهد  ما  �أول  لأنها  و�أي�ضاً  وحفظها،  ترديدها  وبالتالي  الاذن  على 

واقعة.
فالأمثال جزء من التراث الثقافي الذي ي�ضم بين حناياه تجارب متنوعة وقيم �إيجابية 
و�أخري �سلبية ومن هذا المنطلق »لا يت�وصر من �أمة عريقة في الح�ضارة والثقافة، �أن تهمل 
تراثها وتاريخها الأدبي والثقافي، وتبد�أ من ال�صفر )�أبو دف، 1999، �ص9(، بل بالعك�س 
ف�إن التم�سك بالموروث ال�شعبي ظاهرة �صحية، وقد قيل: »من لا تراث له.. لا وطن له« )نمر، 

2011، �ص5(.
ومن هنا ف�إنه من الممكن ان تعدَّ الأمثال ال�شعبية بمثابة �أداة تعمل على تربية �أفراد 
المجتمع على التكاتف والتعا�ضد بين �أفراده واحترام المر�أة وتقديرها من خلال مجموعة 
من الأمثال الإيجابية التي قمت بذكرها �سابقاً، ومن الممكن �أن تحر�ض �أفراد المجتمع على 

نبذها وتحقيرها ومعاملتها معاملة �سيئة كما �أوردت بالأمثال ال�سابقة.

النتائج:
11 تعدُّ الأمثال �سلاحاً ذا حدين، �إذ �إن هناك تناق�ضاً في الأمثال ال�شعبية، فهناك عدد .

من الأمثال التي تعتبر �إيجابية وت�ؤثر ب�شكل �إيجابي على المجتمع، بالمقابل ف�إنه هنالك 
العديد من الأمثال ال�سلبية التي تعتبر المر�أة دون الرجل وتحتقرها.
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22 دور . من  لها  بما  الأفراد،  ل�سلوك  والت�صحيح  التوجيه  عمليه  في  الأمثال  ت�ساهم 
توجيهي كبير في حياتهم. 

33 �سائدة، . قديمة  ذكورية  ومعتقدات  قيم  عن  تعبر  التي  الأمثال  من  عدد  زال  ما 
ويرددها عدد من �أفراد المجتمع، بل ي�ؤمنون بها، وهذا يتطابق مع الفر�ضية الثانية التي 
على عدم وجود وعي تجاه بع�ض الأمثال التي تحمل قيماً �سلبية يتم ترديدها دون �إدراك 

لما تحمله من معانٍ �سلبية تجاه المر�أة.
44 ذات . �إنها  الفل�سطيني، حيث  والتقاليد بالمجتمع  بالعادات  ال�شعبية  الأمثال  تت�أثر 

�صلة كبيرة بها، وممكن اعتبارهما حلقة مت�صلة، و�أن �أي تغيير يجب �أن يت�صل بهما معاً.
55 العديد من الت�صرفات وال�سلوكيات الخاطئة من �أفراد المجتمع تكون بت�أييد وب�سبب .

المر�أة  مكان  �أن  تحدد  التي  كالأفكار  ال�سلبية،  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأمثال  تحملها  فكرة 
بيتها ومطبخها، والتي تنظر على الفتاة على انها عورة وعار، وتفرق في المعاملة بينها 
وبين �أخيها الولد، وهذا ي�أتي مطابقاً للفر�ضية الأولى التي تتحدث عن تغليب الأثر ال�سلبي 
الفر�ضية  مع  التطابق  �إلى  بالإ�ضافة  المجتمع،  في  ومكانتها  المر�أة   و�ضع  على  للأمثال 
من  ا�ستنتجته  وهذا  المجتمع،  على  الإيجابية  الامثال  �أثر  �إ�ضعاف  تفتر�ض  التي  الثالثة 

ال�سلوك ال�سلبي من الافراد تجاه المر�أة ومدى ت�أثرهم بالأمثال ال�سلبية.

التوصيات:
11 توعية . في  المبذولة  الجهود  في  والإعلاميين  الإعلامية  الم�ؤ�س�سات  دور  تفعيل 

المجتمع حول الامثال ال�شعبية التي تحمل معاني مهينه و�سلبية تجاه المر�أة، ومحاولة الحد 
منها ومن انت�شارها.

22 �ضرورة عمل ثورة ثقافية في مجال التراث الفل�سطيني، وفي مجال الأمثال ال�شعبية .
خا�صه التي تحقر وت�سيء �إليها المر�أة.

33 النوع . ودمج  الاجتماعية  التن�شئة  بعملية  ال�شعبية  الأمثال  بدور  المر�أة  توعية 
الاجتماعي.

44 ك�سر �أية حواجز داخل �أفراد المجتمع، ونبذ الخوف الذي بداخل �أفراده لأية محاولات .
للتغيير، حيث �إنه من الواجب قيام الأفراد الواعين بالمجتمع بتوعية �أفراده بالأمثال الم�سيئة 

للمر�أة، والعمل على الحد والتخل�ص منها.
55 الرجوع والاحتكام �إلى القيم الإ�سلامية فيما يتعلق بالأمثال ال�شعبية التي تحمل .

فكراً مناق�ضاً لتعاليم الدين الإ�سلامي.
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66 ينبغي على م�ؤ�س�سات التعليم النظامي �أن تقاوم الأمثال ال�سلبية، و�أن تقوم بتبيان .
�آثارها ال�سلبية على �أفراد المجتمع وعلى المر�أة.

77 عامة . الفل�سطيني  ال�شعبي  التراث  �إحياء  �أجل  من  ثقافية  مراكز  �إن�شاء  على  العمل 
والامثال ال�شعبية الإيجابية خا�صة.

المصادر والمراجع:
11 دم�شق: . المر�أة.  �ضد  العنف  مواجهة  في  بالذات  الوعي   :)1996( غريب  �سلوى  جادوا، 

جامعة قناة ال�وسي�س، كلية التربية.
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اليُوسُفِي :حكاية شعبية من فلسطين - 

تحليل فني للعناصر والقيم والدلالات

د. إدريس محمد صقر جرادات
مدير مركز السنابل للدراسات والتراث الشعبي/  سعير / الخليل / فلسطين.

ساعد في تحليل الحكاية

أ.نجاح ابو تركي 
معلمة لغة عربية في مدرسة القدس في الخليل .

أ. إيمان فشافشه
ماجستير لغة عربية وطالبة دكتوراه من جبع جنين.

ملخص:)1(
الفل�سطينية  ال�شعبية  والق�صة  بالحكاية  الاهتمام  مدى  بيان  �إلى  الدرا�سة  هذه  �سعت 

والتعرف �إلى م�ضمون هذه الحكايات ودلالاتها.
ا�ستخدمت الدرا�سة منهج تحليل الم�ضمون بالا�ستناد �إلى الحكايات ال�شعبية التي  جُمِعَت 
من جنين)2(، والمنهج التحليلي لمحتوى الحكاية ال�شعبية با�ستخدام معايير تحليل الق�صة 
�إيجابية في  ،وهدفت الدرا�سة �إلى:تقديم معلومات تخدم �أ�صحاب القرار في اتخاذ خطوات 
ر�سم ال�سيا�سة العامة والخطط الم�ستقبلية ب�إظهار دور الحكايات ال�شعبية في تعزيز الهوية 
ال�شخ�صية  و�إيجاد  خلق  في  المتوخاة  الأهداف  مع  ين�سجم  بما  عالميًا  وتعميمها  ون�شرها 
التي  والتهويد  الطم�س  محاولات  ظل  في  والقومية  الوطنية  ب�أهدافها  الم�ؤمنة  الفل�سطينية 

تتعر�ض لها.
وحاولت الدرا�سة الإجابة عن ال�س�ؤال :ما الدلالات والقيم  في حكاية اليو�سفي ال�شعبية 

الفل�سطينية ؟
وتو�صلت الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج �أهمها:

11 الراوي يق�صد من مقدمته الخا�صة ب�أنْ يجاري الفكر ال�شعبي في ا�ستقبال الحكايات، .
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فيخفي الراوي الأول للحكاية، كي تكون ممتدة في الزمن العميق، بمعنى �آخر تجهيل الزمكان 
وم�صدر التلقي.

22 �شواخ�ص)3(-مظاهر- . تمظهر  عن  يك�شف  ال�شعبية  للحكايات  الأولي  الا�ستقراء 
متعددة منها ما هو �إن�ساني ومنها ما هو حيواني، �إلا �أنها لي�ست متناظرة من حيث الت�أثير 
فثمة مثيرات دلالية تت�شكل من بع�ضها. ويلقي بع�ضها ال�وضء على الآخر ليجعل منها �أكثر 

ت�أثيًرا. وت�شخي�ص الحيوان كي يرتقي �إلى الم�ستوى التعبيري لفعل الإن�سان.
33 تكاد تختلف عن الحكايات . فل�سطين لا  ال�شعبية في منطقة جنين-  �إنّ الحكايات 

غزة   �أو  نابل�س  �أو  لحم  بيت  �أو  الخليل  في  ال�شعبية  الحكايات  في  مقارنتها  عند  الأخرى 
هي  والمو�وضعات  العنا�صر  هي  والعنا�صر  الأبطال  هم  فالأبطال  مثلا،  النا�صرة  �أو 
المدن  حكايات  بين  من  المميزة  ال�شخ�صية  تلك  ملامح  تحديد  ن�ستطيع  ولا  المو�وضعات، 

الأخرى �إلا في اللم�سات ال�سطحية التي تقت�ضيها الظروف والبيئة.
44 وبناءً على ذلك يمكننا �أنْ نعدّ الحكايات ال�شعبية فنًا عالميًا يت�سم بال�شمولية التي .

تهدف �إلى جوانب �أخلاقية تثقيفية.
55 للحيوان دلالة في الحكاية ال�شعبية ارتبطت بالأ�ساطير لإعتقاد الإن�سان �أن الأ�شياء .

كلها حية ، والطير اقترن بقوى خفية، و�سحرية وله دور �إيجابي نافع و�سلبي �ضار ، وكذلك 
ارتبط الطير بروح الإن�سان في الجنة ،و�أن الروح تطير في ال�سماء كما الطيور.

 Al-Yusufi: A Folkloric Tale from Palestine - A Technical
Analysis of the Elements, Values and Connotations

 Dr. Idris Mohammad Saqir Jaradat

 Assisted in the analysis of the tale:
 Ms. Najah Abu Turki
Ms. Eman Fashafsheh

Abstract:

This study attempts to clarify to which extent attention was paid to the 
Palestinian folk tales and stories ,their content and indications.

The study used the methodology of content analysis on the basis of folk 
tales that is collected from Jenin and the analytical method of the content of 
folk tales using the criteria of story analysis.
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The story aims to provide information to serve decision makers in taking 
positive steps for designing the general policy and future plans by showing 
the role of folk tales in promoting the identification and circulate it globally in 
line with the objectives envisaged in the creation of  the Palestinian personal 
who believes in its national and local objectives in line with the attempts of 
effacement and lullabies that they were imposed to.

The study attempted to answer the question : :What are the indications 
and values in the Palestinian folk tales.

The study reached a number of results:
1.	 The narrator has mastered the purposes of the introduction to his own 

that matches a popular ideology in the reception of the narrator  who told 
the first version of the story, to be extended into deep time, i.e. 

2.	 The initial extrapolation of folk tales reveals the appearance of characters 
- manifestations - many of which are human and animal, but it is not 
symmetrical in terms of impact, there are a number of dramatic stirrings. 
Some shed light on the other to make them more influential. And to 
diagnose the animal to rise to the expressive level of human action

3.	 The stories of the people in the Jenin - Palestine are hardly different from 
the other stories when compared to folk tales in Hebron or Bethlehem 
or Nablus or Gaza or Nazareth, for example, heroes are the heroes and 
elements are the elements and subjects are the subjects, and we cannot 
prove that distinctive character of the stories of other cities except in the 
superficial touches required by the circumstances and the environment.

4.	 Accordingly we can consider  the folk tales as a global art  that is 
comprehensive and aims to moral and educational aspects. 

5.	 The animal has a connotation in the folk tale. It is associated with the myths 
of man’s belief that all things are alive, and birds are associated with 
hidden and magical powers and have a positive, beneficial and negative 
role. The bird is also associated with the spirit of man in Paradise and the 
soul flies in the sky like birds

مشكلة الدراسة:
مو�وضعات  في  والبحث  الاهتمام  �ضعف  من  لنا  يتبدى  فيما  الدرا�سة  م�شكلة  تكمن 
الموروث ال�شعبي عامة وفي الحكاية ال�شعبية خا�صة ، و�أمام هذا الو�ضع يمكن الا�شارة الى ما 

ي�أتي:
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عن ♦♦ –ال�صادرة  المتخ�ص�صة  المجلات  اهتمام  مدى   حول  وا�ضح  ت�سا�ؤل  هناك 
الطم�س  وعمليات  العولمة  ال�شعبي في ظل ع�صر  بالموروث  والأكاديميين  البحثية  المراكز 

والتهويد التي تتعر�ض لها فل�سطين من قبل الجانب الإ�سرائيلي.
هناك �شعور ي�وسد �أن القائمين على �صناعة القرار في الدوائر الحكومية الر�سمية لا ♦♦

تعطي المو�وضع الاهتمام الكافي.
تدني وانعدام التخطيط الفعلي والواقعي لدعم الم�ؤ�س�سات البحثية المتخ�ص�صة في ♦♦

الموروث ال�شعبي وم�ساندتها �إعلاميًا.

مقدمة:
منذ فترة قليلة من الزمن انتهج كثيٌر من الدار�سين مناهج حديثة لدرا�سة مو�وضعات 
قديمة، وهذه الم��سألة لم تكن مح�ض �صدفة، و�إنما جاءت ا�ستجابة لمطالب ورغبات فر�ضها 
الواقع المعا�صر، ولأنّ هذه المناهج الحديثة �أثبتت كفاءتها في درا�سة المو�وضعات، �وساء 

في ال�شعر �أم في النثر. 
من هنا كان اختيار الحكاية ال�شعبية في فل�سطين ميدانًا للبحث، لا�سيما �أنّ الحكاية 
ال�شعبية ب�شكل عام لم تنل اهتمامًا كبيًرا عند كثيٍر من الدار�سين، فقد هم�شت بجعلها �أدبًا 
�شعبيًا لا ي�ستحق الاهتمام، بل هناك اعتقاد �سائد وهو �أن البحث في الأدب ال�شعبي �أمر �سهل، 
الن�وص�ص  ب�ساطة  من  مت�أتٍ  الفكرة  هذه  مبعثَ  ولعل  عناء،  دون  من  فيه  الخو�ض  ويمكن 

ا �شفوية متداولة، ولكن الحقيقة عك�س ذلك. بو�صفها ن�وص�صً
وانطلاقًا من هذا تّم درا�سة مكونات الحكاية ال�شعبية مع درا�سة الوظائف التي تتركّبُ 
ال�شعب  �أداة  تمثل  كونها  و�أهميتها  الحكايات  هذه  قيمة  مع  يتلاءم  بما  الحكايات  منها 
و�أ�سلوبه الخا�ص في التعبير عن حياته. وقد اعتمدَ الباحثون على مجموعةٍ من الحكايات 

ال�شعبية المدونة.)4( 

أسئلة الدراسة :
حاولت الدرا�سة الإجابة عن ال�س�ؤال :ما  العنا�صر الفنية الدلالات والقيم  في حكاية  

اليو�سفي ال�شعبية الفل�سطينية ؟

حدود الدراسة:
تحدد الدرا�سة و�إمكانية تعميم نتائجها في �وضء المحددات الآتية:
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ÚÚ الحدود المو�وضعية: ويت�ضمن درا�سة واقع حكاية  اليو�سفي ال�شعبية التراثية التي
جمعتها الباحثة ايمان ف�شاف�شه من جبع جنين وم�ضمونها النذور. 

ÚÚ ال�شعبي الموروث  في  والباحثين  ال�سن  كبار  على  الدرا�سة  تطبق  الب�شرية:  الحدود 
الذين جُمعت الحكايات ال�شعبية و�سُجلَّتْ منهم.

ÚÚ -العام2017م من  المبارك  رم�ضان  �شهر  في  الدرا�سة  طبقت  الزمنية:  الحدود 
1439هـ

ÚÚ.الحدود المكانية: ريف منطقة جنين بلدة جبع)5( بالتحديد

الهدف العام للدراسة: 
�سعت الدرا�سة �إلى بيان مدى الاهتمام بالحكاية والق�صة ال�شعبية الفل�سطينية والتعرف 

على م�ضمون هذه حكاية اليو�سفي ال�شعبية ودلالاتها.

الأهداف الخاصة للدراسة:
هدفت الدرا�سة �إلى تقديم معلومات تخدم �أ�صحاب القرار في اتخاذ خطوات عملية في 
ر�سم ال�سيا�سة العامة والخطط الم�ستقبلية ب�إظهار دور الحكايات ال�شعبية في تعزيز الهوية 
ال�شخ�صية  و�إيجاد  خلق  في  المتوخاة  الأهداف  مع  ين�سجم  بما  عالميًا  وتعميمها  ون�شرها 
التي  والتهويد  الطم�س  محاولات  ظل  في  والقومية  الوطنية  ب�أهدافها  الم�ؤمنة  الفل�سطينية 

تتعر�ض لها.

أهمية الدراسة: 
11 تُعَد هذه الدرا�سة من الدرا�سات والبحوث القليلة والنادرة في فل�سطين التي تتناول .

هذا المو�وضع بتناول حكاية اليو�سفي ال�شعبية .
22 يُرجى �أن تعطي هذه الدرا�سة �إ�ضافة علمية �إلى المكتبة المحلية التي هي بحاجة .

�إلى مثل هذا النوع من الدرا�سات.
33 ا�ستفادة المعنيين و�صناع القرار من هذا الدرا�سة وتطبيقاتها..

هذه العوامل مجتمعة تعطي �أهمية للدرا�سة.

مصطلحات الدراسة:
التراث ال�شعبي: هو كل ما ينتقل من ال�سلف �إلى الخلف في كل جوانب الحياة المادية ◄◄
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والمعنوية والذي يمثل خلا�صة المعارف والم�شاعر والتجارب الحياتية الذي يعدُّ جزءاً من 
الموروث الح�ضاري ويتطور مع تطور المجتمع. 

الحكاية ال�شعبية: جاء في ل�سان العرب عن الحكاية »...كقولك حكيت فلانًا وحاكيته ◄◄
فعلت مثل فعله �أو قلت مثل قوله �وساء لم �أجاوزه، وحكيت عنه الحكاية«)6(. 

�أنّ الحكاية تدل على “المحاكاة مطلقًا، تقليد �شيء  والذي يفهم من قول ابن منظور 
�أو عمل، ثم �أ�صبحت تدل على المحاكاة رغبة في التلهية �أو الت�سلية، وجاء منها )الحاكية(، 
وهو المحترف تقليد النا�س لإ�ضحاكهم، ولعله �أقرب �إلى ما نعرفه اليوم بالممثل، ثم وردت 

بمعنى رواية القول �أو نقل الخط”)7(.	
هي:  فالحكاية  اللغوي،  المفهوم  مع  وا�ضحًا  يبدو  فالتقارب  الا�صطلاح  في  �أما 
»جميع الأ�شكال الق�ص�صية التقليدية، وت�ضم الحكايات الخرافية المج�سمة لرغبات ال�شعوب 

البدائية«)8(.
ولعل المعاجم الغربية كانت �أكثر دقة في تعريفها للحكاية ال�شعبية، فتعرفها على �أنها 
الخبر الذي يت�صل بحدث قديم ينتقل عن طريق الرواية ال�شفوية من جيل �إلى �آخر، �أو هي خلق 

حر للخيال ال�شعبي ين�سجه حول حوادث معينه”)9(.
ال�شعبية ◄◄ ال�صفة الملت�صقة بها يجعل التعريف الدقيق للحكاية   : ال�شعبية  م�صطلح 

تحفظ  التي  ذاكرته  هي  كما  و�أفكاره،  حياته  عن  التعبير  في  و�أ�سلوبه  ال�شعب  :«فن  ب�أنها 
وتنقل ما تحفظ �إلى مَنْ ي�أتي من الأجيال«)10( وتت�صل ال�شعبية مع جانب مهم، �أو �أنها تدخل 
الم�أثورة والمعتقدات،  »العادات  يدر�س  الذي  )الفولكلور(  المعرفة وهو  في حقل من حقول 

وكذلك ما كان معروفًا حتى ذلك الوقت ـ ب�شكل غام�ض ـ للآثار ال�شعبية القديمة«)11(.
الباحث على  التي يطل منها  النافذة  الزاوية بمثابة  )الفولكلور( من هذه  ف�إنّ  ولهذا 
للك�شف  وم�ضة  فهي  ال�شعبية،  للم�أثورات  الحاملة  الب�شرية  للمجموعة  الجماعي  ال�ضمير 
الباحث  تمنح  الفولكلور  من  جزءًا  بو�صفها  ال�شعبية  فالحكاية  الذات،  وقراءة  ال�ضمير  عن 
�إن  �إذ   ، المبدع  الفرد  موقف  تمثل  فهي  الإن�سان،  ومعرفة  ال�شعبية،  الحياة  لدرا�سة  فر�صة 
الزمني، كلها عوامل �ساعدت  النا�س وكثرة رواتها والبعد  ال�شفاهية وتناقلها بين  �صفتها 
على اكت�سابها �صفة النتاج الجماعي، �إذ ي�شارك فيها كثير من الأفراد من خلال الحذف �أو 
الإ�ضافة، لما تت�صف به من مرونة وقابلية للتطور والنمو والتغير، تبعًا للبيئة الاجتماعية 

التي تن�ش�أ عنها)12(.
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�إن الحكاية قد الت�صقت بال�شعب و�أ�صبحت �أداة في التعبير عن �أفكاره، فيتدفق خياله 
ال�ضيقة  حدوده  في  النقل  ذلك  تمثل  و�وساء  ـ  الأفواه  تتناقله  ـ  ق�ص�صي  �شكل  في  معبًرا 
�إليها  الا�ستماع  و�أ�صبح  ب�أ�سره)13(،  ال�شعب  ي�شمل  �أو�سع  نطاق  في  �أم  والقبيلة  كالأ�سرة 
مَنْ  يوجد  قد  و�أحيانًا  ال�شفهية)14(.  الرواية  طريق  عن  جيل  بعد  جيًال  للا�ستمتاع  مثارًا 

يدونها في بيئة �أو ع�صر.

منهج الدراسة وإجراءاتها:
التي  ال�شعبية  الحكاية  �إلى  بالا�ستناد  الم�ضمون  تحليل  منهج  الدرا�سة  ا�ستخدمت 
لمحتوى  التحليلي  والمنهج  فل�سطين،  جبع-جنين-  من  ف�شاف�شة  ايمان  الباحثة  جمعتها 

الحكاية ال�شعبية .

أدوات الدراسة:
�أو  عنه  ن�سمع  �أو  ن�شاهده  ما  حول  الخبرات  لتجميع  وذلك  المبا�شرة،  غير  الملاحظة 
مع  المبا�شرة  ،والمقابلة  -التراثية-  ال�شعبية  الحكاية  واقع  �إلى  للتعرف  وذلك   ، معاي�شته 

كبار ال�سن والُمعمّرين ل�سماع الحكاية وت�سجيلها.

مصادر الدراسة:
ÚÚ.المقابلات ال�شخ�صية
ÚÚ.الزيارات الميدانية
ÚÚ.الر�سائل العلمية والبحوث المتوفرة
ÚÚ.الندوات وور�ش العمل المتعلقة بالمو�وضع
ÚÚ.شبكة الإنترنت�
ÚÚ.الكتب والدوريات والمراجع المتخ�ص�صة
ÚÚ.أر�شيف ومكتبة مركز التراث في جمعية �إنعا�ش الأ�سرة في البيرة�
ÚÚ.أر�شيف ومكتبة مركز ال�سنابل للدرا�سات والتراث ال�شعبي في �سعير�

خطة الدراسة:
11 الإطار العام الذي يت�ضمن المقدمة، م�شكلة البحث، �أهمية البحث، �أهدافه، حدوده، .



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 506
هُوِيَّة وانتماء

م�صادره و�أدواته، وم�صطلحاته.
22 الدرا�سات ال�سابقة والأدب التربوي..
33 �إجراءات الدرا�سة-العينة والمجتمع والأداة..
44 عر�ض النتائج وتحليلها..
55 مناق�شة النتائج والتو�صيات..
66 قائمة المراجع والم�صادر..
77 �وصر ال�صناعات ال�شعبية..
88 الملاحق..

الإطار النظري والدراسات السابقة:)15(
�إنّ الحكاية ال�شعبية لم تُدر�سْ في �وضء المناهج الحديثة عند الدار�سين العرب، فيما عدا 
بع�ض الدرا�سات التي ظهرت ب�شكل متوا�ضع  ، قد در�ست الحكاية ال�شعبية على الم�ستويين 
ي�سبقنا في هذا  التاريخي والاجتماعي وهي درا�سات بعيدة الاتجاهات عن درا�ستنا، ولم 
�وسى درا�سة )الحكاية ال�شعبية المو�صلية مقاربة بنيوية دلالية ( للباحث علي �أحمد محمد 
العبيدي التي اعتمد فيها على )ال�سيميائية ال�سردية( �أو )علم الدلالة البنيوي( حاول فيها 
الباحث ا�ستبعاد المنهج الوظيفي الذي طرحه )بروب( والذي وجده غير من�سجم مع طبيعة 

الحكايات وطريقة معالجتها من دون �أن يو�ضح ال�سبب لذلك.
�أ�شار بع�ض الدار�سين �إلى �أنّ »مفهوم الحكاية الخرافية من جذر يحاكي والمعنى ي�أتي 
من الجانب الفني المميز بالتعبير الحركي في العملية ال�سردية، بينما كلمة حكاية م�شتقة 

من الفعل حكى والذي ي�ضم بين معانيه فن الق�ص�ص ال�شفوية والمحاكاة الفنية«.)16(
كما ذكر د/�أحمد ال�صغير �أنّ الحكاية : “ق�صة ذات بنية ب�سيطة ين�سجها الخيال ال�شعبي 

َ بها عن قيمه و�أفكاره ومعارفه”.)17( ليعّرب
ال�شعبية منها ما يتعلق بالحيوان والجان والحكايات المرحة وما  وتتعدّد الحكايات 
وي�ستخدم  والأمثال،  والألغاز  الاجتماعية  والحكايات  وال�شطار  ال�شعبية  بال�سيرة  يتعلق 
الرواة –غالبًا ما يكون من كبار ال�سن من الآباء والجدات - الأ�سلوب ال�سردي النثري في 
رواية الحكاية، والتي تمثل موقفًا تعليميًا من خلال الجل�سة وفن الت�شويق وح�سن الإ�صغاء 

وم�شاركة الح�وضر بما لديه من حكايات.
فالحكاية من و�سائل التعليم ون�شر المعرفة وت�وصير التجربة الإن�سانية في �إطار زمني 
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يجمع بين الترفيه والتعليم وما تحمله من مقلاوت فكرية ورموز ح�سية ومعارف متنوعة 
تُعَد حلقة و�سيطة بين تن�شئة الفرد في البيت وانطلاقه للعالم الخارجي.)18(

وقـد واجه الباحثون م�شكلات في تدوين الن�ص في الموروث ال�شعبي؛ حيث �إنّ م�شكلة 
تدوين الن�ص متعددة الجوانب منها ما يتعلق بمبد�أ التدوين وبتقنيته وب�ألفاظه ومعانيه، 
هذا  ويرف�ض  الف�صحى،  ح�ساب  على  باللهجات  الاهتمام  يكون  �أن  يخ�شى  بع�ضهم  وكان 

الاتجاه مبد�أ كتابة �أو قراءة الن�وص�ص بالعامية.
�أما م�شكلة تدوين الن�وص�ص من الناحية الفنية، فهي م�شكلة لم تجد حًال متفقًا عليه 
حتى اليوم، وقد دوّنَ باحثون مختلفون الن�وص�ص كل ح�سب اجتهاده، و�أما جانب الألفاظ 
هذه  من  كتابته  تجوز  ما  بين  فا�صل  حد  و�ضع  ب�صعوبة  الجانب  هذا  فيتلخ�ص  والمعاني 
الرغم من  �أو معان معيبة تخد�ش الحياء عند تدوينها على  �ألفاظ  الألفاظ والمعاني؛ لأنها 
هي  كما  الن�وص�ص  تدوين  اعتمد  اتجاه  وهناك  المحكية،  الدارجة  اللهجة  في  ا�ستعمالها 
في  البرغوثي  اللطيف  د/عبد  فل�سطين  في  الاتجاه  هذا  وتبنى  المحكية،  الدارجة  باللهجة 
ود/�شريف  فل�سطين،  في  المحكية  الدارجة  اللهجة  ال�شعبي-  العربي  القامو�س  في  كتابه 
الحكاية  بتدوين  طير  يا  قول  كتابه  في  زيت  بير  جامعة  في  الإن�سان  علم  �أ�ستاذ  كناعنه 

ال�شعبية الفل�سطينية.)19(
�صدر قرار عن وزارة التربية والتعليم الفل�سطينية ب�سحب كتاب قول يا طير للباحثين 
الحياء  خد�ش  ثقافة  �ضمن  2007م   /3/  30 بتاريخ  مهوي  و�إبراهيم  كناعنه  د/�شريف 

لاحتواء الكتاب على ن�وص�ص مخلة بالآداب العامة.)20(
ÚÚدرا�سة د/ناجي عبد الجبار: �أ�وضاء على حكايات التراث والمجتمع، 1977م

مجلة  �صفحات  على  المن�شورة  ال�سبع  الحكايات  ا�ستعرا�ض  �إلى  الدرا�سة  هذه  هدفت 
التراث والمجتمع التي ت�صدر عن جمعية �إنعا�ش الأ�سرة في البيرة- فل�سطين من العدد الأول 
�إلى العدد ال�سابع، حيث �أ�شار الباحث �إلى �أنّ الحكاية ال�شعبية تُعد من �أغنى الفنون الأدبية 
ال�شعبية  الحكاية  في  الأبطال  ت�صرفات  و�أنّ  وتطلعاته،  ال�شعب  هموم  عن  تعبيًرا  ال�شعبية 
متلائمة مع الأو�صاف التي �أل�صقوها بها منذ البداية، وعن مدى ملاءمة �أحداث الحكاية مع 
ما يتمناه الإن�سان ح�وصله و�إلى تغليب حياة ال�شخ�ص من النعيم �إلى ال�شقاء، مع �أنه لا يوجد 

�إي�ضاح �أو تف�صيلات للمكان في الحكاية.)21(
ÚÚدرا�سة د/ر�شدي الأ�شهب: الحكاية ال�شعبية في كتب التراث، 1979م

هدفت هذه الدرا�سة �إلى ا�ستعرا�ض الحكايات ال�شعبية في كتب التراث، و�أنها وردت في 
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كتب التف�سير والحديث والت�وصف، وكذلك وردت في كتب التاريخ - كتب ال�سيرة وق�ص�ص 
الحيوان   - الأدب  كتب  وفي  الحموي،  لياقوت  البلدان  معجم   - الجغرافيا  وكتب  الأنبياء، 

للجاحظ الذي تختلط فيه المواد الأدبية بالحقائق العلمية عن الحيوانات.
ومدينة  قرية  كل  في  مت�شابهة  تروى  فهي  الفل�سطينية  ال�شعبية  الحكايات  عن  �أما 
فل�سطينية ومنها حكايات �إجبينه، ون�ص �إن�صي�ص، والجان والغيلان، وللخيال دور وا�ضح 

في خلق الت�وصرات ثم �صياغتها في حكايات تف�سر المجهول حوله.)22(
ÚÚدرا�سة د/�أحمد ح�سين ال�صغير: الحكايات ال�شعبية ودورها التربوي، 2004م

هدفت هذه الدرا�سة �إلى بيان الدور التربوي للحكاية ال�شعبية الفل�سطينية، و�أ�شارت �إلى 
�أن الحكاية ال�شعبية التي ت�صل حية متحركة للم�ستمعين ت�ستهوي ال�سلوك الح�سن والأخلاق 
الحميدة، وتعمل على تقوية الرابط بين المعلم والتلميذ من خلال �شد الانتباه والتركيز و�إثارة 
دوافع التح�صيل الذاتي بالتعويد على قراءة كتب الق�ص�ص وتزود النا�شئة بخبرات الأ�سلاف 
ومعارفهم وت�سهم في عملية التربية الم�ستمرة وتنقل لهم التجربة والخيال والقيم وال�سلوك 

المقبول وغير المقبول في المجتمع.)23(
ÚÚ التحليل نظريات  بين  ما  والأطفال  ال�شعبية  الحكاية  كركبي-جراي�سي:  حنان  درا�سة 

النف�سي ونظريات ما بعد الحداثة، 2005م

�أ�سلافنا خا�صة التي تتمتع  �أن ن�ستقي من حكايات  �أنه لابدّ من  �إلى  �أ�شارت الباحثة 
بمعايير فنية جمالية ح�ضارية راقية التي تعزز ثقة الأطفال في تراثهم ولغتهم، و�أنّ �سرد 
الحياة،  التفا�ؤل في  روح  وبث  الخيال  وتنمية  النف�سي  للتطهير  فر�صة  الخرافية  الحكايات 
و�أو�صت ب�أنْ تُقدّمَ الحكايات الخرافية بلغة عمرية قادرة ما بعد �سن الخام�سة والتي تعتبر 

قادرة على الف�صل ما بين الخيال والواقع ولا يتزعزع ال�شعور بالأمان لديها.)24(
ÚÚدرا�سة نبيل علقم: كتاب قول يا طير وم�شكلة تدوين الن�ص، 2007م

ود/ كناعنه  د/�شريف  للباحثين  طير  يا  قول  كتاب  عر�ض  �إلى  الدرا�سة  هذه  هدفت 
�إبراهيم مهوي والذي حدثت م�شكلة حوله ب�إ�صدار وزارة التربية والتعليم الفل�سطينية عام 
2007م قرارًا ب�سحب الكتاب و�إتلافه لاحتوائه على ن�وص�ص تخد�ش الحياء، وح�وصل �ضجة 

�إعلامية وتراجع وزارة التربية عن قرارها ب�إتلاف الكتاب.
�أ�شار الباحث �إلى �أنّ مقدمة الكتاب ت�ضمنت ثلاثًا وخم�سين �صفحة، وت�ضمن الكتاب 
و�أنها تعك�س الحقائق الاجتماعية، وتحليل   ، الأفراد  ت�صنيف الحكايات ح�سب دورة حياة 
ال�شعبي، و�أن هذه الحكايات ملك  �أنماط الحكايات من خلال الاهتمام الأكاديمي بالتراث 
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لل�شعب الفل�سطيني.)25(
ÚÚدرا�سة د/�شريف كناعنه: الحكاية ال�شعبية معلما ح�ضاريا، 2011م

ال�صهيونية  الفل�سطينية في نق�ض الادعاءات  ال�شعبية  الباحث على دور الحكاية  �أكّـدَ 
ب�أنه لا وجود ل�شعب فل�سطيني في فل�سطين، و�أنّها �أر�ض بلا �شعب، وكذلك عن دور اليون�سكو 
في م�ؤتمر نوفمبر 1997م التي اتخذت قرارًا ب�إ�ضافة معالم ح�ضارية عالمية غير ملمو�سة 
في  مهمة  عنا�صر  المعالم  هذه  واعتبرت  عليها  والحفاظ  الت�شجيع  ت�ستحق  مادية  غير  �أو 
الاعتماد  الفل�سطينية على  ال�شعبية  الحكاية  الإبداع، وحازت  ت�شجيع  الثقافية وفي  الهوية 

من قبل اليون�سكو.)26(
ÚÚ الفل�سطينية ال�شعبية  الحكاية  جرادات:  ادري�س  والدكتور  العبودي  �ضياء  د.  درا�سة 

:المكونات والوظائف  منهج فلاديمير بروب �أنموذجًا)27(

)28( �سعت هذه الدرا�سة �إلى بيان مدى الاهتمام بالحكاية والق�صة ال�شعبية الفل�سطينية 

والتعرف �إلى م�ضمون هذه الحكايات ودلالاتها.
ا�ستخدمت الدرا�سة منهج تحليل الم�ضمون بالا�ستناد �إلى الحكاية ال�شعبية التي جمعتها 
الباحثة نجاح �أبو تركي و الدكتور �إدري�س جرادات من الخليل- فل�سطين، والمنهج التحليلي 
لمحتوى الحكاية ال�شعبية با�ستخدام منهج بروب في تحليل الحكاية ال�شعبية،وهدفت الدرا�سة 
�إلى:تقديم معلومات تخدم �أ�صحاب القرار في اتخاذ خطوات �إيجابية في ر�سم ال�سيا�سة العامة 
وتعميمها  ون�شرها  الهوية  تعزيز  في  ال�شعبية  الحكايات  دور  ب�إظهار  الم�ستقبلية  والخطط 
الفل�سطينية الم�ؤمنة  ال�شخ�صية  و�إيجاد  الأهداف المتوخاة في خلق  عالميًا بما ين�سجم مع 

ب�أهدافها الوطنية والقومية في ظل محاولات الطم�س والتهويد التي تتعر�ض لها.
وحاولت الدرا�سة الإجابة عن الأ�سئلة الآتية:

ال�س�ؤال الأول: ما مكونات الحكاية ال�شعبية الفل�سطينية بالا�ستناد �إلى منهج بروب ●●
في تحليل الحكاية ال�شعبية؟

ال�س�ؤال الثاني: ما الوظائف التي ت�ؤديها الحكاية ال�شعبية الفل�سطينية بالا�ستناد �إلى ●●
منهج بروب في تحليل الحكاية ال�شعبية؟

 وتو�صلت الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج �أهمها:

11 ا�ستقبال . في  ال�شعبي  الفكر  يجاري  ب�أنْ  الخا�صة  مقدمته  من  يهدف  الراوي 
�آخر  العميق، بمعنى  الزمن  للحكاية، كي تكون ممتدة في  الأول  الراوي  الحكايات، فبخفي 

تجهيل الزمكان وم�صدر التلقي.
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22 متعددة . �شوا)29(خ�ص  تمظهر  عن  يك�شف  ال�شعبية  للحكايات  الأولي  الا�ستقراء 
الت�أثير فثمة  لي�ست متناظرة من حيث  �أنها  �إلا  �إن�ساني ومنها ما هو حيواني،  منها ما هو 
مثيرات دلالية تت�شكل من بع�ضها. ويلقي بع�ضها ال�وضء على الآخر ليجعل منها �أكثر ت�أثيًرا. 

وت�شخي�ص الحيوان كي يرتقي �إلى الم�ستوى التعبيري والم�ضموني لفعل الإن�سان.
33 �إنّ تطبيق منهج بروب الوظائفي، ي�ؤكد اختفاء بع�ض الوظائف، كالعلاقة والعودة .

واعتلاء  والعقاب  الهيئة  والاكت�شاف وتغير  والتعرف  الكاذبة  والدعاوي  والو�وصل متنكرًا 
العر�ش.
44 الأداة واقعية خالية . الإ�صلاح، وكثيًرا ما كانت  تبلغ الحبكة نهايتها عند وظيفة 

من ال�سحر.
55 �إنّ الحكايات ال�شعبية في منطقة الخليل- فل�سطين لا تكاد تختلف عن الحكايات .

الأخرى عند مقارنتها في الحكايات ال�شعبية في جنين �أو بيت لحم �أو نابل�س �أو غزة مثلا، 
فالأبطال هم الأبطال والعنا�صر هي العنا�صر والمو�وضعات هي المو�وضعات، ولا ن�ستطيع 
تثبت تلك ال�شخ�صية المميزة من بين حكايات المدن الأخرى �إلا في اللم�سات ال�سطحية التي 

تقت�ضيها الظروف والبيئة.
66  وبناءً على ذلك يمكننا �أنْ نعدّ الحكايات ال�شعبية فنًا عالميًا يت�سم بال�شمولية التي .

تهدف �إلى جوانب �أخلاقية تثقيفية.
�أما النتائج المتعلقة بتحليل الحكايات ال�شعبية الفل�سطينية  من حيث المكونات التي �أ�شار 

�إليها بروب:

11 ال�سامعين، . انتباه  بلفت  المتجذر وذلك  التاريخي  فبداية الحكاية تدل على بعدها 
وتكون لغر�ض البدئية الو�ضعية بو�صف حال البطل وذكر ا�سمه، هي �أ�شبه ما تكون بافتتاح 
للهدف  ومحققة  �سعيدة  نهاية  الفل�سطينية  ال�شعبية  الحكاية  نهاية  و�أما  ال�شعري،  الن�ص 

مقارنة مع الحكاية ال�شعبية الأجنبية.
22 بطل الحكاية ال�شعبية الفل�سطينية من عامة ال�شعب يمثل �أمانيه وطموحاته، ويُعَد .

نقطة ارتكاز تدور حولها مكونات الحكاية الأخرى، وهي متطورة مع الأحداث ومتفاعلة مع 
المواقف-نامية.

33 حملت الحكايات الخرافية ال�شعبية ال�شخ�ص على التفكير والت�أمل الذاتي، و�ساهمت .
ا في �إثراء الجوانب الفكرية بالبحث عن البدائل والحلول للم�شكلات. �أي�ضً

44 للقدر دور وا�ضح في �أحداث الحكاية ال�شعبية من منطلق العقائد وال�شرائع ال�سماوية..
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55 ارتبط الرقم )ثلاثة( في الحكاية ال�شعبية بمعتقدات وطقو�س دينية؛ منها التثليث .
)عليه  مو�سى  ب�سيدنا  فارتبط  )�أربعين(  الرقم  �أما  الثلاثة،  للميت  العزاء  و�أيام  الم�سيحي 
ال�سلام( �أربعين ليلة، �أربعين �سنة، وبنزول الوحي على �سيدنا محمد )�صلى الله عليه و�سلم( 

عن عمر يناهز �أربعين �سنة بلوغ �سن الر�شد.
66 تكون الحبكة في الحكاية ال�شعبية في مواجهة البطل �أو لحظة الإ�ساءة �إليه �أو �أمره �أو .

الفر�ض عليه ب�شروط لنيل الهدف ودخوله م�سرح الأحداث ومواجهة المعوقات والتحديات 
بنف�ص المال �أو الظروف المعي�شية القا�سية .

77 ت�ضمنت الحكاية ال�شعبية الفل�سطينية ثلاثة محاور رئي�سة؛ محور التحفيز بالإناث .
ال�سامع بت�سل�سل  �أو الأ�شياء التي تُرى في المجال الب�صري، ومحور الإثارة والت�شويق لدى 

الأحداث وواقعيتها، والمحور الجمالي في اختيار الأغرا�ض الواقعية.
88 ال�شاب . مع  مقارنة  الفل�سطينية  ال�شعبية  الحكاية  في  والمنقذ  الُمخلّ�ص  هي  الفتاة 

المنقذ والُمخلّ�ص في الحكاية الأجنبية.
99 العنا�صر الثابتة ،والم�ستمرة في الحكاية هي وظائف ال�شخ�صيات، وعددها محدود: .

“المعتدي ال�شرير، والواهب، والم�ساعد، والأميرة، والباعث، والبطل، والبطل الواهب”.
الوظائف التي جاء بها بروب قد لا تتوافر جميعها في الحكاية، فقد تفقد حكاية 1010

�أو  �أو التجارة  �إليها و�أهم الوظائف الذهاب �إلى العمل  ا منها، في حين �أخرى ت�ضيف  بع�ضً
الحرب �أو لق�ضاء ال�شئون الخا�صة.

في �وضء النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة والتحليلات التي عر�ضها الباحثان لتف�سير 
النتائج ف�إنّ الباحِثَين يو�صيان بما ي�أتي:

11 و�ضع برنامج وخطة تعليمية تربوية لتعزيز الاهتمام بالحكاية ال�شعبية الفل�سطينية .
من قبل الدوائر الر�سمية الحكومية وم�ؤ�س�سات المجتمع المدني وتفعيلها.

22 �أحوج . ظروف  في  لأننا  والعربي؛  الفل�سطيني  ال�شعبي  بالموروث  الاهتمام  تعزيز 
ما نكون فيها �إلى ربط ال�شخ�ص ببيئته وظروفه المحيطة من خلال و�ضع خطة وبرنامج 
حول  متخ�ص�صة  م�ؤتمرات  وعمل  والف�ضائيات  المحلية  والقنوات  الإذاعات  عبر  �إعلامي 

الموروث ال�شعبي و�إ�صدار مجلة متخ�ص�صة بالمو�وضع.
33 �شبكة . خلال  من  ال�شعبي  الموروث  خدمة  في  وتوظيفها  التكنولوجيا  دور  تعزيز 

الإنترنت ومواقع التوا�صل الاجتماعي .
44 تن�سيق العلاقة بين المراكز الإعلامية والبحثية والم�ؤ�س�سات المهتمة والعاملة في .
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المجالات المتنوعة على م�ستوى الوطن، والعالمين العربي والإ�سلامي والعالم �أجمع وعقد 
اجتماعات دورية لهم لتبادل الخبرات وتقديم التغذية الراجعة. 

55 والعربية . الفل�سطينية  والتربية  وال�سياحة  والثقافة  الإعلام  وزاراتُ  تتحملَ  �أنْ 
البحثية  المراكز  وتكليف  متخ�ص�صة  درا�سات  �إجراء  بتبني  الم�سئولية  والإ�سلامية، 
داخل  المعنية  والمراكز  الم�ؤ�س�سات  على  وتوزيعها  واقتنائها  والأكاديميين  والجامعات 
فل�سطين وخارجها، وعمل المعار�ض والبو�سترات اللازمة و�إ�صدار الن�شرات وترجمتها �إلى 
لغات �أجنبية لتعميم الاهتمام بالموروث ال�شعبي الفل�سطيني والعربي والإ�سلامي وخا�صة 

الحكاية ال�شعبية.
عرض ومناقشة النتائج:

الفني للعنا�صر والقيم والدلالات في حكاية  التحليل  :ما  الدرا�سة  للإجابة عن �س�ؤال 
اليو�سفي ال�شعبية الفل�سطينية على النحو الآتي:

أوًال - بداية حكاية اليوسفي:
يبد�أ الراوي حكايته عادة بقوله: »كان ياما كان« ولا �شك في �أن الأ�صل في هذه الكلمة 
�أو الا�ستهلال بعيد في التاريخ، والراوي يردّدُها اليوم دون �أن يعرف �أن هذا الا�ستهلال هدفه 
جلب انتباه الم�ستمعين له. وبديهي �أن يقال �إنّ الراوي يق�صد من مقدمته هذه الخا�صة �أن 
يجاري الفكر ال�شعبي في ا�ستقبال الحكايات، فيخفي الراوي الأول للحكاية؛ كي تكون ممتدة 

في الزمن العميق، بمعنى �آخر تجهيل الزمكان وم�صدر التلقي. 
وربما بد�أ الراوي حكايته بعبارة “يا �سامعين الكلام، وما يطيب الكلام �إلّا بذكر العزيز 
دُوا الله، لا �إله �إلا الله”، وي�أتي بعد ذلك بدايات تقليدية غالبًا تبتدئ بها �أكثر  الرحمن، وَحِّ
�إحدى  �أحدَ الرجال” �أو“ كان يوجد ثلاث بنات...”�أو“ كان يعي�ش في  “�أنّ  الحكايات مثل 

البلدان...”.
ÚÚ الهدف العام من الق�صة: نقل ال�سامعين �إلى جو الحكاية الخيالي ، فقد بد�أت بــ “يا

�سامعين الكلام �أحكي واللا �أنام “ وانتهت بــ “طار الطير“ .
ÚÚ أي�ضاً غير� �إليها  ال�سفر  التي تم  البلدان   ، الق�صة  مبهم وغير معروف في   : المكان 

معروفة  ، وكذلك المكان الذي تعي�ش فيه هذه الأ�سرة والجارة. 
ÚÚ. الزمان : غير معروف في الق�صة . الزمان والمكان مبهمان

ثانياً - نهاية حكاية اليوسفي:

�أو  بالزواج  �سعيدة  �أو الحكمة، وهي غالبًا ما تنتهي نهاية  العِظة  النهاية فتقدّم  �أما 
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جمع ال�شمل الم�شتت، كما في حكاية الح�سد والغيرة “وا�ستلم ال�شاب الحكم مكان خاله و�أمر 
بقطع ر�أ�س الوزير، و�أعوانه الخونة. وطار الطير وتتم�وسا بالخير”، وفي حكاية “بدوي محل 
ولدين وبنتين”، وفي  و�أنجبا  و�أمان،  برخ وعلي محل علي فرح” “وعا�شا في حب  بدوي 
ا والحياة ال�سعيدة “ف�أحبها الملك حبًا كثيًرا وتوجها  حكاية “جبينة” تنتهي بالزواج �أي�ضً

بتاج الملكة، و�أ�صبحت جبينة ملكة م�شهورة، و�أنجبت �أولادًا وبناتًا”.
ال�شعبية  الحكاية  مع  الفل�سطينية  ال�شعبية  اليو�سفي  حكاية  نهاية  قُورنت  ما  و�إذا 
الغربية والأجنبية والتي تنتهي بالتراجيديا والهدف البائ�س، �أما حكاية  اليو�سفي ال�شعبية 

الفل�سطينية فنهايتها مفرحة وتبعث على الأمل والتفا�ؤل.
ÚÚ الع�صافير كل  وتطعم  �ستطبخ  �أنجبت  هي  �إن  المر�أة  نذرت   ، مت�سل�سلة   : الأحداث 

ت�أخرت  الع�صفورة   ، ولدا  �أنجبت  �أن  بعد  الع�صافير  �أطعمت  المر�أة   ، المكان  في  تحلق  التي 
بيت  �أمام  يوم  كل  تزقزق  وراحت  الطفل  فخطفت   ، �شيئا  الع�صافير  طعام  من  تجد  فلم 
 ، الع�صفورة  �أمر  عن  اليو�سف  �أم  الجارة  �أخبرت   ، جدوى  دون  ولكن  اليو�سفي  �أم  المر�أة 
بيتهم  جدران  وابي�ضت  �أهله  �إلى  الطفل  الع�صفورة  �أعادت   ، الع�صفورة  و�أطعمت   فطبخت 
الطفل وو�ضعته  الع�صفورة  الأحداث في هذه الحكاية عندما  خطفت  : تظهر ذروة  الحبكة 
ولم  �أهله  بيت  عند  تذهب  كانت  �أنها  وتخبره  الطعام  له  تح�ضر  وكانت   ، نت�شه  بجانب 

يطعمونها �شيئا . فيقول اليو�سفي �وسد الله دار والدي .
ÚÚ اليو�سفي عندما طبخت طعاما خا�صا ا�سترجاع  طفلها  المر�أة  ا�ستطاعت    : الحل 

بالع�صفورة ، وو�ضعته على حائط قريب ، فر�أته الع�صفورة ف�أكلت حتى �شبعت . 
عند ذلك �أعادت اليو�سفي �إلى �أهله .

ÚÚ. ٍالم�ؤلف :  مبهم وغير معروف  ، ولكن يوجد هنا راو
ونقلت  �شفوية)30(.  والتذاكر-ذاكرة  الذاكرة  الحكاية على  الراوي هنا في �سرد  اعتمد 

�أي�ضاً عن طريق الم�شافهة ، وقد تروى بتعديل �أو تغيير للأحداث .
انتهت الحكاية ب�أن ا�ستطاعت المر�أة  �أن تعيد طفلها اليو�سفي عندما و�ضعت الطعام 
للع�صفورة على ظهر الحائط . فعندما �أكلت الع�صفورة و�شبعت �أعادت الطفل �إلى �أمه الم�سكينة 

، عند ذلك . فرحت الأم بعودته ، ف�أقامت اللاوئم ووزعت الحلويات .
بد�أت الق�صة بعبارة كان يا مكان في قديم الزمان ، وهذا يعني نقل ال�سامع من عالم 

الواقع �إلى عالم الخيال.
الخيال : عن�صر الخيال ظاهر في الحكاية ، وقد كان �أ�شخا�صها من الإن�سان والطيور ��
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،  وفيها بعد عن الواقع .
ÚÚ- : عنا�صر الخير وال�شر في الق�صة
اليو�سفي الطعام �� ام  عنا�صر الخير : تمثل عن�صر الخير في الحكاية عندما طبخت 

وو�ضعته للع�صافير  
عنا�صر ال�شر : تمثل عن�صر ال�شر  في خطف الع�صفورة الطفل بالخفاء عن �أمه التي ��

باتت تذرف الدموع  من �أجل �أن ت�ستعيد ابنها .
ÚÚ : القيم
العمل ��
الك�سب الحلال ��
الكرم ��
الأمانة ��
الرحمة  والعطف -�إرجاع الطفل  لأمه -          ��
ÚÚ. الت�سل�سل :  غير زمني
ÚÚ اللغة والأ�سلوب :  الحكاية �شعبية وتروى باللهجة المحكية . والأ�سلوب فيه نوع من

الت�شويق . وهي لهجة �أهل ال�شمال “ منطقة جنين “ فيها �صعوبة في فهم بع�ض الكلمات 
والعبارات ل�سكان المناطق الأخرى.

ÚÚ : الدلالات
ا�ستطاعت الع�صفورة �أن ت�أكل الطعام  ، وذلك  بخطف الطفل  وو�ضعه عند نت�شه .��
عندما علمت  �سيدة المنزل بخطف الع�صفورة للطفل ، �أخبرتها �صديقتها ب�أن عليها  ��

�أن تطبخ الطعام ، كي ت�أكل منه الع�صفورة فتعيده �إليها وتقدمه للع�صفورة .
اللقم ترد النُقَم –مثل �شعبي فل�سطيني.��
ÚÚ. العبرة :  �ضمنية لكنها وا�ضحة-�صنائع المعروف تقي م�صارع ال�وسء
ÚÚ. البناء : يوجد فيها بع�ض ال�ضعف في الربط بين العنا�صر
ÚÚ التجربة والر�أي الخا�ص : الحكاية هي عبارة عن خيال وا�ضح و�صريح ، فلم نتعود

�أن نطهو الطعام خ�صي�صا للع�صافير ، عادة  طهو الطعام هو للإن�سان .
الحكاية بعيدة عن الواقع ب�أحداثها ولي�س في قيمها)31(.  ��
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ثالثًا - أبطال حكاية اليوسفي الشعبية:

�إنّ ا�ستهلالَ الحكايةِ يحدّدُ لنا منذ البداية الأبطال الذين يمكن �أن يَرِدوا في الحكايات، 
فهم “رجال، امر�أة، �شيخ “، ونلاحظ هنا �أن الحكايات ت�سند البطولة �إلى �شخ�صية من عامة 
ال�شعب، حتى في الحكايات التي تكون �شخ�صياتها من الملوك، فهي تجعله �أحد ال�شخو�ص 
الذين يدورون حول محور البطل لإبرازه و�إلقاء ال�وضء عليه، ولعل الأمر يعود �إلى �أن هذه 
حّ التعبير ـ فلابد �أن يكون بطلها من عامة النا�س، هذا  الحكايات جاءت لعامة النا�س ـ �إذا �صَ
من جهة، ومن جهة �أخرى �أنّ ه�ؤلاء الأبطال يمثلون �أماني ال�شعب ومعاناتهم وطموحاتهم، 
بعد  له  المروي  ينتظره  الذي  فما  و�إلا  البداية،  منذ  ملكًا  يكون  �أن  للبطل  ثم لا يمكن  ومن 

الملوكية ل�شخ�صيته؟)32(.
كما يلاحظ �أنّ �أبطالَ الحكايات ال�شعبية غالبًا متطورة مع الأحداث و�إنْ كانت ثابته 
في بع�ضها �إلا �أنها تملك �أهدافها وت�سعى �إلى تحقيقها، وت�شعر بوجود �أزمة تجعل منها بطًال 

ناميًا.
ÚÚ : ال�شخ�صيات

ÚÚ ال�شخ�صيات الرئي�سة في الق�صة :  �شخ�صية �أم اليو�سفي ، وهي ال�شخ�صية التي حركت
الأحداث ، وهي �شخ�صية دينامية تتطور مع الأحداث ، وهي المر�أة التي لم تكن تلد فنذرت 

�إن ولدت ولدا ، �وسف تطبخ وتطعم كل الع�صافير التي تحلق في المكان .
�شخ�صية الع�صفورة وهي �شخ�صية دينامية تتطور وتحرك الأحداث وتت�صف بالذكاء 
فقد و�صلت المكان ، ووجدت الع�صافير قد �أكلت كل الطعام الذي قدمته ام اليو�سفي ، فذهبت 
تزقزق عند �أم اليو�سفي  لكنها لم تقدم لها  ، فحملت الطفل وذهبت به وو�ضعته عند نت�شه .

ÚÚ ال�شخ�صيات الثانوية: جارة ام اليو�سفي وهي �شخ�صية م�سطحة ، جارة �أم اليو�سفي
، التي �أخبرتها عن �سبب زقزقة الع�صفورة كل يوم .

رابعاً - اللهجة المحكية في حكاية اليوسفي الشعبية:
أ الحركات ال�صائتة)33(	.

ك�سر �أول الفعل الم�ضارع , ال�وصامت وبقية الحروف , مِطرح , لِب�ست . ��
ك�سر عين الفعل الما�ضي الذي ات�صلت فيه تاء الفاعل , جِبِت . ��
و�سط الا�سم الذي جاء على وزن فعل , ال�سَمِن . ��
في �إ�سم الآلة ي�ضم �أوله مُن�شار . ��
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في مجال التذكير والت�أنيث , يميز بين الجن�سين بالتاء , ختيار , خيارة . ��
�� , في دلالة الألفاظ , اللي بدل الذي  / لي�ش , لماذا / �إحنا , نحن / �شايف كيف 

مثلما / وخذ الله , هلل . 
زيادة حرف التاء في نهاية ال�ضمير �أحيانا في �سعير , هو , هوت / هي , هيت.)34(��
التخل�ص من همزة �أن �شاء الله .��
قلب الهمزة في �أول الفعل الم�ضارع �إلى ياء , يلعب , بلعب . ��
قلب الذال �إلى ظاء والظاء �إلى ظاء , هذا , هاظا / �ضربني , ظربني . ��
لأنثى تزداد حرف التاء , تلعب , بتلعب / ت�شتغل , ت�شٍتغل . ��
في حالة النفي يزداد حرف ال�شين في �آخر الكلمة لا يعرف , بعرف�ش . ��
معنى كلمة �أنظر .)35(��
�شن , ب�ص , �أتطلع , بحر , �شوف , ناظر , بحلق , عاين , طل , �أبهت ، لِدْ��

فل�سطين وطن متعدد اللهجات  فهو �ساحة جذب ب�سبب الحروب والا�ستعمار والهجرات 
�إلى فل�سطين وحملات البعثات الدينية والا�ست�شراقية . 

المفردات واختلاف الدلالات:	.ب
المفردة الواحدة لها معان متنوعة تختلف من منطقة الى �أخرى ح�سب دلالة الا�ستعمال. 

الإتباع في اللهجة المحكية:	.ت
يكرر عامة النا�س بع�ض الكلمات من باب الإتباع في اللهجة : مثل احفر واطمر:�إتباع 
�أكّالْ نكّارْ:�إتباع ا�سمي بمعنى الناكر للمعروف والجميل ،�شباط  �إخفاء ال�سر،  فعلي بمعنى 
وفينا:اتباع  ،مِنا  فعلي  ا�سمي  :�أتباع  ْ عََرب  ْ ،الكََرب عا�صف  �شديد  بمعنى  فعلي  الخباط:�أتباع 
ا�سمي مع ال�ضمير ،مع الهُبُلْ دُبُلْ:من الانجليزية بمعنى م�ضاعف ،جَزْ مَزْ:البندورة المقلية 

مع البي�ض
ال�شعبية  الألعاب  الإتباع  وم�صدر  �ضمير  مع  ا�سم  �أو  فعلي  �أو  ا�سمي  الإتباع  يكون 

والأطعمة والألغاز ال�شعبية والنوادر والحزازير والنكت.
الم�ستوى ال�وصتي في لهجة �أهل جنين	.ث

ال�وصت-الفونيم:ق:جال الم�صرية،�شجر:�سجر،�أزكى:ا�سكى.��
ال�وصائت:الك�سرة والفتحة وال�ضمة �وساء كانت ق�صيرة �أو مرقق �أو مفخمة فهي ��
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18 حركة.
التنعيم بالمط والإطالة �أو الا�ستفهام �أو الده�شة �أو التنكر.��

خامساً - دلالة الطيور في حكاية  اليوسفي الشعبية:)36(

للحيوانات دلالات مهمة في الفلكلور بد�أ بالأ�ساطير مرورا بالعادات والتقاليد وانتهاء 
انه خطا خطوات  �إلا  الحيوان  بعالم  ت�أثره  الإن�سان  بلور  القديم  فمنذ  ال�شعبية،  بالحكايات 
بارزة في انف�صاله عن هذا العالم و�أقدم هذه التحلاوت يعود �إلى مطلع الع�صر البلي�ستو�سيني 
الطبيعية  الفعلي، مدركا بيئته  الإن�سان بانف�صاله  �إح�سا�س  �إلى  الدلائل  الأعلى حيث ت�شير 

محاولا التكيف معها         
�أدوارا فريدة في الأ�ساطير و الحكايات ال�شعبية، تتميز �شخ�صياتها  ت�ؤدي الحيوانات 
�أن ن�ش�أة الحكاية  �إلى  �إدراك وتفكير، وربما  دلالة هذا يعود  بكونها �شخ�صيات عاقلة، لها 
�أرواح ،وهي  �أن الأ�شياء كلها حية، لها  كانت ملازمة للطفولة الإن�سانية، فاعتقد الإن�سان 

قدرة على النطق، فعبد كثيرا منها، وبخا�صة في الديانة الطوطمية. 
�سحرية خارقة،  بقوى  الحيوان  تقرن  القبائل كانت   �أن كثيرا من  الخادم  �سعد  ي�ؤكد 
من  �أكثر  يعي�ش  الذي  تماما،  كالإن�سان  الأرواح،  من  مجموعة  الحيوان  امتلاك  ويعتقدون 
�إلى حيوان، مع اختفائه عن الوجود، ح�سب ما قالت به  �أن يتحول  حياة، لذا فمن الممكن 

المخيلة ال�شعبية 
ودلالة ما تقدم، �إيمان العقل الإن�ساني بفكرة المعبود فالحيوان كان عبد ب�سبب نفعه، 
وهذا يبرر كون �أعظم المثيرات الحيوانية في حياة الإن�سان هي فكرة الإله. ولهذه الأ�سباب 

وغيرها قد�س الحيوان، وكان له ت�أثير وا�ضح على حياة الإن�سان. 
وهي  خيرة،  عاقلة  �أو  �شريرة  خطرة  بمظهرين،  الحيوانات  ال�شعبية  الحكاية  �أبرزت 
الحيوانية  طبيعتنا  تمثل  �صنفين  من  تتكون  بتلهايم“:  “برونو  تعبير  حد  على  كذلك 
�أي�ضا ل�سيطرة  ودوافعنا الغريزية. ومنها ما يرمز �إلى”الهو”غير المرو�ضة وغير الخا�ضعة 
“الأنا”و”الأنا الأعلى” والمليئة بحيويتها المخفية. والباقية تمثل حيويتنا الطبيعية. ومن 
ال�شخ�صيات الحيوانية التي ظهرت بقوة في الحكايات ال�شعبية عاك�سه دلالات مهمة الطير 

ب�أ�صنافه المختلفة.
نال الطير مكانة مميزة في الأدب ال�شعبي، لما يتمتع به من �صفات تجعله �أقرب �إلى 
�إلى  الو�وصل  على  وقدرة  للطيران،  �أجنحة  فهو يمتلك  الأر�ض،  �إلى عالم  منه  ال�سماء،  عالم 
يظنون  النا�س  بدوره جعل  وهذا  كذلك،  الأر�ض  عالم  �إلى  والولوج  ثوان،  ال�سماء في  عنان 
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�أن الطيور �أ�شكال اتخذتها الأرواح الب�شرية ؛ لأن روح الإن�سان تطير كما الطير في ال�سماء، 
والنا�س في العالم ال�سفلي في بع�ض الأ�ساطير يرتدون ثيابا من ري�ش ويطيرون ب�أجنحة.

هذا ل�ش�أن الطير عامة، مع وجود �صفات تميز طائر عن �آخر، ودلالة تلازمه بحكم ما 
اقترن به في الخيال ال�شعبي و الأ�ساطير، والدين، والتجارب ال�شخ�صية. 

برز الطير بو�وضح في الحكاية ال�شعبية في بلدة جبع منها حكاية” اليو�سفي” اذ يقوم 
الطائر/الع�صفورة فيها بدورين متناق�ضين، �سلبيي، وايجابي في الوقت ذاته ، ولم �أعهد من 

خلال ما قر�أت من الحكايات، هذه الازدواجية في الطير �إلا في هذه الحكاية. 
العي�ش  الع�صفورة  للطفل من عائلته وحرمانه من  ال�سلبي في اختطاف  الدور  يكمن 
مع والدته التي عانت من العقم مدة طويلة من الزمان. �أما الدور الإيجابي فيتمثل في تلبية 
احتياجات الطفل ورعايته ، وتزويدها بكل ما تريده،وعدم الم�سا�س به و�إعادته �إلى بيته في 

نهاية المطاف.
الع�صافير، وتبدو  ب�إقامة وليمة تطعم جميع  لم ترزق المر�أة بطفل لفترة ما، فنذرت 
هذه الوليمة قربانا يقدم على مذابح الآلهة، من �أجل ك�سب عطفها. بعد الوليمة والدعاء لله ، 

تمنح الطفل الذي حلمت به، وقدمت القرابين للآلهة ت�ضرعا لتحقيق �أمنيتها
�إن ما قامت به المر�أة من تقديم الوليمة للع�صافير يعيدنا الى العادات ال�شعبية المعروفة 
في المجتمع الفل�سطيني وبخا�صة في مو�وضع العقم، ف�إذا مرت فترة على الزوجين ولم يتم 
الحمل ف�إنهما يتبعان جميع الو�سائل، ومن هذه الو�سائل النذور التي تقدم لله �أو لمقام ولي 

�أي - قوة غيبية- وتكون النذور بو�سائل عدة منها عمل وليمة من الطعام. 
�أما دلالة العقم �أ�سطوريا فقد “كان المر�ض والعقم قديما لعنات الآلهة، تقوم بنف�سها 
ب�إحداث المر�ض، بل ت�أمر به وت�سخر كائنات العالم ال�سفلي للقيام به، وكان ال�شفاء كذلك 
الو�ساطة  بدور  يقوم  والمعزوم  الكائن  وكان  الكبرى،  العليا  الآلهة  ي�صدر عن  ب�أمر  يحدث 
بين المري�ض، والآلهة ويتعهد نيابة عن المري�ض، انه �سيقوم بواجباته نحو الآلهة، يتم ذلك 

بال�صلاة، والقرابين والأدعية في المعابد”. 
ولا �شك في �أن النذور في تقديم اللاوئم له ظلال �أخرى ، وهذا ما �أ�شار �إليه �شيد لنجر 
تعبير  �أول  هو  الطعام  تقديم  لأن  وجداني،  �إ�شباع  هي  الأكل  في  م�شاركة  كل  �أن  عد  الذي 
الرمزية عالية طيلة الحياة في  الطعام  �إلى الحب لذا تظل قيمة  ، بل هو المدخل  عن الحب 

اللا�شعور. 
انتفاع  الع�صافير،فلم  لجميع  �شموليته  لعدم  الطفل  اختفى  النذر  الأم  �إتمام  بعد 
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الع�صفورة “يولبي”من تلك الوليمة فكان ت�صرفها �أ�شبه ما يكون بت�صرفات �إن�سانية تتم 
عن وعي و�إدراك ، ودلالة هذا ان الع�صفورة �أرادت لفت انتباه الأم ف�أخذت الطفل لإيمانها 
ظهر  على  بمجيئها  يومياً  تتكرر  للام،  تنبيه  ر�سالة  تبث  الع�صفورة  هذه  فكانت  ب�أهميته 
البيت وتزقزق ،�إلا �إن الأم لم تنتبه لان�شغالها وحزنها على فقد ابنها ،كان الطفل ينتظر عن 

كثب انتباه الأم لر�سالتها فيقول مخاطبا الع�صفورة : �شو �أطعموك دار �أبوي يا اليولبي؟
ردت على �س�ؤاله قائلة: ما ب�ش ا�شي ما ب�ش ا�شي يا اليو�سفي 

فقال �إلها: �وسد الله دار �أبوي يا اليولبي
وفي الحال �أ�صبحت دار �أبيه �وسداء اللون، وهذه الحادثة تحيلنا �إلى دلالة الألوان في 
الفكر ال�شعبي فاللون الأ�وسد يدل على الت�شا�ؤم حيث ارتبط بالغراب ذي اللون الأ�وسد ، وهو 
يعيد �إلى الأذهان حادثة الطوفان فبعد انح�سار الماء �أر�سل نوح عليه ال�سلام الغراب فلم يعد 
لان�شغاله ب�أكل الجيف،كما ارتبط اللون الأ�وسد عند الم�صريين القدماء في التعبير عن اللون 
الجنائزي ،وا�ستخدم في ال�شعائر الجنائزية ،وداخل المقابر �إذ يعبر عن البعث فربما كانت 
دلالة الع�صفورة هو الغراب وما يرتبط به من اختفاء وموت، فالطفل بقي مختطفا من قبل 

الع�صفورة/الغراب/اللون الأ�وسد
�إلا �إن اللون الأ�وسد تحول �إلى ابي�ض بعد تنبه الجارة لفعل الع�صفورة المتكرر وامتثال 
التي حملت  �أخرى خا�صة بالع�صفورة  ب�إعداد وليمة  اليو�سفي لطلب الجارة بان قامت  ام 
الأبي�ض،  اللون  �إلى  والده  دار  فتحولت  بالنذر  الوفاء  على  كدلالة  لليو�سفي  منها   جزءا 
بعدد  ارتبط  ودينيا،  �أ�سطوريا  مقد�س  لون  ،فهو  الإن�ساني  الموروث  اللون دلالات في  ولهذا 
من الإلهات منها ع�شتار الزهرة، والزهرة تعود في ت�سميتها �إلى الأزهر، الذي يعني اللون 
الأبي�ض الم�شرق ، وكذلك فهو رمز النور الإلهي، وهو لون الأمل والحياة، والنقاء، والطهارة، 
والنظافة، والتفا�ؤل، وهو لون العبور فملاب�س العرو�س، وكذلك الميت في مختلف الح�ضارات 

بي�ضاء. 
ويمكن �إن تكون دلالة الع�صفورة /الحمامة /اللون الأبي�ض الذي رافق عودة الطفل �إلى 
بيته �إلى الحمامة التي كانت رمزا للتفا�ؤل،حيث يعد الحمام رمزا للآن�سة، قيل �إن علي بن 
�أبي طالب �شكا للر�وسل الوحدة والوح�شة، ف�أمره �أن يتخذ زوجا من الحمام لي�ؤن�س وحدته. 
وقيل في تف�سير الآية القر�آنية”وربك يخلق ما ي�شاء ويختار” �أي يختار من النعم ال��ضأن، 
ومن الطير الحمام. ولا غرابة في النظرة الايجابية للحمام �إذ نذكر ق�صة الطوفان وما ب�شر 
به الحمام من انح�سار المياه ،وكذلك ما قام به الحمام م�ساند لر�وسلنا الكريم محمد عليه 

ال�سلام في هجرته.
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اختفى الطفل ب�سبب الع�صفورة وعاد �أي�ضا لذات ال�سبب لذا فان دلالة الطير في الحكاية 
ال�شعبية اليو�سفي نموذجا دلالة على الازدواجية التي يقوم بها الطير في الحياة.

النتائج:
تو�صلت الدرا�سة �إلى مجموعة من النتائج �أهمها:

ÚÚ ،الراوي يق�صد من مقدمته الخا�صة ب�أنْ يجاري الفكر ال�شعبي في ا�ستقبال الحكايات
فيخفي الراوي الأول للحكاية، كي تكون ممتدة في الزمن العميق، بمعنى �آخر تجهيل الزمكان 

وم�صدر التلقي.
ÚÚ متعددة �شوا)37(خ�ص  تمظهر  عن  يك�شف  ال�شعبية  للحكايات  الأولي  الا�ستقراء 

الت�أثير فثمة  لي�ست متناظرة من حيث  �أنها  �إلا  �إن�ساني ومنها ما هو حيواني،  منها ما هو 
مثيرات دلالية تت�شكل من بع�ضها. ويلقي بع�ضها ال�وضء على الآخر ليجعل منها �أكثر ت�أثيًرا. 

وت�شخي�ص الحيوان كي يرتقي �إلى الم�ستوى التعبيري والم�ضموني لفعل الإن�سان.
ÚÚ تكاد تختلف عن الحكايات فل�سطين لا  ال�شعبية في منطقة جنين-  �إنّ الحكايات 

غزة   �أو  نابل�س  �أو  لحم  بيت  �أو  الخليل  في  ال�شعبية  الحكايات  في  مقارنتها  عند  الأخرى 
هي  والمو�وضعات  العنا�صر  هي  والعنا�صر  الأبطال  هم  فالأبطال  مثلا،  النا�صرة  �أو 
المو�وضعات، ولا ن�ستطيع تثبت تلك ال�شخ�صية المميزة من بين حكايات المدن الأخرى �إلا 

في اللم�سات ال�سطحية التي تقت�ضيها الظروف والبيئة.
ÚÚ وبناءً على ذلك يمكننا �أنْ نعدّ الحكايات ال�شعبية فنًا عالميًا يت�سم بال�شمولية التي

تهدف �إلى جوانب �أخلاقية تثقيفية.
ÚÚ للحيوان دلالة في الحكاية ال�شعبية ارتبطت بالا�ساطير لاعتقاد الان�سان �أن الأ�شياء

كلها حية ، والطير اقترن بقوى خفية و�سحرية وله دور ايجابي نافع و�سلبي �ضار ، وكذلك 
ارتبط الطير بروح الان�سان في الجنة و�أن الروح تطير في ال�سماء كما الطيور.

التوصيات:
وفي �وضء النتائج التي تو�صلت اليها الدرا�سة ف�إنها تو�صي بما ي�أتي 

11 و�ضع برنامج وخطة تعليمية تربوية لتعزيز الاهتمام بالحكاية ال�شعبية الفل�سطينية .
من قبل الدوائر الر�سمية الحكومية وم�ؤ�س�سات المجتمع المدني وتفعيلها.

22 �أحوج . ظروف  في  لأننا  والعربي؛  الفل�سطيني  ال�شعبي  بالموروث  الاهتمام  تعزيز 
ما نكون فيها �إلى ربط ال�شخ�ص ببيئته وظروفه المحيطة من خلال و�ضع خطة وبرنامج 
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حول  متخ�ص�صة  م�ؤتمرات  وعمل  والف�ضائيات  المحلية  والقنوات  الإذاعات  عبر  �إعلامي 
الموروث ال�شعبي و�إ�صدار مجلة متخ�ص�صة بالمو�وضع.

33 �شبكة . خلال  من  ال�شعبي  الموروث  خدمة  في  وتوظيفها  التكنولوجيا  دور  تعزيز 
الإنترنت ومواقع التوا�صل الاجتماعي.

44 تن�سيق العلاقة بين المراكز الإعلامية والبحثية والم�ؤ�س�سات المهتمة والعاملة في .
المجالات المتنوعة على م�ستوى الوطن، والعالمين العربي والإ�سلامي والعالم �أجمع وعقد 

اجتماعات دورية لهم لتبادل الخبرات وتقديم التغذية الراجعة. 
55 والعربية . الفل�سطينية  والتربية  وال�سياحة  والثقافة  الإعلام  وزارات  تتحمل  �أن 

البحثية  المراكز  وتكليف  متخ�ص�صة  درا�سات  �إجراء  بتبني  الم�سئولية  والإ�سلامية، 
داخل  المعنية  والمراكز  الم�ؤ�س�سات  على  وتوزيعها  واقتنائها  والأكاديميين  والجامعات 
فل�سطين وخارجها، وعمل المعار�ض والبو�سترات اللازمة و�إ�صدار الن�شرات وترجمتها �إلى 
لغات �أجنبية لتعميم الاهتمام بالموروث ال�شعبي الفل�سطيني والعربي والإ�سلامي وخا�صة 

الحكاية ال�شعبية.

الملاحق:
ملحق حكاية اليوسفي من منطقة جنين أنموذجاً:)38(

�أنام)39(، وحدوا الله  ، لا اله �إلا الله “يا �سامعين الكلام نحكي و�إلا 
بي)40( هون)41( هالمرة)42( بتخلف�ش)43( �أولاد، نذرت نذر لربها �إن خلفت وجابت ولد 
تطبخ طبخة لع�صافير الحارة، يوم الله ا�ستجاب �إلها وحملت وجابت)44( ولد �سمته اليو�سفي، 
لما �صار يم�شي طبخت لحم ورز لع�صافير الحارة، جين)45( هالع�صافير و�أكلن تا خل�صن)46( 
مالكن)47(  رافقاتها:  ��سألت  مت�أخرة  اليولبي  ا�سمها  وكان  هالع�صفورة  �أجت  الطبيخات، 
متجمعات هون؟ قلن �إلها �أم اليو�سفي طبخت و�أطعمتنا. فقالت و�أنا ما اقلت�ش)48( قلن �إلها 
ما ظل�ش، وقفت على ظهر هالدار و�صارت اتزقزق، كل يوم تعمل هيك وما حد رد عليها، 
لام  نرجع  نت�شه)49(،  جنب  وحطته  بي  وطارت  اليو�سفي  وحملت  هالع�صفورة  �أجت  ليوم 
اليو�سفي دورت عليه ما لقيتو�ش)50(، �صارت الع�صفورة كل يوم اتوقف واتزقزق)51(، وهي 
امروحة)52( اتجبله)53( �أكل لما تيجي الع�صفوره ي��سألها: �شو �أطعموك دار �أبوي يا اليولبي، 
فاترد عليه: ما ب�ش)54( ا�شي ما ب�ش ا�شي يا اليو�سفي، وقعدت على هالحال مدة، فقال �إلها 
�وسد الله)55( دار �أبوي يا اليولبي، فالله نطق على ال�سانه و�صارت دار �أبو �وسدى)56(، فانجنوا 
�شو هذا �شو اللي �صار، كان في �إلهم)57( جارة كانت ات�شوف)58( الع�صفورة، اتحيرت)59( بها 
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�سحبت)60( حالها وراحت لام اليو�سفي، وقالت �إلها يا خالتي كل يوم �أنا ب�شوف هالع�صفورة 
و كل يوم ابتيجي وباتظل)61( اتزقزق على ظهر داركم وبعدين بتروح، �شو ق�صتها ؟ كون هي 
�أم اليو�سفي ردت على جارتها  �أخذت ابنك ولك يا ام�سخمه)62( اطبخي واطعميها، وقامت 
وطبخت هالطبيخ وحطته على ظهر الحيط)63(، �أجت الع�صفورة و�أكلت و�شبعت وحطت على 
جناحها وطارت عند اليو�سفي، وهي جاي ��سألها: �شو �أطعموك دار �أبوي يا اليولبي، فقالت 
اليولبي،  يا  �أبوي  دار  الله)66(  بي�ض  الها:  فقال  اليو�سفي،  يا  ورزتين)65(  لحمتين)64(  اله: 
فبقدرة قادر قلبت دار �أبوه بي�ضه مثل ال�شبه)67(، فقالت اله تعال بدي �أروحك)68(، حملته 
وعزمت  انب�سطت  قدي�ش)71(  و�أمه  روح  وال�صبي  �أهله  دار  باب  بيه)69( وحطته)70(  وطارت 

العزايم وطبخت وحلَت)72(.
وطار الطير والله ايم�سيكم بالخير)73(

الهوامش:
11 الفل�سطينية في �وضء . ال�شعبية  العبودي: الحكايات  والدكتور �ضياء  ادري�س جرادات  د. 

�أول  كانون   29 العدد  وهران-الجزائر  القلم-جامعة  مجلة  �أنموذجا،  بروب  نظرية 
2013م.

22 جمعت الباحثة ايمان ف�شاف�شة  20 حكاية �شعبية  ا�ستخدمتها في ر�سالتها للماج�ستير .
من جامعة النجاح الوطنية –لغة عربية.

33 الفل�سطينية في �وضء . ال�شعبية  العبودي: الحكايات  والدكتور �ضياء  ادري�س جرادات  د. 
�أول  كانون   29 العدد  وهران-الجزائر  القلم-جامعة  مجلة  �أنموذجا،  بروب  نظرية 

2013م.
44 بلدة جبع جنين تقع على الطريق الوا�صل بين نابل�س وجنين وتبعد عن جنين 20 كم .

وت�شتهر بالزيتون والتين والفخار .
55 ابن منظور : معجم ل�سان العرب : مادة ) حكي ( ..
66 عبد الحميد يون�س: الأ�س�س الفنية للنقد الأدبي، دار المعرفةـ القاهرة، 1958�ص4 - 45..
77 معجم الم�صطلحات العربية في اللغة والأدب : 152..
88 نبيلة �إبراهيم: �أ�شكال التعبير في الأدب ال�شعبي، دار نه�ضة م�صر للطبع والن�شر ـ القاهرة، .

ط 2، 1974 .
99 التراث . الراوند: الحكاية المو�صلية درا�سة وعر�ض مع نماذج ن�صية، مجلة  عبد الحليم 
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ال�شعبي، ع 10، 1972 .�ص 83.
فوزي العنتيل: الفولكلور ما هو، دار المعارف ـ م�صر، 1965 .�ص 1010.71
الفل�سطينية في �وضء 1111 ال�شعبية  العبودي: الحكايات  والدكتور �ضياء  ادري�س جرادات  د. 

�أول  كانون   29 العدد  وهران-الجزائر  القلم-جامعة  مجلة  �أنموذجا،  بروب  نظرية 
2013م.

نبيلة �إبراهيم: �أ�شكال التعبير في الأدب ال�شعبي، دار نه�ضة م�صر للطبع والن�شر ـ القاهرة، 1212
ط 2، 1974 .

ـ 1313 والن�شر  للطبع  م�صر  نه�ضة  دار  ال�شعبي،  الأدب  في  التعبير  �أ�شكال  ال�سابق:  المرجع 
القاهرة، ط 2، 1974 .

الفل�سطينية في �وضء 1414 ال�شعبية  العبودي: الحكايات  والدكتور �ضياء  ادري�س جرادات  د. 
�أول  كانون   29 العدد  وهران-الجزائر  القلم-جامعة  مجلة  �أنموذجا،  بروب  نظرية 

2013م.
النف�سي 1515 التحليل  والأطفال ما بين نظريات  ال�شعبية  حنان كركبي-جراي�سي، الحكاية 

ونظريات ما بعد الحداثة، 2005م، �صفحة )60(.
د/�أحمد ح�سين ال�صغير: الحكايات ال�شعبية ودورها التربوي، مجلة التراث والمجتمع، 1616

العدد )40(، كانون الثاني 2004م، �صفحة )42(.
د/�أحمد ح�سين ال�صغير: الحكايات ال�شعبية ودورها التربوي، مجلة التراث والمجتمع، 1717

العدد )40(، كانون الثاني 2004م، �صفحة)41 - 50(.
العدد 1818 والمجتمع،  التراث  مجلة  الن�ص،  تدوين  وم�شكلة  طير  يا  قول  كتاب  علقم:  نبيل 

)47(، �صيف 2007م، �صفحة )209 - 210(.
1919 68  ،67 الن�وص�ص في: �شريف كناعنة، و�إبراهيممهدي، قول يا طير، �ص:  راجع هذه 

مثلًا.
والمجتمع، 2020 التراث  مجلة  التراث،  كتب  في  ال�شعبية  الحكاية  الأ�شهب:  د/ر�شدي  درا�سة 

العدد )82(، �آب 1979م، مركز التراث ال�شعبي في جمعية �إنعا�ش الأ�سرة – البيرة - 
فل�سطين، �صفحة )3-8(.

ناجي عبد الجبار: �أ�وضاء على حكايات التراث والمجتمع، مجلة التراث والمجتمع، العدد 2121
)8(، ت�شرين الثاني 1977م، �صفحة )125 - 134(.
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والمجتمع، 2222 التراث  التربوي، مجلة  ودورها  ال�شعبية  ال�صغير:الحكايات  د/�أحمد ح�سين 
العدد )40(، كانون الثاني 2004م، �صفحة )41 - 50(.

النف�سي 2323 التحليل  نظريات  بين  ما  والأطفال  ال�شعبية  كركبي-جراي�سي:الحكاية  حنان 
ونظريات ما بعد الحداثة، مجلة التراث والمجتمع، العدد )41(، تموز 2005م، �صفحة 

.)67 - 58(
العدد 2424 والمجتمع،  التراث  مجلة  الن�ص،  تدوين  وم�شكلة  طير  يا  قول  كتاب  علقم:  نبيل 

)47(، �صيف 2007م، �صفحة )204 - 211(.
د/�شريف كناعنه: درا�سات في الثقافة والتراث والهوية، مواطن: الم�ؤ�س�سة الفل�سطينية 2525

لدرا�سة الديمقراطية، رام الله-فل�سطين2011م.
د.�ضياء غني العبودي – جامعة ذي قار -العراق2626
الفل�سطينية في �وضء 2727 ال�شعبية  العبودي: الحكايات  والدكتور �ضياء  ادري�س جرادات  د. 

�أول  كانون   29 العدد  وهران-الجزائر  القلم-جامعة  مجلة  �أنموذجا،  بروب  نظرية 
2013م.

* د.ادري�س محمد �صقر جرادات -مركز ال�سنابل للدرا�سات والتراث ال�شعبي-�سعير-
الخليل-فل�سطين

على 2828 تعتمد  لأنها  التذكر   على  قدرته  على  بناء  لآخر  �شخ�ص  من  الرواية  تختلف  قد 
الذاكرة ال�شفوية .

م�صدر الحكاية : من الباحثة ايمان ف�شاف�شه –جبع جنين. الراوية �سعدة �صالح، جبع، 2929
جنين، 66 عاماً،بتاريخ 4 / 4/ 2011. 

ينظر : ديوانه : 222 - 227 .3030
مقتب�س من درا�سة د.�إدري�س جرادات  المفردات الوافدة غير العربية  الدارجة في اللهجة 3131

المحكية، -بلدة �سِعير �أنموذجا- درا�سة من�شورة –مجلة ابوليو�س جامعة محمد ال�شريف 
م�ساعدية الجزائر في فل�سطبن

قامت الباحثة ايمان ف�شاف�شة بتحليل دلالة الحيوان في الحكاية ال�شعبية .3232
*جمع الحكاية الباحثة ايمان ف�شاف�شه وهي طالبة ماج�ستير لغة عربية -الراوية �سعدة 3333

�صالح، جبع، جنين، 66 عاماً،بتاريخ 4 / 4/ 2011.
�أو 3434 الجدة  م�ساء من  وال�سمر  ال�سهر  الانتباه وتروى غالبا في جل�سة  ل�شد  الحكاية  بداية 
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ال�شخ�ص الكبير وكل �أفراد العائلة ي�ستمعون للراوي.
بي: بمعى يوجد .3535
هون بمعنى هنا .3636
هالمرة: المر�أة.3737
لا تنجب، ت�ستخدم حرف ال�شين في نهاية الكلمة للنفي باللهجة المحكية.3838
�أنجبت –ولدت 3939
جاءت.4040
حتى انتهين.4141
بمعنى ما الأمر –لماذا.4242
لم �آكل.4343
نت�شه: نوع من النباتات ال�شوكيه.4444
لم تجده.4545
زقزقة وتغريد الع�صافير.4646
من الرواح -الإيابة4747
تح�ضر له.4848
لا يوجد �شيء.4949
دعوة �ش�ؤم.5050
�وسداء.5151
لهم5252
ترى.5353
احتارت.5454
�سحبت حالها: ذهبت5555
تظل.5656
م�سخمة –من �سخم بمعى فاقد الاب والام.5757
ال�سقف.5858
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قطعتان من اللحم.5959
بمعنى كمية  ب�سيطة من الأرز6060
دعوة بالتفا�ؤل زالخير.6161
مادة بي�ضاء من عند العطار ت�ستخدم لم�سح لجروح  و�أحيانا تحرق بالنار لفك ال�سحر 6262

وال�شعوذة.
من الرواح بمعى العودة الى البيت.6363
به6464
و�ضعته.6565
بقدر عالي جدا6666
وزعت الحلوى.6767
نهاية الحكاية ال�شعبية.6868

المصادر والمراجع:
11 د.عز الدين �إ�سماعيل: الأدب وفنونه درا�سة ونقد، دار الفكر العربي ـ بيروت، ط 7، 1987..
22 عبد الحميد يون�س: الأ�س�س الفنية للنقد الأدبي، دار المعرفةـ القاهرة، 1958 ..
33 نبيلة �إبراهيم: �أ�شكال التعبير في الأدب ال�شعبي، دار نه�ضة م�صر للطبع والن�شر ـ القاهرة، .

ط 2، 1974 .
44 القاهرة، . ـ  والن�شر  للطباعة  العربي  الكتاب  دار  ال�شعبية،  الحكاية  يون�س:  الحميد  عبد 

. 1968
55 التراث . الراوند: الحكاية المو�صلية درا�سة وعر�ض مع نماذج ن�صية، مجلة  عبد الحليم 

ال�شعبي، ع 10، 1972 .
66 عبد التواب يو�سف: الطفل والموروث ال�شعبي، وزارة الثقافة والإعلام ـ بغداد، 1989..
77 فوزي العنتيل: الفولكلور ما هو، دار المعارف ـ م�صر، 1965 ..
88 ل�سان العرب، ابن منظور، دار �صادر ـ بيروت ..
99 �سمير المرزوقي وجميل �شاكر: مدخل �إلى نظرية الق�صة، دار ال�شئون الثقافية العامة ـ .

بغداد، 1986 .
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1010 مجدي وهبة: معجم الم�صطلحات العربية في اللغة والأدب، كمال المهند�س، مكتبة 
لبنان ـ بيروت، 1979 .

1111 ـ د. �أحمد مر�سي: مقدمة في علم الفولكلور، دار الثقافة للطباعة والن�شر، القاهرة، ط 
.  1981  ،2

1212 ـ د.�أحمد ب�سام �ساعي: مقومات الحكاية ال�شعبية من خلال حكايات اللاذقية، مجلة 
التراث ال�شعبي.

1313 ـ �إبراهيم الخطيب )ترجمة (: مورفولوجيا الخرافة، فلاديمير بروب، ال�شركة المغربية 
للنا�شرين المتحدين، 1986 .

1414 ـ  ـ د.يحيى عبد الأمير ال�شافي: النجوم في ال�شعر العربي القديم، دار الأفاق الجديدة 
بيروت، 1982.

1515  ـ ترجمة: �إبراهيم الخطيب: ن�وص�ص ال�شكلانيين الرو�س، م�ؤ�س�سة الأبحاث العربية ـ 
بيروت، 1998.

1616  ـ د.�شريف كناعنه: درا�سات في الثقافة والتراث والهوية، مواطن: الم�ؤ�س�سة الفل�سطينية 
لدرا�سة الديمقراطية، رام الله-فل�سطين، 2011م.

1717 ـ د. ر�شدي الأ�شهب: كان يا ما كان، حكايات �شعبية من القد�س، طبعة �أولى، 200م
1818 ـ د.محمد عبيدات ود/محمد �أبو ن�صار ود/عقله المبي�ضين: منهجية البحث العلمي-

القواعد والمراحل والتطبيقات-مقرر درا�سي في جامعة القد�س المفتوحة، ط1، دار 
وائل للن�شر، 1997م.

1919 ـ د.ناجي عبد الجبار: �أ�وضاء على حكايات التراث والمجتمع، مجلة التراث والمجتمع، 
العدد الثامن، ت�شرين الثاني 1977م

2020 ـ درا�سة د.ر�شدي الأ�شهب: الحكاية ال�شعبية في كتب التراث، مجلة التراث والمجتمع، 
الأ�سرة-البيرة- �إنعا�ش  جمعية  في  ال�شعبي  التراث  مركز  1979م،  �آب   ،82 العدد 

فل�سطين0
2121 د.�أحمد ح�سين ال�صغير: الحكايات ال�شعبية ودورها التربوي، مجلة التراث والمجتمع، 

العدد 40، كانون الثاني 2004م.
2222 ـ حنان كركبي، جراي�سي: الحكاية ال�شعبية والأطفال ما بين نظريات التحليل النف�سي 

ونظريات ما بعد الحداثة، مجلة التراث والمجتمع، العدد 41 تموز 2005م.
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2323 .نبيل علقم: كتاب قول يا طير وم�شكلة تدوين الن�ص، مجلة التراث والمجتمع، العدد 
2007م. 47 �صيف 

*د. ادري�س جرادات :طريق ال�شموخ �إلى قرية ال�شيوخ ، مجلة الهدمي، العدد الثالث �آذار 
1996 م، مجلة غير دورية �صادرة عن لجنة م�ساجد �شباب ال�شيوخ .

متحف  عن  �أجيال  راديو  مع  :حلقة  جرادات  د/�إدري�س  الباحث  مع  �إذاعية  *حلقات 
�أجيالنا”  من  برنامج  �صمن  �صباحًا   8.45 ال�ساعة  2007م،   /6  /  7 بتاريخ  ال�سنابل 
�إذاعة فل�سطين، عن دور المراكز التراثية والم�ؤ�س�سات في حفظ وتوثيق  ،و�سهرة �شعبية مع 
مركز  دور  2007م، وحلقة   /6  / بتاريخ11  م�ساء   11  -  9.30 ال�ساعة  ال�شعبي  التراث 
ال�سنابل في الفن ال�شعبي وتطويره ال�ساعة الثامنة والن�صف – العا�شرة م�ساء الثلاثاء 30 

/10/ 2012م.
ـ الدكتور �إدري�س جرادات يتحدث عن توظيف التكنولوجيا في تطوير التراث في جريدة 

الحياة الجديدة ملحق الحياة الثقافية 29 /8/ 1996 م . �أجرى المقابلة تح�سين ياقين. 
ـ مجلة ال�سنابل - عر�ض عبد العزيز �أبو هدبا - مجلة التراث والمجتمع ت�شرين �أول 

 .32 1998 م، العدد 
-ا�ستخدم التكنولوجيا الحديثة في حفظ التراث لايعني التقليل من قيمته الح�ضارية، 
جريدة ال�صنارة 4 /2/ 1997م، �أجرى اللقاء مع باحث الفلكلور الفل�سطيني �إدري�س جرادات 

ال�صحفي عبد المعطي زاهدة . 
�أبو هدبا:دور الم�ؤ�س�سات التراثية في الحفاظ على تراثنا ال�شعبي، مجلة  عبد العزيز 

التراث والمجتمع، العدد 29 كانون ثاني 1997م.
مركز ال�سنابل للدرا�سات والتراث ال�شعبي، جريدة الحياة الجديدة 1 /7/ 1996 م، 

العدد 312.
حوار مع مدير مركز ال�سنابل للتراث ال�شعبي حول العمارة ال�شعبية، مجلة المهند�س 

الفل�سطيني العدد 40 �شباط 1997 م ال�صادرة عن نقابة المهند�س. 
يوم درا�سي في �سعير حول الق�ضاء الع�شائري برعاية الرئي�س يا�سر عرفات جريدة 

الحياة الجديدة 29 /12/ 1996 م، العدد 493 .
�أبو هدبا - مجلة التراث والمجتمع ت�شرين �أول  مجلة ال�سنابل - عر�ض عبد العزيز 

.32 1998 م، العدد 
القد�س  جريدة  الثقافية،  ال�سنابل  مركز  بم�سابقة  الخليل  جامعة  من  طالبة  فوز 
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10 /7/ 1998 م .
كتاب الطب العربي ال�شعبي - مجلة ال�سنابل حزيران 1997 م العدد الأول.

حوار مدير مركز ال�سنابل للتراث - مجلة البيادر ال�سيا�سي حزيران 2002 م. العدد 
.808

1.	 Safeguarding Palestinian Cultural Landscapes –Ministry of Tourism 
and Antiquities –Sector of Antiquities and Cultural Heritage-Ramallah 
2010/2011 

2.	 Directory of MUSEUMS IN Palestine -
3.	 Ministry of Tourism and Antiquities –Sector of Antiquities and Cultural 

Heritage-Ramallah 2009
4.	 http://zmediat.com/magazine/index.php?option=com_content&view=art

icle&id=226%3A2011-09-09-13-52-02&Itemid=36
5.	 http://www.uaeturath.com/31.php
6.	 Safeguarding Palestinian Cultural Landscapes –Ministry of Tourism 

and Antiquities –Sector of Antiquities and Cultural Heritage-Ramallah 
2010/2011 

7.	 Directory of MUSEUMS IN Palestine -
8.	 Ministry of Tourism and Antiquities –Sector of Antiquities and Cultural 

Heritage-Ramallah 2009

الملاحق:
ملحق من�شور في مجلة مديات العراقية 

1.	 http://zmediat.com/magazine/index.php?option=com_content&view=art
icle&id=226%3A2011-09-09-13-52-02&Itemid=36
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سيكولوجية المرأة 

في الأغنية الشعبية / الفلسطينيّة في الجليل

د. جهينة الخطيب
أستاذ مساعد / كلية سخنين/ قسم اللغة العربية

ملخص:

لا �شكّ في �أن الأغنية التراثية هي حال ال�شعب، تعّرب عن �آماله و�آلامه ، وت�شاركه في 
منا�سباته ؛ �أفراحه و�أتراحه ، وهي مادة خ�صبة تمكّن الباحث من درا�سة المجتمع درا�سة 
اجتماعية  ونف�سيّة �سلوكية ، ومن هنا جاء اهتمامنا بمو�وضع الدرا�سة، ورغبتنا في ر�ؤية 
مدى انعكا�س عادات المجتمع الفل�سطيني و�أفكاره ومعتقداته فيما يتعلق بالمر�أة الفل�سطينيّة 
من خلال �أغانيهم، ف�ستناق�ش الدرا�سة �سيكولوجية المر�أة في ظل مجتمع ذكوري ووقوعها 
بين المطرقة وال�سندان في الخطاب الثقافي الموروث ، كما �ستتعمق في م�شاعرها المختلفة 
و�أغاني  الفرح  و�أغاني  كالتهاليل  متنوعة  �أغان  خلال  من  و�شجن  وع�شق  و�ألم  حنين   من 
الفراق والبكائيات  و�سندر�س ظواهر اجتماعية  من خلال �أمور كثيرة :معايير الجمال لدى 
المر�أة في المجتمع الفل�سطيني وعلاقتها بزوجها وعائلتها ، مكانتها في العائلة، و�صراع 
البدل..  وزواج  الأقارب  وزواج  المبكر  ،الزواج  متعددة  اجتماعية  ومظاهر  والكنة،  الحماة 
و�ستتبعُ الدرا�سة منهجاً تحليلياً تطبيقياً من خلال تحليل الأغاني ال�شعبية  في منطقة الجليل 

الفل�سطيني.
ن�ش�أت الأغنية ال�شعبية  وليدة �شعب �صامد قوي ي�أبى الا�ست�سلام “ ناطقة بما يجول في 
خاطره ، “وللأغنية ال�شعبيّة �أهمية خا�صة  في هذا المجال، فهي النوع الفولكلوري الأكثر 
�أ�شد  �شيوعاً بين الفل�سطينيين ، وهي فن قولي يعتمد �أولا و�أخيرا على الأداء، وهذا يجعلها 
والقوانين  ال�شعبية،  المعتقدات  من  ويخوّلها حمل مجموعة  الاجتماعية،  بالحياة  الت�صاقا 

غير المكتوبة” )خوري،1999م،�ص 11(
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 Psychology of Women in the Palestinian Folkloric Song
in the Galilee Area
Dr. Juhaina Alkhatib

Abstract:

The traditional, heritage song is undoubtedly the state of people which 
expresses his hopes and pains. It also shares in their events, joys and sorrows. 

The folk song is a fertile material that enables the researcher to study 
the social, psychological and behavioral aspects of any society; this is what 
drove us to the subject of the research, hence to envision the extent of the 
reflections of Palestinian traditions and their beliefs regarding Palestinian 
women through their songs.

The study will focus on the psychology of women under a male-dominant 
society and how they are situated between a rock and a hard place. We will 
also deepen our envision in the women’s various feelings of nostalgia and 
pain, love and denunciation through songs for all occasions such as: cheers, 
( tahaleel) and ( mohahah) as well as songs of joy and songs of parting and 
wailing. 

We will also study other social phenomena via different items, for 
example: the standards of women’s beauty in the Palestinian society, her 
relationship with her husband and family, her status in the family, the clash 
of in-laws, intermarriage among immediate relatives, marrying to outside of 
the family, psychological pressure as women face the imperative of delivering 
a male child and the social aspects connected with it.

This study will follow an analytical, applied approach via the analysis of 
folk songs in the Galilee region of Palestine

أساليب الأغنية الشعبية وأنواعها:
تنوعت الأغنية ال�شعبية الرجالية والن�سائية، ففي الوقت الذي فيه تعددت الموا�ضيع 
في الأغنية الرجالية في فن » العتابا«، ف�إن الأغنية الن�سائية تميزت بالوحدة المو�وضعية« 
�أبياتها لتقوم بالوظيفة التي وجدت الأغنية من �أجلها، وفي العادة  التي تربط بين جميع 
ف�إن طرح هذه الفكرة �أو الوحدة يحدد عدد �أبيات الأغنية، ويتحكّم بطولها تبعًا لمحدودية 

المو�وضع« )لب�س،1994، �ص 13(
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وتتعدد �أ�شكال الأغاني الن�سائية ، فنرى التهاليل والمهاهاة والأهازيج
�أربعة �شطور تحمل فكرة واحدة...  العامي في  ال�شعر  المهاهاة« عبارة عن بيتين من 
يكون  �أو  القافية،  بنف�س  متقابلين  �شطرين  كل  ي�شترك  �أو  واحدة،  بقافية  �شطورها  تنتهي 

لل�شطر الأول وال�شطر الأخير نف�س القافية«)لب�س، 1994، �ص 15 (
والزجل وهو ق�صيدة تتكون من قافيتين فيلتزم ال�صدر قافية والعجز قافية.

ولكن غالبية الأغاني الن�سائية هي تهاليل ومهاهاة.
المرأة وعلم النفس:

كنته  عمّا  �أي�ضا  تعّرب  ولكنّها  الآن!  �أكونه  عمّا  تعّرب  لا  و«�أنا«  �أنا«  ال«  هي  »الذات 
وعمّا �وسف �أكونه! ذات ال�شخ�ص هي كيان يمتد زمنيًا من لحظة الميلاد �إلى لحظة الموت، 
الوجوديّة في هذا المو�ضع من المكان«  الكثافة  الذي ي�شكّل هذه  الكيان  �أي�ضا ذلك  وهي 
ام  رجلا  كان  �وساء  الإن�سان  �سيكولوجية  ف�إنّ  هنا  ومن   )25 �ص  )ابراهيم،1999، 
ظل  في  المر�أة  وتتعر�ض  لها.  يتعر�ض  التي  الحياتية  والظروف  البيئة  وفق  تت�شكل  امر�أة 
مجتمع ذكوري �إلى  قهر ي�ؤثر �سلباً على حالتها النف�سية، وبالتالي هذا ي�ؤثر على �سماتها 
حوله«  من  وبالبيئة  بنف�سه  الإن�سان  علاقة  طبيعة  تعك�س  التي  ال�سمات  وهي  ال�شخ�صية 

.)25 )ابراهيم، 1999، �ص 
وكون المر�أة العربية تعي�ش ظروفاً خا�صة في مجتمع �شرقي، فهذا ي�ضعها  في ب�ؤرة 
ال�ضغط الانفعالي » ويظهر في مواقف حياتية متنوعة: كالتهديد والغ�ضب والأخطار... �إلخ �إذ 
ي�ؤدي ال�ضغط الانفعالي في مثل هذه الحالات �إلى ظهور انفعالات جامحة ومثبطة ومتغيرة، 
وظهور تغيرات في حدوث العمليات العقلية، والنمو الانفعالي ودافعية الأداء وا�ضطرابات 
في ال�سلوك الكلامي والحركي» )بني يون�س، 2007، �ص 252( و�ضغوطات نف�سية مختلفة، 
مذنبة  ب�أنها  ك�شعورها  لاحقا  بع�ضها  و��سأحلل  عدة،  لأ�سباب  الأمان  بعدم  ت�شعر  فهي 
�إثبات براءتها دائما، خوفها من عدم �إنجاب الذكر وك�أن الأمر بيدها، قلقها  وبحاجة �إلى 
من زواج الزوج ب�أخرى، قلقها من �أن لا تفي بمفاهيم الجمال في مجتمعها، فهي في النهاية 
�إن�سان والإن�سان كائن اجتماعي فتريد الزواج وت�أ�سي�س العائلة وتخاف من العنو�سة، و�إذا 
وقد   ، الهِّني بال�شيء  لي�س  �شرقي  مجتمع  في  مطلقة  فم�صطلح  الطلاق  من  تخاف  تزوجت 

ت المر�أة عن مخاوفها هذه من خلال الأغاني ال�شعبية. عَّرب
نقد المرأة لمجتمعها:

العائلة  عادات  والابتعاد عن  النا�س  وان�شغال  الزمان  تغير  غافلة عن  المر�أة  تكن  لم 
واجتماعهم في حميمية ودفء ، فنراها تندب في تهاليلها  �أيّامًا  خلت:
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ب���كا حاج���ي  عن�ي�  ي���ا   «
وان���تِ ح���داكِ  �أهل���ك 
النا����س تع���رف  لو��� 
عل���ى ب���كايَ  �أكر�ث� 

لي�ش��� تبك���ي  عن�ي�  ي���ا 
العي�ش��� لذي���ذ  في 
لي�ش��� بكاي���ي  �أكر�ث� 
العي�ش���« وطي���بِ  لم���ة  الَّ

سيكولوجية الحزن لدى المرأة الفلسطينية:
خلال  من  �آلامها  عن  تنفّ�س  فتراها  لحريتها،  قامع  �شرقي  مجتمع  في  المر�أة  تعي�ش 

الأغاني التراثية:
»لا تح�سبوني �ضحكت ال�سن م�شروحي

ب�ضحك ب�سن الر�ضا  والقلب مجروح
و�أكثر بكاي وتنويحي على روحي«

الزواج المبكر:
ات�صف المجتمع الفل�سطيني ك�أي مجتمع عربي بتف�ضيله زواج الفتاة في �سن �صغيرة ، 
ويرجّح هذا لإمكانية الإنجاب ، والأمر ذاته كان ينطبق في فترة زمنية �سابقة على الرجال 

�أي�ضا.
ال�شّب���اك ب���اب  م���ن  »طل���ت 
الأربعطا�ش��� �ش���بِّ  فا�ل�ن 

البطاط���ا حو�ض���  ت�سق���ي 
خيّاط���ه« وح���ده  يوخ���د 

زواج الأقارب:
�أن  منها  عدة  لأ�سباب  الغريب  زواج  على  الأقارب  زواج  الفل�سطيني  المجتمع  ل  ف�ضّ

القريبة �ستفهم ظروف قريبها و�ستتما�شى معها.
»يا لهلي يا لهلي  لا يبرا  لكو بالِ

وي�ش كان عماكُو  عن ابن العمّ والخالِ
يا �أهلِ  الغريبة طُلوا عَ غريبتكُو
ت خيلكُو  قزوّا هديتكو وان ق�ّرص

يا اهل الولايا طلوا ع ولاياكو
ت خِيلكُو قزوّا هداياكو« وان ق�ّرص

ونلاحظ تدرج الغربة واختلافها ، فالخروج من الحي الذي كانت تعي�شه الفتاة  يعدُّ 
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غربة، وزواجها من عائلة �أخرى هي غربة �أ�شد وط�أ، وتليها غربة �أ�صعب وهي الزواج من 
بلد �آخر.

�سجّ���ل قا����ضي  ي���ا  »�سجّ���ل 
تعيّ���ط بالبي���ت  امّ���ي 
�سجّ���ل قا����ضي  ي���ا  �سجّ���ل 
تعي���ط بالبي���ت  �إمّ���ي 
�سجّ���ل قا����ضي  ي���ا  �سجّ���ل 
تعيّ���ط بالبي���ت  �إمّ���ي 
�سجّ���ل قا����ضي  ي���ا  �سجّ���ل  
تعيّ���ط بالبي���ت  �إمّ���ي 

غريب���ه واطلعو���ني 
حبيب���ه ي���ا  تقو���ل   واخت���ي 
الح���اره م���ن  واطلعو���ني 
خ����سارة ي���ا  تقو���ل  واخت���ي 
العيل���ه م���ن  واطلعو���ني 
ويل���ي ي���ا  تقو���ل  واخت���ي 
البل���د م���ن  واطلعو���ني 
للأب���د« تقو���ل  واخت���ي 

حرمان  �أو  القرابة  تف�ضيل  بحجة  متكافئ  غير  لزواج  الكبير   الأثر  الأمر  لهذا  وكان 
المر�أة من زواجها بمن تحب

ÚÚ:جفرا
جفرا ويا هالرَّبع، وت�صيحْ يا اعمامي
وا عظامي ما بوخذ منهم حدا، لو ك�ّرس
�إن كان الجيزه غ�صب، وب�شرع الإ�سلامِ

لارمي حالي بالبحر لل�سّمك بالميّه
وفي المقابل كان هناك نبذ للزواج من الغريب

ÚÚزواج من الغريب
يَ اهلِ الغريبه:

ه يَ اهل الغريبه ، وما يبرى لِكُم ذِمِّ
ه و�شو عماكو عن ابن الخالِ والعمِّ

يَ اهلِ الغريبه ، وما يبرى لِكُم باري
و�شو عماكوا عن ابن العم والجارِ

يَ اهل الغريبه وما يُجبر لكم خاطر
و�شو عماكوا عن ابن عمّي هال�شاطر

ي اهلِ الغريبه طُلُّوا عَ غريبتكوا
ت خيلكوا ، �شدّوا همّتكوا ومِن ق�ّرص

يَ اهلِ الغريبه طُلُّوا بال�سنه مرهّ
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ت خيلكوا ، بيعينكوا الله« ومن ق�ّرص
ك�أنّك غريبه

ك غريبه وهِلِّي الدمعة بالجرة ك�أنِّ
من العيد للعيد يطلوُا عليك مرهّ

ك�أنك غريبه وهِلِّي الدمعة بالحفنة
من العيد للعيد تَ يطلُّوا عليك نَقْلِه
ك غريبة، وهِلِّي الدمعة بالإبريقْ ك�أنِّ

مِن العيد للعيد تَ يْطلُّوا عليك رفيق«
ÚÚ:زواج البدل

البدل  زواج  هو  المر�أة  لها  تتعر�ض  كانت  التي  المجتمعية  الا�ضطهادات  من  �أي�ضا 
وك�أنها �أ�شبه بمقاي�ضة:

» وعَ الزنزلخته وعَ الزنزلخته
ي وبختي ريتك يا حلوه من حظِّ

بِدِّك �أبادل �أبادل باختي«
الإنجاب وت�أثيره و�ضغوطات نف�سية تتعرّ�ض لها المر�أة من حتمية �إنجاب طفل ذكر.

هلل المجتمع ال�شرقي الفل�سطيني لإنجاب الذكور من منطلق �أن الذكر هو امتداد للرجل 
وعزوة للعائلة، كما نا�شدوا بكثرة الإنجاب، وهذا قد ي�ؤثر �سلباً على المر�أة في حالة �أنجبت 

الإناث ولم تنجب الذكور، وك�أن الأمر بيدها«
مبارك���ة ريت���كْ  »ي���ا 
بال�صّب���ي وتبك���ري 
مبارك���ة ريت���كْ  ي���ا 
�صب���ي تنا�ر�ش�  وتجيب���ي 
مبارك���ه ريت���ك  ي���ا 
�صب���ي تنع�ر�ش�  وتجيب���ي 
مبارك���ه ريت���ك  ي���ا 
�صب���ي تنا�ر�ش�  وتجيب���ي 
مبارك���ه ريت���ك  ي���ا 
بال�صب���ي وتبك���ري 
مبارك���ه ريت���ك  ي���ا 
�صب���ي تنا�ر�ش�  وتجيب���ي 

عَلِين���ا عَليِن���ا  
حوالين���ا يلع���ب 
لحال���ه عالعري����سِ 
عيال���ه وتكر�ث�ي 
وال�سلف���ه عال�سل���ف 
الخلف���ه وتِكر�ث�ي 
عيال���ك دار  ع 
مال���ك وتكر�ث�ي 
مليح���ه ي���ا  علين���ا 
بالريح���ة ونر�شّو��� 
مزيون���ة ي���ا  علين���ا 
الحمول���ة« وتكر�ث�ي 
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ومن �أغاني المهاهاة:
» يا نا�س �صلُّوا عَ النَّبي

والحبلى جابت �صبي
يا ربِّ تحفظ ويا نبي

وي�صيْر حامينا ال�صّبي«

ا يَ  مِلِح دارنا   كَثِّر �صُبيانَّ
يَ مِلح دارنا     كثِّر عيالنا

جر يَ بُلبل عَ ال�شَّ
عي�ش واكبر يا هالذكر

يَ عطية الله
ويا هنيال اللي �صبر

ف�إنجاب المر�أة للأنثى يدخلها في حالة �ضعف وخيبة و�إحباط نف�سي  وك�أنها مذنبة:
�صبي بيها!

حبلى بتدِنيها
وتقول: �صبي بيها

يها بُكره بتدِبِّ
وبتقومي مخزِيه

فالخزي هو ن�صيبها في حالة �إنجابها للأنثى، �أما �إنجابها للذكر فيمنع تعر�ض العائلة 
لفرح الأعداء والحا�سدين:

جابت وقامت
جابت  وقامت   وعَ فرا�شها نامت

ي، ما �شِمِت بيها �شامِت ولك الحمد يا ربِّ
�إن توظيف كلمات مثل: تدبّيها، مخزيّة، �شامت  ، تدخل المر�أة في حالة نف�سية �صعبة ، 
فلا اعترا�ض على اختيار الخالق، ولكن المجتمع لا يرحم هذه المر�أة ويحملها م�س�ؤولية عدم 

�إنجابها للذكر.
ÚÚ:الفراقيات

�أم  �أبنائها و�أحبائها �وساء في �سفرهم طلبا للعلم  تتعرّ�ض المر�أة  الفل�سطينية لفقدان 
للعمل �أو بموتهم ، ولعاطفتها الكبيرة، ف�إن هذا البعد �وساء كان مخيراً �أو م�سيراً، ف�إنها 

تحزن وتعبر من خلال الأغنية عمّا يختلج في قلبها من وجع وحنين.
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» نزلت �شطّ البحر
حتى �أودّعهم

لقيتهم م�سافرين.. يا يّما
والريح مطاوعهم

ناديت على ريّ�س المركب
تايّرجعهم

هدول حبابي يا يّما
مفتاح القلب معهم«

-
» �سافرْ وخذني معك

بفطرْ على الدّقه
ب�صبر على الجوع

ما ب�صبر على الفرقة«
قلب المر�أة الفل�سطينية لا يفرق بين م�سلم �أو م�سيحي ويت�ضح هذا في تهاليلهن:

» يا عين محمود نامي بالهنا نامي
وتكحلي بالنوم يا عيون نع�ساني

يا عين اليا�س نامي الليل وارتاحي
بالليل ترعى يا يّما وبالنهار روّاحِ)1(

ÚÚ:موا�ضع جمال المر�أة الخارجي

رغم ع�شق العرب للفتاة ال�سمراء �إلا �أن حنينه للون الأبي�ض، لأنه ينق�صه رغم وجوده 
بين الفتيات الفل�سطينيات �إلا �أن ال�سمار هو الغالب، فنلاحظ و�صف الفتاة الجميلة بمعايير 

تت�سم ببيا�ض الب�شرة، وارتباط البيا�ض ب�إ�شراقة الوجه:
بي����ضا ي���ا  »فلان���ه 
ولب����ستِ مَك����سي 
غم���زتِ بعين���ك 

حلي���ب كا����سة  ي���ا 
دُ�سْ���تِ وعالفر�ش���ه 
الحبي���ب« تِ  طّر�يّ�

يَ ميخذ البي�ض:
ي ميخذ البي�ضْ وخرخ�ش بالذَهب خرخ�ش

وا�ستنّى عَ البي�ضْ تَ ينوّر الم�شم�ش
ه يحمر خَدهن وا�ستنّى عَ البي�ضْ تَ انُّ
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وطلعة نجمة تا�صبح من بين عينيهن
» وقع محب�سك يا مليحه مع دقّة النوبه

وزنودك البي�ض �شبه ال�شّمع م�سكوبه«
المجتمع  بمعايير  جمالًا  الأكثر  هي  النحيلة  ال�صغيرة  ال�شقراء   الفتاة  كانت  كما 

الفل�سطيني:
»ريّان يا عود القنَا ريَانِ

�شقرا رفيعه طايحه الميدانِ«
فالريان هنا النبات الأخ�ضر الطري كناية عن �صغر �سنها.

الب�شرة  ال�شامية ذات  الفتاة  �شبيهة  المر�أة الجميلة هي  �أن  الفل�سطيني  ور�أى المجتمع 
البي�ضاء وال�شعر الطويل الناعم والفم ال�صغير المر�وسم :

ال�شّ���ام م���ن  وج���ايِ  �شامي���ة   :
الجمّ���ال حب���ال  ي���ا  �شع���را  
ال�ش���امْ م���ن  وج���ايِ  �شاميّ���ة 
�سلِيم���انْ  ِ خ���اِمت تّم���ا 

ال�شّاميّ���ة ج���ايِ  ال�شّ���ام  م���ن 
ايدي���يّ بن�ي�  جدّلتو��� 
ال�شاميّ���ة ج���اي  ال�شّ���ام  م���ن 
الجوهرجيّ���ة �صن���ع  ي���ا 

ولم يكتف المجتمع بتف�ضيل البي�ضاء، بل كانت هناك مقارنات ظالمة وقا�سية للمر�أة 
ال�سمراء، ولنا �أن نتخيل ت�أثير هذا الأمر على �سيكولوجية المر�أة، ف�إذا لم تنجح المر�أة في حب 

ذاتها لن تنجح في حب المحيطين بها:
»يا غزيّل لا تِغْزِلها
والبي�ضا  لا تزعلها
وال�سّمرا ظلّ اقتلها

من ال�صبح للمغربا«
ومهاهاة ظالمة للمر�أة ال�سمراء:

ال�سمر والبي�ض لو نزلوا عَ الخلهّ
�سرب ال�سّلاطين طاحت ت�ضمن الغلهّ

َمي يخذ ال�سّمر  ربّك يوخذك عنّي
ت قرا�ص الجبن واتّبعت الّجلِّه)1( د�ّرش

ومن الجماليات طول القامة:
الطول: طول القامة وطول ال�شعر:



539موسوعة التراث الشعبي الفلسطيني
العدد السادس 2018

» يَ طُولِكْ ، طُول عُودِ  الزاّن، لو مالْ
يَ �شعرِك، حّري الجدّال لو مال

ابوكِ لا قبل ف�ضّه ولا مالْ
كيف الرايْ عندكْ والجوابْ

ي طولكِ طول عودِ الحور واقفْ
ن�صلْ لحمي وعظمي واقفْ

و�أنا كرمال عيونكِ لأظلْ واقفْ
عبدْ م�أمورْ لحين الطّلبْ

ي طولِكْ طولْ نخله عَ باب جامعْ
ي خدّك الأحمرْ من الوردْ جامعْ

�أنا، والله لاركع بكل جامِعْ
وجامع حبيبي، ما يقربه حدا«

الوجه دُورة قمر:
الوجه دُورة قمر، وال�شّعرْ كِنُّه ليل

والخ�صر من رقِته ، هدّ القِوى ، والحيل
يا �صايمين ال�ضحى، يا  مفطرين الليل

وا عليَّ غزالي، ما بقي لي حيل رُدُّ
يا يّمه:

يا يّمه ل ت�شوفي طول عليها
طول الِمعَرِّ�ش  يَ حِلي ليها

يا يّمه لَ ت�شوفي  نهود عليها
كوز الرُّمان يَ حِلي  ليها

يا يّمه ل ت�شوفي عيون عليها
عيون المها ، يَ حِلي ليها

يَ طولها طول الرِّديني)1(
ما بالبلد والها مثيلِ

يَ عيونها عيون الغزلان
ي تمها خاتم �سليمانِ

 ال�شعر ب�سبا�س يطوي طيِّة القما�ش
يَ �سِعِد مِنْ حا�شِ هالدنيا وما بيها



مؤتمر التراث الشعبي الفلسطيني في محافظة جنين والجليل 540
هُوِيَّة وانتماء

الُخ�شُم انبوبِ برقُِّ ال�سيف يا محبوب
ي جامع » �أيوب« تجمع �شملنا بيها

يَ طولك طول الزرّافه
والَخ�صر بدُّه لطافه
والتُّم خاتم �سليمان
ومعجون بالكنافه

�سلطة الحماة تجاه الكنة:
يّم���ا  وي���ا يّم���ا ب���دّي البيروت���ي
�إمّو��� بتقل���ي عالبي���ت لا تفوت���ي

الفا�ل�ح يقو���ل لي ا�شتغلي تتموتي
م���ن يوم خذن���اك ا�شتهين���ا المونا

تعدد الزوجات:
لا توجد امر�أة ترغب ب�شريكة لزوجها  وهذه من �أق�سى الأمور النف�سية التي قد تتعر�ض 

لها المر�أة:
يّم���ا ويا يّم���ا �شوفي الل���ي �صاير
ال�ضفاير بلب����س  ني  تعّرر�يّ� ال�سمرة 

ال�سم���رة والبي�ضه ����صاروا �ضراير
ني بغم���ز لعيونا والبي����ضه تعّر�يّ�

الأرملة والمطلقة:
تعاني المر�أة الوحيدة من ظلم مجتمعي  �وساء كان ذلك بموت زوجها �أم بطلاقها  �أم 

بعدم زواجها:
» طارت طيّاره وحلفت ما تهدّي

بيها الأرامل     تلعب ال�شدّه
هيه يا �أرامل  قُومن من حدّي
ريحة الأرامل مر�ض و�سخونا

، ف�إن مجتمعها يحا�صرها ويت�شاءم  فالأرملة ك�أنها م�صدر �ش�ؤم فلا يكفيها قدرها 
منها.

ت�شك  التي  المجتمع  نظرة  عن  ناهيك  نف�سي  �ألم  من  تتزوج  لم  التي  المر�أة  وتعاني 
المر�أة  حالة  عن  ال�شعبية  الأغنية  عبرت  وقد  براءتها،  تثبت  حتى  مذنبة  فهي  بت�صرفاتها 

النف�سية في هذه الحالة في ظل مجتمع لا يرحم:
»ويلي ويلي من ال�سريّ�س
ي�س �أكلي و�شربي من ال�ّرس
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حزينة يا للي ما لك عري�س
تنامي ع وجهك قفا«.

الخاتمة:
حاولت الدرا�سة �أن تظهر توجها مختلفا في تناول الأغنية ال�شعبية من منظور مغاير 
خلال  من  مكنوناتها  عن  ويعبر  المر�أة  �سيكولوجية  على  ي�ؤثر  الذي  ال�سلبي  المنظور  وهو 
�إلى  فتعرَّ�ضنا   ، الجليل  منطقة  في  المر�أة  �أغاني  تناولتها  تطبيقية  حيّة  بنماذج  الإتيان 
مخاوفها و�آمالها و�أحلامها، فر�أينا كيف عبرت  هذه الأغاني عن معاناة المر�أة بدءا بتف�ضيل 
الذكر على الأنثى، وما تتعر�ض له المر�أة من �ضغوطات نف�سية اجتماعية ب�سبب هذا الأمر، 
عرو�ساً.  البي�ضاء  وتف�ضيل  والبي�ضاء،  ال�سمراء  بين  الظالمة  المقارنة  وتبد�أ  الطفلة  وتكبر 
�س�ؤال  دون  الأقارب  زواج  وتف�ضيل  �صغيرة،  ب�سن  تزويجها  يتم  حين  �أخرى  مرة  وتعاني 
ب�إمكانية  لت�صطدم  وتتزوج  البدل.  زواج  عن  ناهيك  وت�شترى،  تباع  �سلعة  وك�أنها  الفتاة، 

زواج الرجل من �أخرى.
ا تتعر�ض له المر�أة من ظروف اجتماعية قا�سية لا ترحم، ف�إذا لم  وعبّرت الأغاني عمَّ

تتزوج فهي عان�س، و�إذا تزوجت ومات زوجها، فهي نذير �ش�ؤم.
الدرا�سات  من  المزيد  �إلى  يحتاج  مو�وضع  على  �وضءا  �ألقى  الم�صغر  البحث  هذا  �إن 
في  �أخرى  مناطق  في  ال�شعبية  الأغنية  في  المر�أة  �سيكولوجية  درا�سة  خلال  من  والتعمق 

فل�سطين من خلال المقارنة والتحليل. 

المصادر والمراجع:
11 لبنان، . بيروت،  الفارابي،  دار  والإبداع،  القهر  �سيكولوجيا   ، موري�س  ماجد   ، ابراهيم 

.1999
22 للن�شر . الم�سيرة  ،دار  والانفعالات  الدافعية  �سيكولوجيا   ، محمود  ،محمد  يون�س  بني 

والتوزيع والطباعةـ عمان،2007.
33 جامعة . ماج�ستير،  �أطروحة  الجليل،  في  الفل�سطينية  ال�شعبية  الأغنية  جري�س،  خوري، 

حيفا،1999 .
44 �صالح علي، .
55 نائلة لب�س، نائلة، الأغاني الفولكلورية الن�سائية لمنا�سبة الخطبة والزواج، دائرة الثقافة .

العربية في وزارة المعارف، النا�صرة،، �ص 13 .
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البيان الختامي والتوصيات
ت�شرين  �شهر  من  الثامن  في  مازن(  )�أبو  عبا�س  محمود  الرئي�س  �سيادة  رعاية  تحت 
الثاني )نوفمبر( 2017م، نظمت جامعة القد�س المفتوحة الم�ؤتمر ال�ساد�س للتراث ال�شعبي 
في محافظة جنين والجليل “هوية وانتماء” وبرعاية ح�صرية من �شركة جوال ،وقُدم في 
�أربع جل�سات علمية، تخللها مناق�شة  �أثنين وع�شرون بحثاً وورقة عمل من خلال  الم�ؤتمر 
الباحثين لما جاءت عليه الأبحاث/اوراق العمل، وقد هدف الم�ؤتمر �إلى تحديد �أهم الم�شاكل 
والتحديات التي تواجه التراث ال�شعبي الفل�سطيني ب�شكل عام وفي محافظة جنين والجليل 
وتركيز   . عليه  الحفاظ  بهدف  الإ�سرائيلية  والإجراءات  ال�سيا�سات  ومواجهة  ب�شكل خا�ص. 
مفهوم الم�شاركة ال�شعبية في دعم الخطط الداعية �إلى الإ�سهام في تطوير الفكر البحثي في 
مجال التراث ال�شعبي. وتعزيز الروابط والتن�سيق ما بين �أهلنا في النا�صرة والكرمل والجليل 

والمثلث، للحفاظ على والهوية التاريخ و على هذا التراث
وفي الجل�سة الختامية �أكد الم�شاركون بان التراث يمثل حجر الزاوية للهوية التي تميز 
ال�شعب العربي الفل�سطيني، داعين �إلى العمل على ا�ستمرارية وجود هذا التراث وعدم ذوبانه 

�أو تلا�شيه الحيلولة دون تعر�ضه لل�سرقة والطم�س والت�ضليل.
قبل  من  ومناق�شتها  المقدمة  الأوراق  خلال  من  الم�ؤتمر  تو�صيات  �إجمال  ويمكن 

الح�وضر، والمداخلات التي تمت خلالها بما يلي:
11 ي�ضم . ومفهر�س  م�صنّف  �إلكتروني  رقمي  فل�سطيني  تراثي  �أو  وطني  �أر�شيف  �إن�شاء 

�شوارد هذا الموروث ونوادره.
22 العمل على ت�سجيل المواقع والمباني التراثية �ضمن التراث العالمي، وذلك من اجل .

حمايته من ال�سرقة والهدم والتجريف.
33 خا�ص . والجامعات  المدار�س  لطلاب  يدر�س  فل�سطيني  منهاج  �إيجاد  على  العمل 

بالتراث والهوية، على �أن يقوم ب�إعداده اكاديميون متخ�ص�وصن بالتراث الفل�سطيني .
44 الوطن . داخل  التراثية  والم�ؤتمرات  والمعار�ض  المهرجانات  �إقامة  �إلى  الدعوة 

وخارجه، وذلك من �أجل التعريف بالتراث ون�شرة .
55 دعم �إنتاج �أفلام وبرامج تلفزيونية والاذاعية من اجل ن�شر الوعي التراثي والتعريف .

به، �وساءً من خلال ملاب�س المذيعين، �أو من خلال البرامج الوثائقية المتخ�ص�صة.
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66 حماية . في  الم�ساعدة  )اليون�سكو(  والعلوم  للتربية  المتحدة  الأمم  منظمة  مطالبة 
التراث الفل�سطيني من التزوير وال�سرقة من قبل الاحتلال الا�سرائيلي.

77 �شامل . �أثري  �إجراء م�سح  الأثرية من خلال  للمواقع  بيانات وا�ضحة  توفير قاعدة 
وعمل مخططات �أولية لها وتوثيقها وت�وصيرها.

88 الأجداد، . عا�ش  كيف  يظهر  التراثية،  الفل�سطينية  للقرية  مج�سم  �إقامة  على  العمل 
وماذا على الأحفاد �أن يفعلوا؟

99 �إدراج الالعاب ال�شعبية في �سياق المنهاج التعليمي الر�سمي  والم�ؤ�س�سات التربوية  .
والمجتمعية المختلفة واحياء مهرجانات مدر�سية متخ�ص�صة لتكري�س الالعاب ال�شعبية.

1010 تقديم الدعم للم�ؤ�س�سات والجمعيات التي تعمل على حفظ التراث.
1111 �إن�شاء فرق للزجل ال�شعبي، التي من �ش�أنها �أن تملأ الفراغ في غياب الثقافة الوطنية 

وخا�صة في ال�سنوات الأخيرة.
1212 الاهتمام بتدوين الأمثال ال�شعبية ومحاولة معرفة �أ�صل المثل تحت م�س�ؤولية وزارة  

الثقافة. وتوعية المر�أة بدور الأمثال ال�شعبية بعملية التن�شئة الاجتماعية.
1313 عر�ض  �إعادة  �أجل  من  بالنا�صرة  الخواجات  �وسق  في  الدكاكين  ا�صحاب  م�ساعدة 

نماذج من الملاب�س والازياء ال�شعبية الفل�سطينية التي كانت �سائدة خلال القرن 19 
واوائل القرن 20.

1414 –م�شروع  البحثية  م�شاريعهم  لإجراء  المفتوحة  القد�س  جامعة  في  الطلبة  توجيه 
التخرج– حول التراث ب�أ�شكاله المتعددة.

1515 �شبكة  خلال  من  ال�شعبي  الموروث  خدمة  في  وتوظيفها  التكنولوجيا  دور  تعزيز 
الإنترنت ومواقع التوا�صل الاجتماعي.

1616 و�ضع برنامج وخطة تعليمية تربوية لتعزيز الاهتمام بالحكاية ال�شعبية الفل�سطينية 
من قبل الدوائر الر�سمية الحكومية وم�ؤ�س�سات المجتمع المدني وتفعيلها.

1717 العمل على �إن�شاء م�ؤ�س�سة خا�صة تُعنى بجمع التراث ال�شعبي الفل�سطيني، وتدقيقه في 
محافظات الوطن كلها.

        


















